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दूसरे सस्करण की भूमिका 


आज से तीन साल पहले मैने हिंदी में समाजशास्त्र के सिद्धान्तो पर पहली 
पुस्तक भ्रस्तुत करने का दुस्साहस किया था। प्रसानता का विपय हूं कि 
समाजशास्त्र के विद्यानो और विद्याधियो ने उस प्रयत्न का स्वागत क्या | इसवी 
लिए मैं उनवा हृदय से कृतत हू । यह पुस्तक एक्‌ रूम्वे अरसे से समाप्त हो चुकी 
भी अत इसके नये ससकरण की आवश्यकता थी । पर इसके साथ-साथ मैने यह 
अनुभव किया कि पहले मस्करण में जो कि बहुत ही शीघ्रता में तैयार फिया गया 
था, अनेक ब्रुटिया रह गई थीं । उनका दूर होना जरूरी था । इस दीघ अवकाश 
ने मुझे समाजशास्त्र के विभिन्‍त पहलुओ पर पर्याप्त अध्ययत करने और सोचने का 
मौका दिया। १९५४ मैं मुझे कार्नेल विश्वविद्यालय की ओर से समाजशास्थीय 
क्षेत्रीय काय (97900 ए60०%) करने का भनिमन्रण मिला। इस काय ने मुर्मे 
सामाजिक प्रइनो को अधिक स्पष्टता और वास्तविकता से समझने में मदद की । यह 
फहना गलत न होगा कि क्षेत्रीय काय का व्यावहारिक अनुभव वैज्ञानिक सद्घधान्तिव 
विवेचता के लिए एक आवश्यक शिक्षा है। 

समाजशास्त्र के सिद्धान्त का यह दूसरा सस्करण सबथा नये रूप में प्रस्तुत 
किया जा रहा हूँ। इसमें सारी ही विषयवस्तु को पू्णत सशोधित भौर भाषा को 
सरल कर दिया गया है तया पर्याप्त नई सामग्री और कुछ नये विपय बढ़ा दियें 
गए हू । परिस्थितिद्ास्त्त मौगोलिक वातावरण, ग्राम गौर नागरिक जीवन वाले 
अध्याय हो बिल्कुल बदल दिये गये हूँ । इसके अतिरिक्त भारतोय नस्लों, भार- 
तीय सस्ह्ृति का विकास उस पर मुस्लिम और पादचात्य सस्कृति का प्रभाव तथा 
भारतीय सामाजिक जीवन के कुछ जय पहलुआ पर नई सूचनाएं जोड दी गई है । 
लगभग १०० पृष्ठो की सामग्री को बढ़ाने के बावजूद, पुस्तक को विद्याथियों के लिए 
सुरूम बनाते के लिए उसको कीमत बहुत घटा दी गई है । अत यह आधा कौ जो 
सकती है वि यह सस्करण पर्याप्त सतोपजनक सिद्ध होगा। फिर भी मैं पाठकेग 
से घनुरोध वरू गा कि वह मुझे इस सस्वरण के पुन सभोधन के लिए मपने 
सुझाव भेजने को #पा करें ताकि अगले सस्‍्करण में उनवा उपयोग किया जा सके] 


के 
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सभी समझदार विघारक आज यह अनुभव करते हैं कि विभिन्‍न शैक्षणिक, 
नैतिक घामिक, राजनतिक, आथिक और जय सामाजिक समस्याओं को एकान्सत* 
नही सुलझाया जा सकता । एक ऐसे विभान और विदछेषणय-त्र की आवश्यकता है, 
जो सिर चकरा देनवाझी विभिन्‍नताओं और अन्तरों तथा विरोधी विचारों और 
सकीर्ण दृष्टिकोणों का सग्रह और एकीकरण, विशलेपण और सइलेपण करके विस्तृत 
आर सतुछित धारणाओं को अस्तुत कर सके । 

बी० ए० ओर एम०ए० की कक्षाओं में समाजशास्त्र एक पृथक विषय व रूप 
में स्वीकृत हो चुका ह । प्रस्तुत पुस्तक विश्वविद्यालयों के पार्द्य-क्म को दृष्टि में 
रखकर लिखी गई हु। उऊखनऊ आगरा और राजस्थान विश्वविद्यालयों वी बी०ए० 
फक्षाआ के विद्यार्थी विशेष रूप से इसका पाद्य-पुस्तक के रूप में प्रयोग वर रहे 
हैं। अत उनकी सुविधा के लिए उन विश्वविद्यालयों का पाठ्य क्रम भी पुस्तक के 
अन्त में दे दिया गया हु । विद्यार्थीस्‍समाज के अतिरिक्त समाजशास्त्र में अभिरुति 
रुबने वाल सभी पाठक इससे काम उठा सकते ह। 

प्रस्तुत पुस्तक में समाजशास्त्र के समस्त पहलुआ का विशद विवेचन करन 
का प्रयत्न किया गया हू तथा पिछले तीस सालों में इससे सम्बद्ध जो गम्भीर और 
भह्त्त्वपूणा गवेषणाएं हुई हूं विभिन निष्कर्यों पर पहुंचने में उनकी भरपूर 
सहामता छी गई है । खेद की वात हूँ कि हमारे देश में इस सम्बघ में बहुत कम 
जाय हुआ है । परिणामत , हमें समस्त उदाहरणा के लिए विदेशों का ही मुह 
सावना पड़ता हू भानो कि हमारे यहा कोई समाज और सामाजिक्-ध्यवहार ही 
नहीं है । विदेशी समाजों पर आधारित परिणाम्र जिनका सास्ट्तिक ढाचा और 
आदण हमसे पर्याप्त भिन हू हमारे देश पर अक्षरथ लागू नहीं हो सकते । ऐसी 
अवस्था में यह उचित है वि हम समाजशास्त्र या अध्ययन रूरते समय उरहें समझने 
के छिए और उनकी व्याख्या बरने के लिए अधिकाधिक भारतीय उदाहरणा वा 
प्रयोग घर । तुलना के लिए अथवा देशीय आक्डा और वि्यसनीय त्रध्यों फे अभाद 
में, विद भी उदाहरणा, आकडो और सथ्या का प्रयोग सर्वेधा युवित-सगत हैं। इस 
पुस्तक में सवन्त यधासभव भारतीय उदाहरण देने की चप्टा को गई हैं। 

समाजशास्त्र एवं अत्यन्त रोचक और उपयोगी विषय हूँ, जिसका शान 
समाज के प्रत्येक शिक्षित सदस्य के लिए जनिवार्य हू । पर यह एक बहुत ही नया 
बितान है, जो कि अभी विकसित और निरन्तर सबधित हो रहा है। जमनी 
क्रास, इटली भौर अमरीका में इसने विभिस्त रूप धारण क्पि हू, विभिन्‍न प्रवृत्तिया 
या सूतरपांत किया है, विभिन्‍न प्रकार स वहाँ के सामाजिक जीवन और उसके नेताओं 
को प्रभावित मौर आकषित फ्िया हू । इसलिये समाजशास्त्र बे सिद्धान्तों समाज 
23 दस्त यी प्रणालियों और उद्देश्य के सम्बय में पर्याप्त सतमेद पाया जाता हू । यही 


> 


महीं, एक ही देश के महत्त्वपूर्ण सामाजिक तथ्यों, उतके विदछेषण और समाधान के 
सम्य'घ में विभिस्म घिद्दाना की पृथक-पृथक सम्मतिया हैं ॥ आय सामाजिक विज्ञानो 
की भाति इसकी भी अनेक भ्राम्तिया और च्यूतिया, टोटके और अधविद्वास, ओमे 
और मसीहा हू। ऐसी स्थिति में समाजशास्त्र के अध्ययन में अति सावधानी और 
समझदारी की जरुरप्त है, ताकि हम बनजाने में ही किद्ठी भ्रान्त तथ्यों और 
सिद्धातों की वैज्ञानिक सत्य के नाम पर न अपना छे। इस पुस्तक में इस वात का 
ध्यात रखा गया हूँ विः पाठकों फ़े सम्मुख विभिन्‍न दृष्टिकोणों को पक्षपातरहित होकर 
प्रस्तुत किया जाय, उनका घिहलेपण करके कुछ सतुलित और सइछेपणात्मक परिणामा 
पर पहुचा जाय, और साथ ही पाठका को अपने निजी निष्कप निकालने के लिए 
स्वतात्र छोड दिया जाय । 

यह पुस्तक प्रधानत उन तरुण विद्यार्थियों के लिए, सामाजिक समस्याओं 
पर जिनके विचार और धारणाएं वहुत ही कब्ची उथली नमनीय ओर तरल होती 
हू, लिखी गई हूँ । उनमें से अधिकाश एक पाद्य-पुस्तक से ही अपने विचार और 
घारणाएं बनाते हू। ऐसी स्थिति में समाजश्चास्त्र के लेखक का उत्तरदायित्त्व बहुत 
बढ जाता हूँ कि वही वह अनजाने में, निश्चितता की घुन में, मिथ्या सिद्धान्तों का 
प्रचारक न बन जाये । 

अन्त में उन सभी व्यक्तियों का, जिनसे कि मुझे इस पुस्तक को तैयार करने 
में सहयोग मिला हूँ, घन्थवाद करना म अपना कतथ्य समझता हू । पहले सस्करण के 
'आनुवशिकता और वातावरण' तथा सभूह और “सामूहिक व्यवहार” शीपक अध्यायों 
का ड्ाफ्ट मेरे मित्र श्री सूरेद्रमोहन ने तैयार किमा घा। उहोने इसको पुन 
सशोधित करने की हृपा की है । मित्र प्री० हरिदत्त से परिवार और विवाह विपयक 
अध्याय को सुधारने और नई सूचनाएं जोडने में सहयोग मिला है। सही, सुवोध 
और उपयुक्त पारिमायिक शब्दों के घढने में उनका मुख्य हाथ रहा हू। प्रो० 
सुल्दा मुप्ता ते पुराने सस्करण के सश्योधव के लिए बहुत ही उपयोगी सुझ्नाव दिये । 
इसकी अतिरिक्त छा० आर० एव० सक्सेना, डायरेक्टर सोशियोखाजी इस्टीट्यूट, 
गशणरा विश्वविद्यालय, डा० ट्ुरावदी बर्वे अध्यक्ष समाजशास्थ विभाग, पूना 


विश्वविद्यालय , डा० एस2 सी० दुबे, अध्यक्ष मानवशास्त्र विभाग, उस्मानिया विदव 
विद्यालय, डा० सच्चिदानन्द, अध्यक्ष मानवश्ञास्थ विभाग, विहार विश्वविद्याल्य, 
डा० आई० पी० देसाई रीडर, वडौदा विश्वविद्यालय डा० एल० डब्ल्यू ब्राइस, 
प्रोफेसर कोछम्बिया विश्वविद्यालय_ डा० ए० एम० छोरेंजो, टाठा इस्टीट्यूड आाक 
सोशछ साइस, डा० एम० पी० माथुर और प्रो० के० एन० शर्मा, डी० ए० बी० 
कालेज कानपुर प्रो० आर० एस० गौड़, बी० आर० कालेज, बागरा, प्रो० 
जी० एस० मटठ, क्रिश्चियन कालज, इदौर, प्रोण वी० आर० चौहान, एम० यी० 











की 


कालेज उदयपुर डा० बाई० बौं० डामले डैका वाल्ज, पूता, प्रोन्मीग्भार० सिर 
सालकर, आट एड साइस कालेज गुल्वर्गा प्रौ० 'राजाराम शास्त्री, बादी 
विद्यापीठ, महाप््डित राहुल साइत्यायन और प्रो० जयच८दद्र विद्याएकौर से विशेष 
प्रौत्माहद और सहयोग प्राप्त हुआ है ! में इन सभी मद्दानुभावा का आमारी हू । 

प्रिय बाघु इद्ध राज पाल तंथा मेरे पिता श्री धनराज विद्यालवार ने मूल्यवान 
सामयिक सहांयता प्रदान की है। इसके मुद्रण का श्रय मेरे आदरणीय मित्र 
श्री क्षेमचद्ध सुमन फो है जिन्हातें स्नेहव्श मेरे लिए अत्यधिक कष्ड उठाकर 
यतमान रूप में नया सस्करण प्रस्तुत करना सम्भव वनाया हू । म॑ उनक' अत्यन्त 
कृतन हू । है 

नई बह्लो रघुराज गुप्त 

१५ दिसम्बर १९५५ 
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पदला अध्याय 
समाजश्ञास्त्र फी विषयवस्तु 
छएा8ए' आक्षापफा३ 09 80"७0,0फ"५ 

भनुष्य एक सामाजिक प्राणी है। हम सब अपने पालन-पोषण, शिक्षा-दीक्षा 
आवश्यकताओं और आकाक्षाओं को पूर्ति के लिए किसी न किसी समाज का अग 
बनते है। इसीलिए मनुष्य को एक सामाजिक प्राणी कहा गया है। पर कोई भी 
मनुष्य एक-्सी परिस्थितियों में जम नही छेता। उसे विभिन्‍तर बातावरणों में रहना 
पडता है । वहू विभिन्‍न समूहों का सदस्य बनता हैँ, विभिन सम्बधों की स्थापना 
करता है विभिन समस्याओं को जम देता है । इन समूहा, सम्ब'"धा और समस्याओं 
और उनसे सरम्बाधत विपयों का अध्ययन अपने आप जहाँ अत्यन्त रोचक हू वहाँ 
स्रत्यन्त उपयोगी भी हूँ । 

समाज और उसकी सस्याआ या वैगानिक अष्यमन केवल ध्यमिनगस भान्य 
तामो, पादगी और नापसदगी क॑ आधार पर मरना कभी भी पेजश्ञानिक नहीं वहा 
जा सकता | उसके लिए यह जरूरी ह कि हम एक येानिक निष्पक्ष और तटस्थ 
दृष्टिकोण को अपनाएं। वर्गमीय जातीय या राष्ट्रीय दृष्टिकोण हमें इस दिशा में 
आगे नही हे जा सकते । 

पिछले दो सौ साला में मनुष्य ने भौतिक विज्ञान के क्षेत्र में असाधारण 
उनति वी हू पर समाज के बश्ञानिक अध्यमन की ओर उसका ध्यान काफी देर में 
गया हू। किन्तु आज घड़े से घड़े भौतिक क्षेत्र में गघेषणा करने वाले वेज्ञानिक भी 
मानव सम्यार्धों के वैज्ञानिक अध्ययन पर जोर दे रहे हैं। मनुष्य विज्ञान से वा हूँ। 
उसके आदश आवश्यक्ताए सवस महत्त्वपृण हैं । विज्ञान स्वय एक सामाजिक वस्तु 
हैं । वज्ञानिक भान और मानवीय ज्ञान के बीच सतुलून स्थापित करमा आज के युग 
पी सबसे वडी समस्या हू । 

समाजदश्यास्त्र मुहिकिल से सो मार पुराना शास्त्र है। न त्तो उसकी विषय 
देस्तु ही और न ही उसकी परिभाषाए अमी सकः एक सवमा रूप घारण बर सकी 
हैं। फिर भी उस दिशा में प्रयत्त जारी ह और उससे पर्याप्त सफ्छता भी मिली ह। 

समाजश्ञास्त्र के अध्ययन में सबसे पहले उसमे विपयक्षत्र फो समझना 
आवश्यक हो जाता है । आय सामाजिक यिज्ञानों से उसके सम्बाध और भेद और 
उसवी जध्ययत पद्धतियों से जानकारी भी जरूरी है। , 


श्० शामाजणास्त्र की विषयवासु । 


समाजशास्प्र की विपययरम्तु 
पीलिम सोरोकिन थे मत में * समाजशास्त्र सामाजिक तथ्या के उन पहलुआ 
ओर उतके सम्बधघा मे दिरूचस्पी रखता हू जो कि समय, कार अथवा दोनों 
में दाहरायें जाते ह्‌ जो कि परिणामत कुछ एकरूपता, स्थिरता और विचत्रिता 
प्रदर्शित करते ह्‌ | एतिहासिक विभान द्वारा अध्ययन किये अनुपम तथ्य एक विशिष्ट 
व्यक्षिः सस्था सामाजिक यस्‍्तु विश्विष्ट अवस्थाआं के सामाजिक पू ज॑ (00॥9- 
६९॥७6४07) का व्यक्तिगत चित्र जाक्ते ह समाजशास्त्र या तो एक्बाल्पतिक गुर 
देता हू (जो कि परिमाणत अथवा अम्य भ्रकार स एक दुहराई एकरूपता या विभिन्‍नता 
थी तात्रता है) या पिही दो क्ैथवा श्धिक समाजी परिवरतेना या एक विधिष्ट प्रकार 
के दृहराये हुए सामाजिक तथ्य को मिछ्टिप फोटोग्राफी के नमूने का वणन करता है। 
यह अन्तर समाजश्चास्त्र को अये ऐप्िहासिक सामाजिक विज्ञाना से स्पष्टत मिभकत 
घ-पृथषक फर देता हूँ । कि + 
बहू बुनिमादी तथ्य अच्छी तरह समझ छने पर सामान्य और साथ “ही 
विशिष्ट समाजशार्स्त्रा पी प्रदृति सरलता से समझी जा सकती है । ऐसी अपस्थाआ 
में सामाय समाजटास्त्र का काय स्पष्ट ही और बुछ न होकर मेयक उन गुणों 
ओर सम्बंधों का अध्ययन करना हैं जो कि समस्त सामाजिक तथ्यों के किए समाव 
हैं-। समस्त सामाजिक तथ्यो में समान होने का अथ जहाँ-कही भौर जब कमी भी 
सामाजिक तथ्य मौजूद हा, वहाँ मौजूद होना है। या किसी भी समय और वही पर 
भी जहाँ कहीं भी कोई सामाजिक तथ्य दिया हुआ हो, दोहराया जाना हूँ। इस 
विपय-वस्तु से सामाय समाजश्षास्त्र मूएत अय सामाजिक विज्ञानों से पृथक होता 
है। जब तक कि ये विध्विष्द सामाजिक विभान रहते हूं उनमें स कोई भी इस 
समस्या का अध्ययन नही करता और-न ही कोई इस समस्या-का अध्ययन करने फे 
योग्य ही होता हू । इनमें प्रत्येक सामाजिक विज्ञान सामाजिय तथ्य वो एक विधिष्ट 
किस्म का ही अध्ययन करता हू ।-अथ शास्त्र आयथिक किस्म के राजनीतिप्ास्थ 
राजनतिक किस्म-का, अस्तु १ विन्‍्तु जहां तक यह सब किसमें सामाजिनः सथ्य की 
उस सामाय्र श्रेणी की उप किसमें हु, उनके विशिष्ट गुणों मौर सम्बंधों के साथ 
साथ उन सवो में कुछ समान गुण और सम्बंध हाने चाहिए; अन्यया बहू तथ्यों की 
श्रेणी में नही आ समते और समाज-बिाना के समान नाम स॒ घोषित नहीं किए 
जा सकते । «क्रम प्रणाक्री द्ारा सामाजिक तथ्या की विभिन किस्मो ये निम्न सत्वों 
और सम्बर्धों को इस प्रकार प्रकट फिया जा सकता है --_ +- 
आधिक "अ; व, स, न मं, फ, इ 
राजनतिवः ख, थे, स, है, उ, ज, प व 
घामिन अ>ब। सं, ग। ई, क, र और इसी तरह 


कूछ परिभाषाएं श्र 


*मह मानकर कि सैमॉजिव' तथ्या वी अन्य सब किस्मा में यही समान 
तत्व और सम्बघ अ, व; स, मौजूद हू यह्‌ अ, व, स, सामाय समाजशास्त्र 
का क्षेत्र बनायेंगे । इन समान तत्वा ओर सम्ब'घो का पृथककरण, वणन विश्छेषण 
और वर्गीकरण समाजज्ञास्त्र का विवेच्य विषय हूँ । इस क्षेत्र का अन्य समाज 
विज्ञाना द्वारा अध्ययन नही क्या जाता । यदि केवछ एक किस्म में प्राप्त गुणो 
(उताहरण के छिए पौधा के विक्षिष्ट गुणा) को तथ्या की समस्त थणी पर छागू 
क्या जाय, तो सिद्धान्त अपर्याप्त और आन्त हागा । इसके विपरीत, यदि प्रत्मेक 
विशिष्ट विनान, जो कि एवं सिश्िप्ट प्रदत्त श्रेणी के तथ्यो से सम्बद्ध हेँ समग्र 
श्रेणी में समात्त गुणा की दोहराता है उसका यह अध्ययन प्रमत्न की बचत की 
दृष्टि से अपर्याप्त ओर अत्यन्त बेकार होगा । न कस 

४ इससे पहले कि म विशिष्ट समाजश्यास्त्र की ओर जाऊ एक टिप्पणी' 
जहरी है । बहुत से लोग सामा-य समाजश्ञास्त्र की उपयु वत कल्पना को अस्पष्ट 
समन्वयात्मक दाशनीकरण (?0॥7]080फग्र7) से मिला देते हैं। वे सोचते हैं 
कि समाजशास्त्र थी ऐसी कल्पना इसे एक विछ्षिष्ट विचान नहीं बनाती, बल्कि एक 

समन्वयात्मक खिचड़ी” या समस्त समाज विज्ञानो का विश्वकोप बना देती हूँ। मे 
वलपूवक कट्गा कि ऐसा परिणाम सवथा गलत हू ।” न 
उपयु बत विवेचना से हम इस निष्क्ष पर पहुंचते हैँ कि वह लक्षण, 
गुण और सम्बघ जो कि समस्त समाजिक तथ्या के लिए समान हू सामान्य 
समाजणास्त्र थे अध्ययत का उचित विषय हैं। यह अध्ययन एक व्यावहारिक और 
बज्ञानिय रूप धारण बर लता है, जब कि यह क्रियायें उन छादो में व्यवत की जा 
सके; चिनके आधार पर हम ठोस परिस्थितियों (08883) में मानवीय व्यवहार 
की भविष्योक्ति कर सकें | भविष्योक्ति (07९000707) सामान्य समाजशास्त्र के 
अध्ययन का अभिन्‍न अग है । बडे न 
विभिन्‍न लेखकां ने समाजश्ास्त्र की विभिन्‍न परिभापाए दी हैं। इनमें से 
कुछ दस प्रवार हैं-- न 


“समाजश्यास्त्र समाज का विज्ञान हैं |” वार्ड 
समाजज्षास्त्र नाम उस प्रारम्मिक सामग्री को दिया जाता है जिसमें हमारा 
सामाजिफ ज्ञान निहित है ।! --आथ र फयर बैक्‍्स 
“समाजशास्त्र मनुष्य का यह अध्ययन ह जो कि ससग्र से प्रभावित होता है 

और समर्ग फो प्रभावित करता हू । +-स्मारझू 
प “समाज का वैचानिव अध्ययन समाजशास्त्र हूँ । समाजशास्त्र सामू 


हिंक रूप से विकासवाद फी प्रक्षिया में सहग्न भौतिक, प्राणिबः और मानसिक कारणो 
द्वारा समाज के जम, विवास ढाचे और कियाओं थे वर्णन का प्रयत्व हू। --गिडिंग्स 


श्र समाणशास्त्र को विषयवत्तु 


“समाजशास्त्र समाज के उन तथ्यों का अध्ययन करता हू जो कि मानवजाति 


बे ससग से उत्पल होते हू । ++लक्मार और गिलखिन 
/ सामाजिक तथ्या का बिज्ञान ससाजतास्त्र है।! रास 

मातव संस और छो कुछ उसे छाम्र पहुचाये या सुघारे, उसका अध्ययव 
समाजश्यास्त्र हे । >-डीजे आंर वां 


समाजशास्त्र समूह मैं मनुष्यों के व्यवहार से सम्बद्ध हू । --किम्बाल यंग 
“ अपन-आप में सामाजिक सम्बाध समाजश्चास्त्त वी विपयवस्तु हू 
“-मवराइवर 
* व्यक्षियया के आपसी सम्बघा का अध्ययन, एकन्दुसरे के प्रद्धि उनका व्यव 
हार उनके मानदड जिनस कि व अपने व्यवहार को सियात्रित करते हैं, समाजगास्त् 


का विपय हू । >+हिलर 
* मनृप्य और उसके मानयीय यातावरण से सम्बद्ध अध्ययन समाजशास्त्र 
हैं । “फेयर चाइड 


४उन मानसिक प्रक्रियाआ वा अध्ययन, जो कि सामाजिक वर्गों द्वारा समूहों 
में व्यकितिस्‍्व को विकसित एवं परिषद करने का यार्य बरती हुं, समाजशास्त्र का 
सार ह€। >वागाड से 

विभिन्न सामाजिक सम्बन्धों का भ्रध्यपत मौरिस जिन्सवग के णाटों में 
“ विस्तत 'अर्थों में समाजशास्त्र मानव अन्त'क्तियाआं, अन्त सम्ब”"धा, उतवी सम 
स्पाओ और परिणाम का अध्ययन है। आदर्शत' समाज में मनुप्य की समस्त 
फक्रियाए जिनस मनुष्य जीवन-सधप में अपने को कायम रखते हूँ, तियम और कामदे 
जो एक दूसरे से उसके सम्याधा की व्यास्या करते हैं न्ञान और मिश्वास थी प्रणा 
किया बला और मेतिकता सथा एक समाज थे सदस्य को हसियत से प्राप्त क्वा 
विकसित थोग्यताएं और स्वभाव इसके अध्ययन व विषय है । 

उपयु कत आदर्श वास्तव में बहुत विस्तृत हैँ | यह्‌ भी सही ह कि! बोई भी 
विधान मदि मानव सम्याधा एी प्रत्येक शाखा और उनको अनर प्रचाखाओं क़ 
अख्ययन का प्रयत्त करे यह जरा आगे नहीं यढ सवता । तब प्र*न उठताहूँ क्सि 
भाति इस क्षेत्र को परिसीमित किया जाए ? 

विद्वपात्मर भौर समादयार्भक दो दृष्टिकोण इस प्रइन क दो प्रकार से 
उत्तर दिये गये है, जिस्हाने समाजटास्त्र के क्षेत्र क विषय में दो विभिन्‍्य वल्पनाओं 
प्रो जम दिया है । एक छूखकन्वग॒ प्रसिद्ध जमन समाजतास्त्री साईमझ जिसका 
अच्छा प्रतितिधि हू समाज में आय विचाना से पथक समाजशास्त्र की हत खाधने' 
के सिए उसे महत्वारादाओं क॑ दोप से मुक्त करने को लिए तथा मानव सम्ब'धो के 
डुछ विधिष्द पहलुआ मे उस सोमित परने मे लिए बहुत ध्यग्र ह । 


'विद्ञवात्मक भौर समन्वयार्मफ दृध्टिकोए श्हृ 


दूसरा वबग स्पष्टत मालता हू क्रि सामाजिक अवेषण का क्षेत्र किसो भी 
विनान के लिए अति विस्तत हूँ । किंतु बह इस वात पर जोर लता ह कि विश्लिप्ट 
सामाजिक विभाना, जैसे कि अथश्ञास्त्र मानवश्षास्त्र, तुलनात्मव घम तुछनात्मक 
विधि (कानून) इत्यादि विज्ञाना के अतिरिक्त भी,एक सामाय विभान की जरूरत हैं, 
जिसका काय कि विश्विप्ट विनाना को एक दूसरे के निकठ सम्पक में छाना हू, 
सामाजिक जोवन की सामाम अवस्थाओं वा मुबावछा करना हैं, जो कि 
अपनी सामायता के कारण अक्सर विश्येपज्ञो द्वारा उपेक्षित रहती ह । सक्ष प में, 
उसवा काम सामाजिक जीवन को पूण रूप में देखना हू । 
समाजदश्ञास्त्र के स्पष्ठतः निश्चित विद्विप्ट भान की कल्पना तथा समाज- 
पविशानों के सम वम की दृष्टि, दोनों पक्षो के ही पके समर्थक विद्यमान हैं। 
सरक्ष प में, इन दोनों दृष्टिफोणों को समालोचना और विश्लेषण जावश्यक हू । 
विशेषात्मक भ्रध्ययन के प्रप्रथी साईमल पहले दृष्टिकोण को विभिन्‍न प्रकार 
से विकसित और प्रस्तुत किया गया ह । इसमे से हम मुख्य का ही जिक्र करेंगे। 
साईमल का समाजश्ास्त्र सामाजिक भम्बंधो के स्वरूप और उनके विपय यस्तु 
के भेद पर आधारित हू । उदाहरण के लिए, प्रतियोगिता, आज्ञापाल्न, श्रेणीवद्ध 
संगठन, श्रम विभाजन जसे सम्बाघ, हमें सामाजिक जीवन के विभिन क्ष त्रो, आर्थिक 
राजनंतिक यहा तक कि घामिक, नतिक और कलात्मक क्षोत्रा में भी, दृष्टिगोघर 
होते हू । सामा-य समाजश्ञास्त्र का कार्य इन सामाजिक सम्ब'धों को अलग करना 
सभा परिबर्तित विंपय या वस्तु जिसमें वह प्रकट होते हैँ, उनका अमूत रूप 
(8.03078060॥) में अध्ययत करना हैं। इस दृष्टिकोण फे अनुसार समाजशास्त्र 
सथा अय समाज-विज्ञानो म यही अन्तर है कि यह उही विपयो का जिक्र करता हू 
जिनका कि वे, विन्‍्तु सामाजिक सम्बघा के प्रथक रुपों के दृष्टिकांण से । 
चोरकांदत बहुत कुछ इस प्रकार एक अन्य जमन समाजशास्त्री बौरकादत 
समाजतास्त्र को एक ऐसा विटिष्ट ज्ञान माना है, जो कि उन मानसिफ याघना के 
'उन भ्रतिम स्वरूपो से सम्बद्ध ह जो समाज में एक मजनुप्य को दूसरेस मिलाते 
'हू। वास्तविक एतिहासिक समाज उदाहरण के लिए भ्रठारहवी छाती का फ्रासीसी 
अथवा घांनी परिवार, कंवछ एक विश्ञेप प्रवार के सम्बाधां, उदाहरण वे लिए 
शक्ति अथवा निक्टता वी तीव्रता के उदाहरण क रूप में ही उपादेय ह। कितू 
समाजशाास्त्र यो, यदि इसे अस्पप्टता और अनिदिचतता क खझीोरोप से मुक्त होना 
है, तो किसी मूत समाज के सयाथ और ऐतिहासिक अध्ययन का प्रयत्त नही फरना 
आाहिए । वीरनांदूत क अनुसार, इसका उद्देश्य सीधे अन्त पयवेक्षित विइछेयण के 
द्वारा सामाजिक सम्बवो को कम-्से-क्म थ्ेेंणियो, जसे कि सम्मान, शम, प्रम यश 
समपण, दूसरा की स्वीड्वति ये अनुभव ये उस सूत्र को,जो व्यवित्॒यो और वर्गों को वाधता 
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है, भाष्त करना है। इसी तरह ससस्‍्टृति का अध्ययन करते हुए, उसके अनुसार, 
सॉस्ट्रतिक विकास की वाह्त विक विषय वस्तु को ले इतिहासवार के साथ प्रतिया- 
गिता नही करनी चाहिए । इसे अपने को परियर्तन और स्थिरता (709क्‍श80९708) 
की आधारमूत "क्तियों की खोज तक ही सीमित रखना चाहिए । फल इन्हीं 
तरीका से समाजशास्त्रीय अवेषण के विचिष्ट क्षेत्र को पृधक किया जा सकता हू] 
सवस यबर समाजशास्त्र भा इससे अधिक झठोस और ऐतिहासिक विवेचन 
अन्य जमन समाजत्रास्त्री मक्‍्स बेबर का है, यद्यपि वह भी समाजतास्त्र बे छिए 
एक विशिष्ट क्षे क्र निश्चित करने के लिए उत्सुक है । समाजशास्त् का उद्दश्य सामा- 
ज़िक व्यवहार थी स्याख्या करना अयया उसे 'समझना' ह्‌। सामाणिक व्यवहार 
मानव सम्बधा के समस्त क्षेत्र को नही ढक छेता । यह घह कम है जो कि कर्ता 
की इच्छा में दूसरों के व्यवहार द्वारा सम्बद्ध और निर्धारित ह। कसी भौतिक 
बस्तु क प्रत्याशित व्ययहार से प्रेरित कम सामाजिक महा हैं| वस्तुत. समस्त मान 
स्रीय अन्त क्रियाएं सामाजिब नही हूँ | उटाहरण एे छिए, दो साइकिल सवार फ्रे 
चीच टपकर, जब वि' एक-दुसरे थे मन में पहले स्रें ही एक-द्ुसरे थे व्यवहार क प्रति 
कोई पूवघारणा नही है, एफ प्राक्षतिक घटना हू, किस्तु उतरे एक-दूसदे को बचाने 
के प्रयत्न, या घटना होने के पश्चात्‌ उनके द्वारा प्रयुक्त भाषा, असर सामाजिक 
व्यवहार है । समाजशास्त्र इस प्रकार के व्ययहार वी सम्भावनाआ और जवसरा में 
दिलचस्पी रखता हू । समाजशास्त्र के नियम दृष्य अनुभव पर आधारित सम्माव 
मामा! गा आव्ट द्वारा स्थापित उस सामाजिक श्यवद्धार, के परिणाम हू जिसकी 
कि स्याल्या फी जा सकती हू, अर्थात्‌ जो कि समझा जा सकता है । 
विशेषात्मक टप्शिकोण की कमिया 
क्रेदल अमूत (39700) में भ्रध्ययन का कोई झ्लाभ महीं साम्राजिक 
सम्बधों के नमूतरा का विस्छेषण और श्रणी विभाजन समाजद्मास्त्रीय 
अन्वेषण का अभिन अग हूं ) यद्यपि इसमें अवश्य संदेह हैँ कि आया वह, जसा 
कि उसके सम्रग्कों या क्ावा है. सम्राजशास्त्र और मय समाज-वितानों के 
सम्याध की समस्या को हल फर देता हूँ । चूं कि सामाजिक सस्वाधो का अध्ययत, 
यदि बह जीवन के उत ठोस पहलुओं के जिनसे कि वह सम्बद्ध हू समुचित चान श 
बिना मेंबर अमूर्ते रूप में किया जाता है तो घह एक दम तिमम्भा रहगा ) उदाह 
रण के लिए प्रत्तियोगिता वे अध्ययन से बहुत चोडा ही राम होगा, जब तक कि हम 
आधिक जीवत अथवा कला और विधान क क्षंत्र में उसयी अभिश्यवित बा अनुगमन 
भहीं करते ! ऐसा भी हो सकठा हू कि सामाजिक सम्दाध जोवन के यिभिन्‍न क्षेत्रों 
में विभिन्‍न तथ्या पर आधारित हैं। उदाहरण के छिए पराघानता नौ परिवार 
सम्प्रदाय और राज्य में विभिव बफियत है। वाकई यह सत्य हँ कि नहीं इस 


विशेषात्मफ दष्टिकोर फी कमियां श्प्‌ 


इन सस्थाओ के विस्तृत चान क विना नहीं पंरखा जा सकता | इस भाति हमें 
समाजश्ञास्त्र के इस दृष्टिकोण में कि यकृत सामाजिक सम्बधों वा अध्ययन है, 
विस्तार करने की जरूरत ह्‌ । विभिन विशिष्ट समाजश्ास्त्रो को, जो कि सस्हझृति 
ये विभिन क्षत्रा, जैसे कि धर्म के, कहा के, कानून के, ज्ञान फे समाजशास्त्र में 
प्रव॒ट हुए हूँ, उन्हें उसमें जोडने की जरूरत है । किन्तु तव फिर हमारे सामने इन 
विशिष्ट समाजशास्त्रों की अधिक सामान्य और सिलसिल्वार समाजशास्त्र के साथ 
सम्ब"घ की समस्या ज्यो की त्यों रह जाती है । कया इस तरह हम फ़िर दुबारा 
समाजशास्त्र के विश्वकोपीय या (8970]000) दृष्टिकोण पर नही छौट आते ?ै- 
समग्र रूप में श्रध्ययन भ्रायइश्यकफ इस प्रदन का उत्तर देने से पहले हमें समाज 
शास्त्र ये इस दूसरे दृष्टिकोग पर विचार कर लेता चाहिए । यह बात सवस्वीकृत 
हू कि सामाजिक जीवन के समस्त भाग परस्पर घनिष्ठतया सम्यद्ध और गुथ हुए 
हैं। यदि समाज एक द्वरीर नहीं हृ तो भी इसके स्थभाव में कुछ न फुछ शारीरिक 
तत्व इस अर्थ में विद्यमान है कि इसके भाग साथ-साथ काम करते हूँ तथा किसी एक 
कोने में हुए परिवर्तत सम्पुण समाज पर प्रमाव डाझूते हूं | अत*यह अत्यात महत्वपूर्ण 
हैं कि समाजा का अध्ययन समग्र रूप में हो, ५और उसके विभिन्‍न तत्वी की अत 
क्रियाआ के स्वभाव को समझा जाय । विशेषज्ञ स्वभावत सामाजिक जीवन के उस 
पहलू की प्रधानता का दावा करता नजर आता है, जिससे कि वहू विशपत सबवधित 
हैं। उदाहरणाथ, राजनीति का विद्यार्थी राज्य को समाज से मिला देता हू, अथ 
शास्त्री समस्त सामाजिक परिवतनां में आर्थिक धारणा को देखता हैँ घम और 
नैतिकता का इतिहासकार धामिक और नैतिक विश्वासो को निर्णायक प्लेय प्रदान 
करता हूँ, प्राइतिक विभानां का विद्यार्थी बौद्धिक कौर या>त्रिक विकास में सामा- 
जिक परिवतनो को खोजता हू । क्तु सामाजिक जीवन के इन तत्वों के अन्त सवध 
सूक्ष्म व्यावहारिक और तुछनात्मक अध्ययन द्वारा ही निर्धारित किए जा सकत हू । 
ऐसा अध्ययन अफ्सर उन विश्येपज्ञा द्वारा नहीं किया जात्ता जो कि सस्द्ृति के किसी 
एक भाग से सम्बद्ध होते हैं । अत्एव स्पष्ट ही एक सामाय और सिछसिलवार 
समाजश्ञास्त्र की आवश्यक्ता हैँ, जो कि विभिन्‍न विशेषज्ञों के परिणामा से रूवभ 
उठा, विशेषत' उनके अत सम्बधा से सम्बद्ध होता हैं तथा सामाजिक जीवन मी 
समग्र रूप में व्याख्या करने की कोशिश बरता है । | 
समग्र रूप में प्रध्ययन के समयक ब्ुरसाइम और हावहाउस की पुष्टि समाज 
शास्त्र फो यह कल्पना प्रसिद्ध फासीसी विचारक दुरखाइम और अग्रेजी विचारंक 
हाबहाउस के विचारा को पुष्टि करती है। दुस्खाइम के अनुसार- समाजश्यास्त्र के 
सीन प्रमुख विभाग हैं जि कि उसने सामाजिक स्वरुपशास्त्र (००४एश००६४), 
सामाजिक दर्रीरक्षिया (9 एछ0085) मर सामाय समाजथास्त्र का नाम 


६4. समाजशास्घ्र फौ विययवस्तु 


दिया हू । सामाजिक स्वम्पद्ास्त्र जनता के भौगोलिक और प्रादेशिव' जीवन के 
आधार तथा सामाजिक संगठन के नमून्रों स॒ उसवें सम्ब'घ और जन-सख्या को सम 
स्याआ जसे फि सम्या और घनत्व, स्थानीय वितरण, इत्यादि से सम्बद होता 
हैं। सामाणिक द्वरीरक्षिया अत्यन्त जटिल है और उसे विभिन्‍न दास्त्रा, जैंसे कि धर्म 
के, नैतिकता के कानून के आथिक जीवन के और भाषा मे समाजबास्त्र में, शिनका 
कि धतमान में समाजशास्त्रीय दृष्टिफोण स अध्ययन किया जा रहा है विभकत करना 
होता हू । यह संघ इन अर्थों में समाणश्चास्त्र वी शाखाएं हू निः इनमें स प्रत्येक एक 
सामाजिक तथ्यों के सेंट का, अर्थात्‌ उन क्रियाज का, जो कि सामाजिक समूह से 
सम्पद्ध तथा पोषित हैं. विचार करती हैं। समाजश्ञास्त्र का फार्य इन तथ्यों के 
सामा-म लक्षणों को खोजना हूँ अर्थात्‌ इस बात का निर्धारण करना हू कि सामा 
जिंक तथ्य किसमें घनता हूँ, और कया वाई एसे सामान्य सामाजिक नियम है, जिनमें 
कि अंय सामाजिक विज्ञानां द्वारा स्थापित नियम विशेष अभिव्यक्षितर्या है। इस 
दुरबाइम समाजशास्त्र का दार्शनिक माग मानता ह थौर वह यह भी मानता ह कि 
समयय वा मूल्य विश्लेषण, को विध्यलनीयता पर, जिसका फ्रि बह परिणाम है, 
पिर्भर करता हू । विश्छेष्रण का क्यय अर्थात्‌ विश्येषो का विवास इस समय समाज 
आस्त्र का बहुत मुख्य काय ह । 
हायहाउस के परिणाम दुस्थाइम स वहुत मिन नहीं हैं। उसके लिए आदर्शतः 
समाजथास्त्र विभिन समाज विसातों का समन्वय है। कितु एक मसमाजशास्त्री 
का मुख्य काय दाहरा हू । प्रधमता एक विशेषज्ञ वी हऋसियत्त से उसे समाज के 
एक विशप भाग में अपने अध्ययन मो जारी रखना चाहिये किन्तु द्वितीयत और 
अधिक सामान्य रूप से सामाजिक अत सम्बधा को ध्याव में रखते हुए, केद्रीय 
ऋलपनाआ की विवेचना द्वारा, जिसस कि एसा समन्यय जाये यदें, आर त्म समवग 
भी छिए जमीम तैयार करना है। सामाजिक सम्बंधों वे सामान्य शक्षणां के 
विश्वंपण स्थायिटव और और परिवर्तन, सामाजिक विवास, थी प्रकृति और 
अवस्थाआं के अध्ययत द्वारा ही मह समय है ३ 
विविष्ट भ्रध्यमम और समय दोनों हो ध्राववपक् ऊपर बणित समाजशास्त 
क विरोधी बिचारों वी सूक्ष्म परीक्षा से यह प्रकट होता है वि मूलत इनप' बीच 
बाई विरोध नहीं है । वस्तु जगत्‌ से दूर कल्पतालोक में सामाजिव सम्बधों का 
अध्ययन नि्विवाद रूप स एसिहासिक तथ्या ढारा उनके परिणामा पी जाँच वी 
ओर अग्रमर होता है, और यह सामाजिब' अन्वेषण में विभिन्‍्तर थि"पज्ञों द्वारा द्री 
सफ्स हो सवता हू । जिसे कि हम सामाय अथवा सिहमिल्वार समाजशास्त्र महते 
हूँ एव धुप्वा और निर्जीव श्रेणिया को सूची नहीं हू विवु उसे इतिहास, मानव 
दास्त्र और सामाजिक संस्थाओं फ साथ सम्बध स्थापित कर अपनी जीवन चक्ति 


समाजिशास्त्र ये मुख्य काय १७ 


वा प्रमाण देना चाहिय | सम"बय और व्योरंवार या विशिष्ट अध्ययन दोना हो 
जरूरी ह और साथ-साथ चल सकते हू । इस माने में समाजशास्त्र उन विज्ञान्य से 
जा फि जीवित प्राणियो से सम्बद्ध ह चहुत मिलता ह | उदाहरण वे लिए प्राणिशास्त्र 
(870 08% ) विभिन्‍न विताना का जिनमें से हर एक ही वहुत विशिप्ट ह एक 
सग्रह हैं । पर काई इन्कार नहीं व रता कि जीवन बी अवस्थाओं का एक विकासमान 
चान सामाय प्राणिशास्त्र नही हू । इसी तरह समाजशास्न में सामाजिक जीवन के 
टुकड़ों से सम्पद्ध बहुत-से विश्विप्ट ज्ञान हैँ । इस दृष्टिकोण से समाजशास्त्र को 
समाज विज्ञाना के समग्र समूह से मिलाया जा सकता हैं। अय अर्थों में यह अपने 
आप में विश्विष्ट शास्त्र हू जिसवा लक्ष्य दूसरे विज्ञानों के बीच कडियों का 
खाजना तथा सामाजिक सम्बधों वे सामाय रक्षणा का वणन करना हू । 
समाजशासम्प्र फे मुग्य काये 

अप हम सक्षप में समाजशास्त्र के प्रमुख कार्यों को गिना सकते हैं । 

१ सामाजिक सम्पधी का स्वरूप निर्धारण यह सामाजिक सम्बधधो, 
'विशेषकर उनके जो कि सस्थायें अथवा समितिया कही जा सकती है स्वरूपो या 
नमूना का वर्गीकरण और स्व८प निधारित करता हूँ । 

३ उनके झापसो पहुलझों य सम्बरधों पा निर्धारए। यह सामाजिक जीवन क 
भागों और पहलुओ, उदाहरण वे लिए आर्थिक और राजनैतिक, नैतिव और धार्मिक, 
नेतिक और फानूनी, वौद्धिक और सामाजिक तत्वा वे आपसी सम्बघा को निश्चित 
करने का प्रयत्न करता हू 

३ साम भिफ पर्चितन फी समस्याश्रो का समाधान यह सामाजिक परि- 
वतन'ओऔर स्थिरता की मूलभूत अवस्थाओ को सल्झ्षाने की चेष्टा करता हूँ। घूकि 
सामाजिक भम्ब"ध व्यक्तियों के स्वभाव भौर (क) एक दूसरे से उनके सम्बघा, 
(ख) समदाय (00ग्राण्मपण9)स उनके सम्बंधो (ग) बाह्य वातावरण से उनके 
संम्बधों पर निभर फरते है. इसछिए समाजशास्त्र इनका अध्ययन करता हैं और 
उनस उत्पान सघर्पो का समाथान प्रस्तत करता हू । 
समाजशास्प्र को प्रमुख समस्याएँ 

प्रों० जिसवग ने मानव समाज वे अध्ययन को समस्याओं फो निम्न चार 
भागा में वाट दिया हू-- 

(क) सामाजिक रचनाशास्त्र (/07070]029) (१) इसमें उस ह॒द तक 
जनसम्या वी सख्या और गुणो का अध्ययन किया जाता हुँ, जिस हृद तक वह सामा 
जिक सम्ब'घा और सामाजिक समूहो (87009) के स्वमाव को प्रभावित करते हू । 


(२) सामाजिक सगठन या ढांचे (8६7४०५४7७) गा सामाजिक समूहा और सस्याओं 
के प्रमुख प्रकारों वा वणत या वर्गीकरण । 


श््ष समाजशास्थ्र बी विधयदस्तु 


(ख) सामराजिफ नियत्रण ((07670]8) कानून नतिकता, धर्म, परम्परा, 
फुगन और अय पोषण और नियत्रण रखने वार साधनों का अध्ययन । 

(ग) प्लामाजिक प्रतिक्रियाएं (१?70689828) व्यक्तियों और समूहों के 
बीच अन्त क्रियाओ (स्‍76७7 &0०%070) के विभिन्‍न प्रवारों, जिसम कि सहयोग, 
विरीध सामाजिक विभेदीकरण ([भ676घ५७/४०7) और एकीकरण ([766- 
878 07) विकास, रकावट और पतन का समावेश है वा अध्ययन । 

(घ) सामाजिफ रोगशास्त्र (१86 ,0]029) सामाजिक असमीकरण (908) 
80]080ए0०7) . अस्थिरता या व्याधाता (0978;प07007008) और उनमे 
निपटाने यी पद्धतिया का अध्ययन । 

इस महत्वाकाक्षी प्रोग्राम को कार्या"वित बरने के लिए समाजदास्त्र वा एसे 
विनेप भाना जस कि इतिहास, तुलनारमद कानून, मानवयास्‍्क्र, जो कि अपन 
आप सामाजिक क्षेत्र में हू तथा अय अधिक सामाय विधान जमें कि प्राणिशास्त्र 
और मनावितान से मभी स्थापित करनी होगी । इसबा छदय सब समय ही सम्पता 
के सम्मुख समग्र रुप में सामाजिक तश्पो का निर्धारण वरना हैं। इसमें विभिन्‍न 
विज्ञान के परिणामा को साथ छाना निद्धित हू, जो कि विधिष्ट ज्ञाना द्वारा सम्पात 
नही किया जा सकता | 
समाजशास्त्र पर विज्ञान 

ययपि प्राह्ृतिक विज्ञानों और समाजविनानों को विपयवस्तु तो भिन्‍न 
होती है फिर भी इन दोना का ही वभानिक प्रणाली से अध्ययन किया जा 
सता ह । इसका अथ हुआ कि तेथ्या वी खांज़ प्रस्थापना का भ्स्तुत करना, 
मापना और पद्धति का विषरूषण घह प्रणालिया हैं जो प्राइतिक और सामाशिव 
दोनों विभाना पर छाग होठी ह । 

हमारे पास बहुत से प्राइतिक व सामाजिक विज्ञान हू जिनमें से प्रत्यव 
वास्तविवता के विसी पहलू का अध्ययन करता हू । इन सब से ऊपर एवं आय विभान 
है जिसे १९वी छाती में विज्ञान कहा गया और २०वीं में विज्ञान का दर्गन वहत 
हू जां ससार को अपनी समग्रता में बतान चाहता हूँ अपवा बतान की 
आशा करता है और जो कि विभिन्‍न पृथकः विज्ञानों वी खोजा थ छोघा का 
समन्वय हूं । इस दृष्टि से वह विवान कला दर्शन, धम, इतिहास-- जिनमें हर एव 
समार की पूणता में उसकी व्याख्या वरत या दावा करत हैं, उन सभी स॒ श्रत्ति 
योगिता करता हू । किस सामाजिक विज्ञाना वा कोई सामाय विज्ञान नहां ह 
जिसके ऊपर कि विभिन विज्ञानों के क्षेत्रा के निष्फ्ों के समन्वय का भार हो 

दूसर अभी तक समाजप्रास्त्र का स्वरूप राष्ट्रीय हु। समाजशास्त्र में 
राप्टवाद उसकी अपरिपक्वता का दोतठव हैं । 


समाजग्ास्त्र शौर प्रय विज्ञान श्ष 


स्पेसर की सबसे बडी सफलता विभिनजातीय तत्वा के जोड को समझना 
था। स्माल के अनुसार समाजशास्त्र मानव ससों में फँले भावों के प्राप्त ज्ञान 
को सगठित और सामान्य करने का प्रयत्व था । इससे मिल्ती-जुलतो कल्पना 
वाड को थी कि समाजश्यास्त्र विशिष्ट सनाज विज्ञानो का समावय हू किन्तु 
उनके सम-वय से मिश्रित रसायन (०0790) है । न यह कोई समाज विज्ञाना 
में से एक हैं न ही यह उन सव से मिल कर बना हू । विशिष्ट सामाजिक विज्ञान 
योव की इकाइया ह जो वि समाजश्ञास्त्र निर्मित करने के लिए तयार की जाती 
हैं क्स्तू वह अपनी व्यक्तिगत सत्ता सम्पूणत उसी भाति खो बठती हू जिस 
भाति कि रासायनिक इकाइया और उनसे तयार वस्तु उनसे सवधा भिन भर 
ऊवचे दर्ज की होती ह । 
इससे पृथक कल्पना कि समाजशास्त्र एक पृथक्‌ विभान है, जिसका कि 
आय समाज विनानो पर प्रमुख स्थायी शासन करने का कोई इरादा नहीं हू 
प्रो० गिडिग्स द्वारा प्रस्तुत की गई हू । उनक अनुसार श्सका क्षेत्र आय समाज- 
विज्ञाना का सहवर्ती ह किन्तु यह इस क्षेत्र क॑ प्रारम्भिव और जातीय स्थहूप 
के विस्तृत अध्ययन स ही सत््‌प्ट रहता ह। इसलिए यह समाज वित्ाना का पूण 
यांग नहीं, वरन्‌ उनका समान आधार हूँ। इसके सिद्धात अय सामाजिष 
विज्ञानों की प्रस्थापनाए हैं और इस तरह वह समस्त क्षेत्र को एकीकृत करने में 
मदद पहुँचाते हू । इस भाति विशिष्ट सामाजिक विधान समाजशास्त्र गे सहयोगः 
बन जाते हू । अब समाजशास्त्रिया का ऐसा विचार हो गया ह कि समाजचास्थ्र 
दूसरे समाज विज्ञानो के लिए आधार भी हू और अन्य विशिष्ट ज्ञानों क साथ 
एकोकृत विशिष्ट शान भी हु । समाजज्ञास्त्र अब * न तो समाज विज्ञानो का स्वामी 
हैं गौर न ही दास बल्कि उनका भाई ह”--- (वानस बेकर) । 
ऐतिहासिक दृष्टि से और उसके मुख्य विज्ञाना की दृष्टि से सामजशास्त्र 
ही एक ऐसा विपान ह जो कि अय समाज विज्ञानो का समावय हू और एक 
बुनियादी समाज वितान हू । बई बार इस प्रइन के अन्य दृष्टिकोण भी रखे जाते 
हू कि यह इनमें से कुछ भी नहीं ह बल्कि वह प्रणाली है जो कि सामाजिक तथ्या 
के अध्ययन में प्रत्येक समाज विज्ञान द्वारा प्रयुक्त की जाती हू । समाजशास्त्रियो न 
यह दिखाने का भ्रयत्न किया हैं कि यह विभिन्‍न विचार एक दूसरे के प्रतियोगी व 
होकर पूरक हैं । इस तथ्य को अच्छी तरह से समझने के लिए समाजश्ञास्त्र तथा 
अन्य सामाजिक विज्ञाना क सम्बंध को समझता भी आवश्यव हू । ? 
समाजशास्त्र और अन्य विज्ञान 
समाजशास्त्र का विद्यार्यी समाजशास्त्र की दीवार के परीकू आय बिज्ञाना 
से आज़ मू द कर नही वठ सकता | आय विज्ञानों में अपने विज्ञान को स्थिति को 


२० प्माजश्ास्थ की विषमवस्तु 


उसे मरी भांति पहचानना चाहिए। विज्ञान सामान्यत दो श्रेणिया में विभवत 
किए जाने है. प्राकृतिक अथवा सामाजिक या भौतिक प्रागिक या सामाजिक 
विधान । पहले हम प्राकृतिक और सामाणित्र विषानो के पारस्परिव सम्बाध पर 
विचार करगे। 
भौतिक (?]5 870]) शौर सामाजिक जिज्ञान (९006]| 506॥९७ ) 
एवं एसी भी घारणा हूँ कि विभिन्‍न विज्ञाना वो वह वस्तु पृथक करती हृ जिनका 
कि वह अध्ययन बरते ह । इस तरह इस मत के अनुसार प्राइ्ृतिक विज्ञान जस कि 
भौतिकश्ास्त्र मेवल स्थूछ भौतिक वस्तुओ ये ही सम्बंधित हैं, जब कि समाज 
शास्त्र सामाजिक ब्यवहार अर्थात्‌ विशिष्ट प्रकार के जीवित धराणियों और उनकी 
क्रियाओं पी खोज बरता हू । यह घारणा कुछ अप्षों में ही सही 6 । यह सही हे 
कि विभन्‍न विताला में एक विशिष्ट श्रेणी वी वस्तु पर अधिक प्यान दिया जाता 
हू किन्तु यह भी सद्दी है कि विभिन्‍न विज्ञान एक ही वस्तु को अध्ययन कर सकते 
हू । एक भानयशज्ञास्त्री ककाल क जोडों की प्रणाली में, रसायनंशास्त्री उस द्ारीर 
क तत्वों और अगा में, शरीर रचनाशास्त्री पंटियो हड्डियों और अगों दे सम्बस्ध 
में समाजशास्त्री उसक सामाजिक व्यवहार में टिलचस्पी रख सकता है। या एक 
और उदाहरण छीजिए। एक पहाइ एक भूगम” स्त्री के लिए पृष्वी के तल के पूर्व 
परिवतना वा द्ोतक हूँ. वनस्पतिशास्त्री के लिए यह विशिष्ट पौधा पी ज-ममूमि 
होने के कारण महत्व रखता हू एक समाजशास्त्री की दृध्ठि में वह मानव विकास 
और निष्क्रमण पर क्‍या प्रभाव डाएता हू अथवा भानव समाज द्वारा पसके बया 
घामिक अप दिये गये है महत्व रखता हूँ अस्तु ) यह उदाहरण इस ओर सकत 
करते हू कि हम एक ही यस्तु का विभिन्‍न दृध्टिवोणों से अध्ययन कर सबतें है 
ओर विपय वस्तु का प्राथक्य विषाना के पाथस्द फा मानद्ड नहीं हूँ । 
सामायत प्राहृतिक और सामाजिक विभानां में निम्न प्रकार था भेद किया 
जया ह (१) इनके शाद्धातिक और वात्पनिक सत्व भिन होते है अत इनको निय 
जिजित करने याले नियम मिन्‍न है । इसत्तिए किसी क्रिया शो जड वस्तु (27888) 
बहना उतना ही निरणयंक हैं जितता कि तारे को वौंदिक प्राणी पहना ॥/ 
(२) यह हांवा अपनी व्यावहारिक साक्षी में जो कि उनका लिए उपयोगी है, भिन्न 
हूं । इस सच्य का कि सामाजिर' विज्ञान मानव प्राणियों से सम्बद्ध हैँ, अथ हुआ 
कि वहू मानव विचारा, उद्गेगो तपा आय मानसिय प्रक्रियाओं के तथ्यों से सवद 
है जो सामग्री!वि आय कम विकसित ओर गौतिर विज्ञाना के! उपत्ण्ध नहीं हू । 
(३) प्राकृतिक और सामाजिक विज्ञानों में आय मेद समस्या में सम्मिछित तत्वों 
ये पृभक्वरण की सीमा से राम्वद्ध हैं। तुलनात्मक दृष्टि स हाइडोजन और 
सलाइटोजन ये वर्णो को जिनस मिझाकर पावां बना हू पृषक वरना सुगम हैं। 


समाजशास्त्र झौर प्रन्य विज्ञान २१ 


किस्तु मानव क्रियाओं में निहित मानव प्रेरणाओ (प007768) को पृथक करना 
बहुत कठिन हैं । 
यद्यपि सब ही विश्वान गवषणा की सामराय प्रणाली का जिसे बचानिक पद्धति 
कहते है अनूसरण करत है, पर व विषञान अपन दृष्टिकोणां और दिलचस्पी 
मे फेद्रों में भिन्‍न है । प्रत्येशः वितान इस विश्व की वास्तविकता के कसी एक 
पहलू पर विचार करता हू । जसा कि हम वता चुके ह समाजशास्त्र प्रकृति क उन 
पहलुआ से सम्बद्ध ह जो मानव प्राणियों की अत क्रियाओ से सम्बंधित हू । 
समाजवास्त्र भ्रौर प्रन्य सामाजिक विज्ञानों में श्रन्तर वह विज्ञान, जिनके 
अध्ययन का क्षेत्र मातव जाति है, सामाजिक वितान वहलाते हू और जो वित्रान मानव 
सम्बाधा के कसी एक पहलू का अध्ययन करता है वह विशेष सामाजिक विज्ञान 
कहुछाता हैं। इन विधानां और समाजशास्त्र में मूल अन्तर यह विः वह कसा एक 
पहलू और कली कमी किसी एक मनुध्य अथवा मनुष्य के प्रतिनिधि का अध्ययन 
करते ह्‌ जब कि समाजश्ञास्त्र समाज के पृथक सदस्यों को समाज के सदस्यों की 
हसियत से देखता हू । 
इसका अथ यह कदापि नही कि समाजजश्ञास्त्री क॑ लिए व्यक्ति का काई 
महत्व नही हैँ । अतततोगत्वा व्यक्तियों का सूख ही सामाजशास्त्री का मुख्य ध्यय 
हू । अन्तर इतना ही है कि समाजशास्त्र को समाज बनाने बाल मानव प्राणिया के 
एक और अनेक प्रत्येक सम्बंध का अध्ययन करना पडता हू जव कि प्रत्यक भ्राय 
विज्ञान उसके किसी एक विशेष पहलू पर विचार करत्‌ हु और अय किसी 
सामाजिक विज्ञान के क्षत्र में प्रवेश नही करता । 
समाजगास्त्र आम सम्बद्ध विचावा की सहायता लेन में आय विज्ञाना वा 
अनुगमस करता हू जिस तरह कि इ जीतियरिंग, गणित, मौतिक और रसामनशास्त्र 
क परिणामों स लाम उठाती. हू जिस भाति अथचास्त्र को उन भौतिक निम्रमा पर 
घ्यान देना पडता ह जो कृषि को प्रभावित करते ह उसी भाति समाजशास्त्र का 
आधिक जीवन मे विशोपण म अयशास्त्र की खोजा की मदद छेनी पडत्ती है । इस 
तरह यह अय समाज विभाना के परिणामा को ही स्वीकार नहीं करता, बलि 
“यह विज्षिप्ट नाना क परिणामों को एक दूसरे के पास छवता हू यह ध्यान रखते 
हुए उनमे आवश्यक हेर फेर करता हैँ कि वह सब सामाजिक जीवन का भग है 
जिममें से प्रत्येक वा समग्र रूप में समाज के जीवन को निर्धारित गरने में अत्यधिव' 
महत्व हू ।? 
जीवन का उद्देंष्य सुख है । बया अभी कोई ऐसा विज्ञान ह जिसकी खोज 
मानव जाति को सख वी मोर छे जा सक्के ? समाजणास्त्र का विज्ञान वहुत कुछ 
इस आवश्यक्ता की पूर्ति कर सकता है । 


६8 समाजशार्त्र की वियययस्तु 


एततानों में समाज विज्ञान का स्थान 
यहा पर विज्ञानों में समाज विज्ञान के स्थान के बारे में कुछ शद कहता उदित 
होगा । एक रूम्व समय सकः स्वय वियार्तों में ही एक प्रकार के जातिमद और ऊ व 
नीच पी प्रवत्ति विद्यमान वी। गणित भर भौतिकशास्त्र (7॥5लछ९8) वा 
शक विदप कुरीनता प्राप्त थी / उनकी इस उच्चता का आधार काट की यहू धारणा 
था कि वही विसान संवस अधिक श्रष्ठ ह जिसमें सवस अधिक गणित वा अंश हो । 
कछ समय वाद रमायन ((॥6७णा8079) को भी गणित और भौतिकणास्त्र वी 
ऊची जातियों म मिला श्या गया। विन्तू एक रूम्बें अरसे तब प्राणिक विज्ञानों 
( 290]0ट१॥व08) 80070०8 ) को हिकारत की नियाह स॒ दल्षा जाता रहा | पर 
यह स्थिति अधिक समय तक न चल सकी और शीघ्र ही प्राणिन विश्ञानों को 
घिज्ञाना में एक सम्मानजनक स्थान मिल गया। विन्तु समाज विद्वानों क प्रति यह 
अहंकार फा भाव अमौ तफ समाप्त नहीं हुआ हू । य्रग्मप्रि ब्राइसटीन जसे महान्‌ 
बैतानिका न इस प्रवृत्ति वी निंदा की ह। 
यदि हम गणित क रूप में ही कसी सान को विच्ान स्वीकार करते हैं तव 
तो शायद समाज विनान कभी भी विषान नहीं बन सकते । अरस्थू ने आज से 
३००० साल पहले आधार शास्त्र के सम्बंध में यही चेतावनी दी थी नि आचारणास्त 
कभी भी उत अर्थों में निश्चित (७5४०७) नहीं हो सकता जिस अर्थों में कि भौतिक 
विज्ञान । यही चेतावनी अधशास्त्र, राजनीति, धम”गस्त्र इत्यादि सामाजिव बितानो 
पर झागू होती हू । 
समाज विज्ञान जीवित प्राणियों का अध्ययन करत हूँ उद्ें हम मणीनों की 
तरह प्रयोग में नहीं ला सकते और म ही उद्दें हम गणित में फ्ठोर नियमों में बांध 
सकक्‍स हूँ। 
बावजूद इसके, पिछत सौ साला! में इन सभी समाज विज्ञाना ने कुछ नियर्मो 
को खोजा हू जो गणित यी तरह निर्भा त और निश्चित तो नही है, पर जिहें हम 
प्रवृत्तियों वे नियम (],8फ8 ० 797069028) वह खबते है, जो कि अत्पा 
घिक' रुप में अवश्य मानव व्यवहार पर छागू हाता हू । वर्नाड बाबर नें अपनी 
पस्तवा विचान और सामाजिक स्पवस्था में समाज वितानों/वो स्वीकृति प्रदान बरने 
और माप और गणित को विज्ञान वा सापदण्ड वा मानने मा। आग्रह छोड़ने वी 
जोरदार वकालत वी है । 
भऔतिब विज्ञाना के विकास में जा चीज महत्वपूण है यह उनरी निरपेक्षत्ता 
(09]९०५7५) भीर निष्पक्षता €। समाज वश्ानियां की यह निरफेश्षदा 
और मिष्पदाता ही समाज विज्ञानों को एप विधान कहुएान वा अधिवारी 


बनाता है । 


प्रमुपत सामाजिक विज्ञानों से सम्बंध रे 


पसमाजशास्त्र का प्रमुख सामाभिक विशज्ञानों से सवध 
क्यशाध्त्र भ्ौर समाजशास्त्र जीविकोपाजन की दष्टि से मानव जाति का 
अध्ययन अथश्ञास्त्र है। माशछ ने ठीव ही वहा हूं कि यह एक ओर सम्पत्ति का 
अध्ययन हैँ , दूसर्र! ओर अधिक मह॒त्वपृण और मनुष्य का अध्ययन हैं। अधिकाश 
मनृष्या की अपनी भौतिक आवश्यकताओ कौ थू्ति के लिये कसी न कसी आथिक 
कम में लगना पड़ता है । वह वस्तुआ का उत्पादन करता हैं उनका विनिमय करता 
हु सम्पत्ति का विभाजन करता हू, अन्ततोगत्वा उसका उपभोग करता ह । मनुष्य 
का बहुत अधिक समय आर्थिक समस्याओ को सुलझाने में छग जाता हूँ | मनुष्य 
क्रिम भाति उत्पादन करते ह किस भांति वस्तुआं का विनिमय करते ह अथवा 
किम भाति सम्पत्ति का वितरण करते हैं, यह कवर मनुष्यों की व्यक्तिगत इच्छा 
का परिणाम न होकर समाज के संगठन और सस्थाआ और विच्ाारधाराओं का 
परिणाम होता हूँ । इसी तरह जाथिक क्रियाएं केबल व्यक्तिआ की आथिक आय को 
ही प्रभावित नहीं वरती वह उनके सामाजिक दर्जे, ममाज में उनके सम्मान तथा 
उनके बांद्धिक और नैतिक विकास पर भी प्रभाव डालती हूं। इस भाति हम देखते 
हू कि अयशास्त्र और समाजशास्त्र में बहुत ही घनिष्ठ सम्ब'घ ह्‌ । विना समाज 
झास्त्र के अध्ययन के आथिक समस्मा की जडो तक नही पहुचा जा सकता। विना 
आधिक जीवन समस्याआ के अध्ययन के समाज का अध्ययन सर्व॑या अधूरा हूँ । 
मनोविज्ञान (?259०॥०]०289) भ्ौर सम्ताजचास्त्र मानसिक अनुभव 

के तथ्यां का अध्ययत मनोवित्रान का विपय हूँ । मनोविज्ञान की भी दो शाखाए हूं, 
व्यक्तिगत मनोविज्ञान और सामाजिक मनोविशवान। व्यवितगत मनोविज्ञान, सामा- 
जि परिस्थिति से पूषक मनुप्य की मानसिक प्रक्रियाआ का अध्ययन करता हू । 
भनुध्य के सामूहिक व्यवहार में सामाजिक संगठन आदशों और सस्याआ की 
छाप स्पष्टत दिखाई देती हूँ । क्या कुछ जातिया शातिप्रिय और बयो कुछ पुद्ध 
प्रिय होती हू क्‍या कुछ जातिया भाग्यवादी और क्यों कुछ कमवादी हातो हैं, 
इसका बहुत कुछ परिचय हमे उस समाज की वाह्य परिस्थिति वे अध्ययन द्वारा 
मिल सकता हूँ । इसक विपरीत” बाह्य परिस्थितियों के परिवतन का मानवसमृूददो 
पर क्या प्रमाव पड़ेगा इसके लिये मानव मन की भ्रक्षियाओं उसकी सहज भ्रवृक्तिया, 
स्वभाव और गणां वी ओर दुृष्टिपात कश्ना होगा। इससे यह स्पप्ट हैँ कि 
मनोविज्ञान और समाजणास्त्र आपस में घनिष्ठतया सम्बाॉधित हू। सामाजिक सम 
स्थाओ मो भरोभाति समझने के लिये, उनका समुचित समाधान दू ढने में छिए 
हमें मानव प्रद्मधति और व्यवहार का अध्ययन करता होगा । इसके विपरीत, मान 
वीय घ्यवहार को समुचित रूप से समझने में लिये हमें उसकी सामाजिवः पप्ठ 
भूमि पर दृष्टि डाल्नी होगी | 


रेड समाभयाह्त्र का चिप्रयवत्तु 


भाषारणास्त्र (70008) प्रौर समाजचास्थ आखास्थास्त्र मनोविनान 
से घनिष्ठतया सर्म्वा घत हैं । आचारद्यास्त्र वा उद्देश्य मानव जीवन में अच्छ और 
बुरे काय का मानदण्ड स्थापित करना, अथात्‌ न तिकता की विवचना है । यह वाय 
केवल एतिहासिक और तुछनात्मत अध्ययद स ही समाप्त नहीं हो जाता बरत्‌ 
इसमें सटैय एवं नीति-तत्व विद्यमान रहता हूँ अर्थात्‌ उच्चतम कल्याण क्या हूँ ? 
कुछ व्यक्तियों का कहना हूँ कि मह दशन का विशिष्ट क्षोत्र हैँ । यह बात देखने 
में आती हू कि मनुष्य की भलब्चुरे की कल्पना योई अपरिवर्तित घाइबत, निर्दोष 
ब पूण चीज नहीं हू । उसकी रिक्षा और वाताबरण द्वारा बरावर उसमें परिवतन 
होते रहत हैं। जहा एक और मनुष्य की भलनयुर की कल्पना व्यम्तिगत विचार्रा 
से प्रभाषित होती हू, बहा दूसरी आर स्थय वह विचार सामाजिव रागठन, सस्यार्था 
और उन आद्यों से अ्रसानित होते हू / सयाजशास्त्र जहा उत दोनों रा 
पारस्परिक सम्बाघा का विश्लेषण करता हु यहा क्या वह समाजनीति क बारे पें 
स्वय तटर्थ रह सकता हू ? यदि समाजयास्त्र को एक उपयोगी और जीवित विज्ञान 
यनना हू तो उसे अघविश्वासा अज्ञान परम्परा भरिक्षा के बातायरण और जार 
से मुक्त करषों एक सामाजिन आदयश्-सुख की खोज में मानव जाति के एवं अन्तिम 
उदृब्य का उद्धार करना होगा ! 

कानूनशास्त्र ।,89) झौर समाजणास्प्र व्यवितया में आचरण और 
पारस्परिक व्यवद्वार को निर्याश्रत करने के लिये तथा निपिद्ध कार्यों क करने पर 
उन्हें दण्डित मरने के छिगे कानूल वी आवश्यकता पश्ती हू । साथ ही हम यह भी 
देखते ह कि यह प्राथ' कानून दिसी एक व्यवित फी सतव्‌ और मन-मरजी या परि 
णाम न होकर तत्कालीन समाज की भरेबबुरे वी फरपताओं और विश्वासों पा 
प्रतिविम्ध होते हू। पर जहा कानून विद्यमात सामाजिक अवस्था था प्रतिविम्ध 
होते ह पहां वह बहुत कुछ सामाजिक सगठन सस्थाओआ और आदर्शों वो मौडने 
और दाछने में भी योगदान दत हू । इस सम्बघ में एक और यात भी मार्वे की हैं । 
फेयल फानून उता दने से ही उनका पाकन नहीं हो जाता । विभिन परिस्थितियों 
में उतका विभिन सीमाओं में पालन होता हूँ। विभिन्‍न वर्गों की परिस्थितियां 
इस पर अच्छा प्रवाश डाएती हू । इस भांति हम देखते ह जि बिना कानून को 
स्थान दिये सामाजिक अध्ययन अपूण ह । इसी तरह एश कातूनदास्त्री य छिये भी 
सामा जिन परिस्थितिया का अध्ययन परम आवश्यव हैँ । 

इतिहास(स8(07:) इतिहास और समाजचास्त्र णो आन प्राप्त शर्मा 

आहत हैं उसमें कोई मोलिक भेद नहीं हूं। इतिद्ासम मानव जाति के इत्या का 

मिलसिल्वार एखा तथा विभिन घटनाजआ। ने पारस्परिक महत्व मो ऑजन वा एछ 
प्रयत्व है । यह विवचना मी सुझूना में वणन अधिक हैँ। एन स्माजद्रास्थी रो 


प्रमुख सामाजिक विज्ञानों से सम्बाघ रेप. 


सामाय प्रत त्तियों को जो कि मानव जाति के आदोलना को आज निर्घारित करता 
हू तथा यति उहें जारी रहन दिया जाय तो उनका क्‍या प्रमाव पडेंगा वाजन का 
प्रयत्त करता हू । इससे स्पष्ट ह कि समाजशशास्त्री जौर इतिहासकार काई भी 
अच्छे-बुरें क निणय से मुबत नहीं हो सकते । इतिहास मानव जाति बे अतीत आंदो 
लता का अध्ययन करता है । समाजचास्ती इतिद्दासकार के काय का उसमे प्राप्त 
चान के आधार पर वतमान और भविष्य के लिये उपयांगी वनाता हैँ ॥ ण्क 
विद्वात्‌ का कहता है कि “समाज श्ञास्त्र कवर इतिहास के सामाजिक तथ्य वा अध्य 
यन मरता हू! -- (वर) । इसके विपरीत, कुछ विद्वाना का कहना हू कि इतिहास 
और समाजशास्त्र में कोई सम्यक नही है । इतिहास व्यक्तिगत समग्रा की स्थूल 
अत दरशित धाध्पाधए8) अनुभूति हू --(बौल्श)। वास्तव में सामाजिक 
भिद्धांत और सामाजिक इतिहास को पंथक नहीं किया जा सकता | जां इनिहास 
अक्सर हम पढ़ाया जाता ह उसका उद्देश्य एक मिथ्या राष्ट्रीय अह्जार उत्पान 
करना होता ह । किन्त विश्व क इतिहास का निष्पष अध्ययन हमें वताता ह कि 
सहयोग द्वारा ही मातव जाति प्रगति कर सकती है । इतिहास का अध्ययन हमें 
यह बतलायेगा थि' इस सहयाग की क्या शर्तें है समाजश्ञास्त्र के अध्ययन का सामा 

जिया सम्ब'घो की समान घेत्तना को विकसित बरना चाहिए । सामाजिक समस्याआ 
के स्पष्टीकरण में इतिहासकारा था सहयांग अनिवाय है । इतिहास की समाज 


शास्त्रीय व्याख्या द्वारा ही मावव जाति अवीय के अथ औरू मविष्य क मरत्व को 
समझ सकती ह । 


राजनातिशास्त्र (7000(08) भ्रौर समाजगास्त्र राज्य जोर सरकार में 
सिद्धाता का अध्ययन राजनीतिशास्त्र के अध्ययन का वियय हू । मनुष्य वी सामा 
जिक प्रवृत्ति को ही राज्य-सस्था को जम देने का भ्रय प्राप्त हू । मनुप्य वी यौन 
धामिक आ्थिक आवश्यकताओं ने परिवार सम्प्रदाय और सामूहिक उपादन 
जैसी सस्थाओं का जम त्यिा हू । सुरक्षा और नियम वी भावना ही सामाजिक 
मायना का सहारा पा राज्य का रूप धारण पर बढी। इस सस्या तया अय 
सामाजिक सस्थाआ में अतर यही हू वि यह सर्वोपरि और सावभौम प्रमृता 
सम्पन्न हू अथांतू जब कि अन्य सस्थाआ का टाक्ति बहुत सीमित है राज्य हो एक 
ऐसी सम्घा हू जिसवी शवितया ब ते विस्तत और विशारू होतो ह राज्य की 
नीति कंवरठ राजन तिक जीवन का ही प्रमावित नहीं करती उसका प्रभाव कानना 
को मदद से समाज के समस्त क्षेत्रो पर पढता है । इसके अधिरिकतत आधिक 
जीवन के केद्रीकरण की प्रवच्ि तथा आधिष आयोजन के आन्दोलना ने राज्य के 
क्षेत्र का बहुत विस्तृत कर दिया हैँ ॥ वतमान सामाजिफ प्रवृत्तिया दिन पर दिन 
राज्य को समाज है । स मिछाती जा रही किसी भी साम्राजिक समस्या का अध्ययन 


रद्द समाजशास्त्र की विषयदस्यु 


और हल बिना विद्यमान राजनतिक परिस्थि तिया को समके सौर वदछ नही किया 
जा सकता । साथहां कसी मी प्रकर व राजन तिक परिवतन' सामाजिक स्थिति 
बा ध्यान क्य बिता कार्या वत नही किये जा सकते । 
प्राणिगास्त् (70089) धोर समाजटारत्र ' हमारा यह विचार कि 
ममृप्य क लिए विम प्रकार की प्रगति समव या उचित है, बहुत कुछ उसकी प्रद्नति 
के प्रत्ति हमारी घारणा उसक जम के «ग उसवो परियतन की पद्धति तथा उसके 
आपसी तथा उसको पभ्रद्नति के सम्बघा पर निमर बरता हूँ '--(प्रच० जें० मुलर)। 
अन्तते इस जगन्‌ म मनुष्य क्या करने जा रहा है यह बहुत कुछ उसी मानसिक 
और शारीरिक रचना पर निभर करता हु । उसे यह जानता चाहिए वि उसको क्या 
घक्तिया हू जोर वह उ“ह क्तिना विकसित कर सकता है। उसे अपना कमियां वा 
जानता जरूरी हु। गह एवं परिचित तथ्य हु कि मनुध्य थो थ्राश्रिक विकास वा 
सुरना में उसका मानसिक और न तिक विकास बहुत ही मद गति भें हुमा ईँ और 
यही कारण हूँ कि वह अभी भो दमन आर निपधा के लिकजे में है । आय बाता के 
अतिरिवत, समाजणास्प्र मानव प्राणियों और समूहा और सस्थाआ पर मानसिक और 
धारारिय विभिननताओं कः विपरीत साम्राजिक सस्याआं और समहां क मानव 
आणिया पर होते वाले प्रभावा का अध्ययन करता हू । यह यह जानन की कीशिप 
करता हू यि आनुवशिक्ता (स९७०७०7(9) व्यकित के शारीरिक और मानसिर 
परिबतनो में क्या पाटू अदा करती है, और कहां सतत आनुयशिकता अपने-आप और 
कहा तक वातावरण (7गरतएत09॥087) और अनुभव से सशोधित होती हू। 
यह प्रजतनशास्त्र (9९7०७४।८३) के दाया का कि नस्‍छ भी विस्म मानवे-समितिया 
पर यया प्रभाव डालती हू तथा बौन कारण नस्ल की किम्म पो निर्षारित करत 
हु छातीन करता ह । यह उस विक्ट समस्या का मुकाबिला करता हे किहप 
कहा तक और क्सि तरह मनुष्य की नस्छ को सुधार सकते है। समाजणास्‍्त्री इस 
ओर ध्यान द रहे हैं। इस दशा म प्राणिश्वास्त्र उनवे छिये अत्यन्त झ्ाभदायक 
सिद्ध हागा । 
विभिम्न विज्ञानों को प्ात निभरता उपयु गत चियेचन से यह स्पष्ट हू कि 
समाजतास्त्र और विभिन्‍न सामाजिक पिज्नान फ्सि भाति एक दूसरे पर अन्त निर्भर 
है । पहल छोगो का एसा विद्यास था कि समाजागास्त्र पर समस्त समाजिय बिता 
लिभर है। इस प्रकार राजनीति और अयशास्त्र समाजशास्त पर निभर विज्ञाल 
सान जात थे । अधिवांशत बय समाजतास्श्िया न एक परम्पर सम्मात पी नीति 
जे पभ में, जो वि सामाजिक बिवाना थी आच मिभरता को सस्‍्वीजार बाती दे एक 
विश्य-साम्रेज्य वी कल्पना को छोड दिया ६ु। यह आडालन दाता दह्दी आरस 
खन्‍्ण हू जिसमें दाना को हीं छाम हुआ है। समाजप्राइ्ती आदिम सामानिफ 


बज्िज्नानों की प्न्त निमरता २७ 


संगठन फी मानवश्ञास्त्रीय खोजा स्रे प्राप्त लाभो को स्वीकार करके कानूनशास्त्री 
कानुन में व्यावहारिक पहलू के आग्रह में कानून की एक सामाजिक सस्या वी 
कल्पना में, इसके ये सामाजिद उदहृदयां पर जोर देने में, समाजश्ञास्त्र कः प्रति 
अपने विश्वाल दायित्व को प्रव॒ट करता हू । अथशास्त्रियों नें समाजशास्त्र की उस 
सहायता का म्टीस्ार क्या हू जो कि सामाजिक नियत्रण, सामाजिक अनुकूल्म 
(40+७6०॥07), सामाजिक शक्तियों प्रतियोगिता और साम्गजिक व्यवहार को 
स्पप्ट करने में पहुचाता हू और समाजश्चास्त्री समाज वें आधिक पहलुओं 
(?)856९8) को समझने वे लिए अथशास्त्रियो वी ओर झुके है। समाजश्ास्त्र 
“राजनीतिशञास्त्र घी ओर राजनैतिक सगठन के तथ्यों में छिए देखता है, और 
राजनीतिशास्त्र समाजयास्त्र से सामाजिक ढाये का राजनतिक संगठन जिसका 
चेवल एक हिस्सा हू चान श्राप्प करता हूँ इतिहास सामाजिक संगठन की एक 
सामाय दृष्टि के लिए जो कि उसक तथ्यो के उचित वितरण का आधार बन सके, 
समाजगास्त्र वी आर मुडता हैं और ससाजतास्त्र अपने महत्ववृण तथ्या के लिए 
इतिहास की ओर देखता है । अतत आचारशास्त्र भी समाजगास्त्र की शोधासे 
ही अपने अधिकाश तथ्य, विषयवस्त मसग्रह करता ह€। इस तरह व्यवहार में 
समाजजञास्थ्र और प्र ये सामाजिक विश्ञानों का सम्बाघ सामाय विन्‍्तु विशिष्ट चुने 
हुए छेन-देन का ह । यद्यपि सभी समाज विज्ञान बहुत जगह एव-दूसरे को ढक 
देते ह पर ऐसा कोई प्रशन नही विः समाजशास्त्र ही एक्-मात्र सर्मावबत समाज 
विश्वन हू । विभिन्‍न विज्ञानो के लिए कोई अमिट सीमाए नहीं हू, और जो खींची 
भी गई हैं यह भी पुनर्जीवयन और अतिरिक्त पोपण वा लिए किमी भी स्थान पर 
पार की जा सकती हूँ । 
समाज विज्ञानों का एकीकरण जब समाजश्ञास्त्रियों न यह कहा कि उनका 
विनान समन्वयात्मक था बुनियादी हु उनका ध्यान उस वात पर कन्द्रित था कि 
यटि समाज वितारनों का उदृर्य सामाजिक तथ्यों की पूण व्यास्या हू तो यह 
सम्भव नहीं कि हम उसे प्रचलित अधूरे तरीकों से प्राप्त बर सकें। मानव 
व्यवहार और उसकी शृततिया, अर्थात्‌ सस्कृति को भान के क्षत्र के लिए एक्ही 
मानना चाहिए | सामाजिक विज्ञाना का उद्ददय अन्त में समस्त महत्ववूंण वारणों 
और सम्बाधा का पृथक पृथक कर देना है । पर उठ्दें समग्र रूप से दसन पर ही 
उस क्षेत्र वी समुचित और सत्ल्ति व्यास्या की जा सकती है। 
आज स्थिति ह कि प्रत्येक सामाजिक विज्ञान उस क्षेत्र के एक भाग या 
अघूरा बणन करता ह्‌ । उनको एक सगत सम्पूण में मिलान समय नहीं हू । उनके 
अधूरपन को सोभा भी अचात हूँ ६ णक प्रणाझों वो रूप में विशिष्दीवरण 
(89९९0४]7887077) दे पक्ष में बहुत कुछ वहा जा सकता हैं। इसके बिना चान 


्र्क्‌ समाभशापघत्र को विपप्रदातु 


से सस्यीधत वस्तुगत (00) ०ग४6) सम्ब'्मों तथा सम्बद तथ्यों बै आवरी 
और तस्यों क शकलम से आप्त हावा ह जिससे कि उसके गुणों, प्रभावों या समाज 
के पमरत भाग पर प्रकार डाला जा सेया! 

(४) इसका उद्देष्य विषय विशेष और सामाजिक जीवन, जिसका रि वह 
अंग हूँ दानो की यूद्धि और उत्कृष्ट व्याख्या करना हैं 

विशिष्ट पदतियाँ उपयु कत सापा-य अध्ययन पद्धति के अतििरिपत, समाज 
धाम्प्र के लव्यप्रतिष्ठ घिद्वाना में सामाणिव घटनाआ बौर तथ्या क बध्ययत पो लिए 
विभिन्‍न विशिष्ट पद्धतियां धनाई है उनकी श्रेप्ठता सिद्ध करन पा प्रयत पिया 
हूँ बयया उनसे अपनाने पर बल दिया है ) सुविक्षा के छिए हम इन विधिष्द 


च्‌ 
पद्धत्तिया को तीन भागा में घिमवत मर सकते ह-- 


पद्धति सथावधित यथाय्वादियों ने पद्धतिश्ास्त्र ((७४॥०60०.2६) पर पई 
फापनाएं शरौर दृष्ठिफीण प्रस्तत क्ये है । कोम्त का सामाजिक ऐवय दुरसाइम वा 
सामूहिक प्रतितिधिद माइमल का अत क्रियाओं मा सामोजिक स्वरूप, घबर या 
आंददा टाइप विशकेषण सुमनर की जनरीति ओर माय सरूढ़ि, स्माल का समूह 
कल वा सहानभति युक्त अन्त पयवद्षणं, पहल का सामूहिक स्ययहार इसके अच्छ 
उदाहरण हैं। 

१ तथ्य सकलन पद्धति समाजशास्त्रिया में दुसरे चग का पहना हें कि प्राह 
छिवः बिज्ञाननों री मुख्य प्रणाठिया--अवछ्ाबन, तुलना, भवदहा (7०ग्राग्रणा 
09.7070) मानव सामाजिफ वख्ययहार पर वया लागू नही की जा सकती २ 

हयरशिति जीवनी पा भहत्थ इसे अतिरिक्त, कसी भी विज्ञान के श्िए एव 
उपयुक्त यत्र [वी षाज या आधभिष्दार जरूरी हू । ज्योतिषणास्त्र दो एिए टेडिस्यीप_ 
स्सायनझास्त्र को लिए टेस्ट ट्यूब आाणिश्ञात्त्र लिए मसाइ्भरोस्कोप एसे ही मात्र 
है । बुछ विद्वाना सा कहना हैँ कि व्यवित्मत जीवनी के रुप में सपाजधारत्त क लिए 
बह एप' ऐसे ही पत्र की खोज कर चुर्व हैं) स्माजप्ास्त्रीय अध्ययन्त में स्यक्तिगत 
जीवनिया वा महत्व दिन-पर दिन बढ़ता जा रहा है । 

कस प्रष्ययन (2888 8(घतए) पद॒ति का विकास किसी भी सामाजिग 
घटमा मा अध्ययन परते समय उसके बाह्य और आश्तरिक, दोनों ही वारणों पर 
घ्यान देता और घियार शरना आवश्यक # | इसफे एिए बस अध्ययन, अधर्ति 
व्यपित दिपेंय वी मानसिक प्रतिक्षियाओ तया उसके बाह्य वातावरण वा जागता 
जरूदी है। स्यक्तियत छेखे दस बाय बो सम्प्त बरतें ह॥ आदुपरांठ क मत में 

स्यमितगत ऐसे एवं वज्ञानिक पति के रूप में स्वीवार होने चाहिए कयानि यह 
सूचना पूर्वोक्ति और नियातण शबित की जिशेक्ति मनुष्य दिमा किसी संदद प 


हक कक कल सा 


कक हि 
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प्राप्त कर लेता है, बढातें है । जान डौछाड के अनुसार जीवन इतिहास के मायदड 
में उसका उद्देश्य सम्पूण व्यक्ति और उसकी सम्पूण सस्कृति का अध्ययन हैं 
वास्तव में व्यवितत्व का जनतिक ((ैंशा०४व०) तत्वो, सास्दृतिक मानवपात्८, 
मनोविज्ञान, समाजश्रास्त्र सवो का एक साय अध्ययन आवश्यक हैं । 

व्यक्तिगत छेखां के अध्ययन की भी दो पद्धतिया हू-(व) निष्कर्ष का 
तुछना, (ख) व्यक्तियत कस का उम्रक पूर्व व्यक्तित्व और सम्पूणता में मूल्याक्न 
करना । 

झ्रादश राइप पद्धति कमा और व्यक्तिगत लेखों वे विइल्पण के लिए दुर- 
खाइम और वंबर जैते समाजणास्त्रिया ने आदश टाइप (66७ प"छए०९) 
की सहायता छी है । आदश् टाइप अवेषण की एक प्रणाली ह जिसमें कि अवेपक 

विज्ञप केस क गणा को बेटा चढा कर एक आदक्ष कल्पना के रूप में रखता हूँ और 

उसकी स्पष्ट व्याख्या देता हक्‍ । उताहरण वे लिए बवर ने एक दवी नेता का 
आदण टाइप प्रस्तुत किया हू जिसे कि “सने अति-मानवीय अलोकिक दाक्तियां से 
विभूषित माना हू ) आथिक मनुष्य (7800707770 )॥&॥) जो हर समय केवल 
आयथिक लाम-हानि की ही दृष्टि से सोचता हु एक आद' टाइप हूँ। 

२ गद्यनात्मणः (90808008)) पद्धति वा विक्लास हाल हो में समस्त साना- 
जिक अजेपणा में गणनात्मक पद्धति का अधिकाधिक प्रयोग हुआ हूँ | जनगणना के 
तथ्य-सग्रहां से इस विद्येप प्रेरणा मिली हँ। वास्तव में जम मरण, प्रप्नजत 
(7878007 / इस विषय अन्वेपक की व्यक्तिगत धारणा और मूल्यों से सम्बद्ध 
नहीं है अत उनका वधानिक अध्ययन पर्थाष्त निष्पक्ष सिद्ध हुआ हू । 

पूव बल्पना (प्र79०6॥8878) विश्लेषण के साथ सामाजिक परिमाणात्मक 
(९०७7६६80776) तरीकों स एक नग्मे सम ज गणित का विकास हुआ हूँ जिसे 
कि समाजमिति (8000778079) कहते ह । समाजमिति घीरे घीर काल्पनिक 
सामाजिक विइल्पण और आकड़ो के वोीच के अन्तर को कम कर रही हू । 

कस भ्रध्ययन प्रौर झ्ांकडों फा झ्राव सम्मरध केस अध्यमन और गणनतात्मक 
पद्धति-- आक्डा के प्रयोग का प्रचार दिन पर दिन बढ़ता जा रहा हूँ | यद्यपि गण- 
नात्मक पर्दाति अभी भी बहुत सी सामाजिक समस्याओं पर लागू होती नहीं दोखतो। 
फिर भी मह दिन पर-दिन]पूणता की ओर अग्रसर हा रही हू । यद्यपि बेस अध्ययन 
आख खालछने वार हूं । किन्तु जटिल पूवकल्पनाओं का परीक्षण बहुत कठित बाय 
हैं। निसः ह कस अध्ययन और व्यक्तितगत लेख न गवेषक छो एवं नया चप्त्र 
प्रदान किया हूँ । केस अध्ययल जाकडों का उपयोगी सहायक है आकड़ो की खोजा 


की व्याख्या में बहुत मूल्ययान है । आकड़े और चेस अध्ययन, दोनो ही एक दूसरे 
के सहायक हूं - 


झ््ड समाजशारा की विषयदस्तु ५ 


तरह नहीं समझ सकता । इसवे अतिरिक्त उसपे एकाकी अध्ययन में, जिस विपयाः 
का यह विश्येपज्ञ ह्‌ उसकी अनु चित प्रमुता का आ जाना भी बहुत स्वाभाविक है | 
बी से बचने का एक ही उपाय है कि विभिन्‍न सर्म्वा बत विपया के विटान्‌ू मिल- 
कर क्षेत्रीय गंवपक्षा के कार्य को सपन करें । हाल ही में इस दृष्टिकोण को लकर 
दा उल्लेखनीय गवपणाए हुई है । भाप, हौक जानछेखा और टक्सटर चार अवपकों 
ने मिलकर स्थाम के चावल उपजान बार गाय का एफ अध्ययन प्रस्तुत किया हूँ । 
इस टाम में दा मानवश्ञास्त्रियों (8080700]0:87809) एक कृषि अथशास्त्री 
तथा एक पापणशास्त्र ()पए६72 37) के अध्यापक ने काय किया ह। यह लोग 
गरवेपणा में समय में साथ रहें और साथ मिलकर काय क्या । इस प्रकार एक दुसर 
की सरीजों से यह अपने बाय का सम्बघ स्थापित कर सक। इस प्रकार जहाँ पौपण 
शास्त्री मे स्वास्थ्य की चर्चा की, यह बहा पर घम और चिकित्सा बी घारणाआ से 
उनवा सम्बघ स्थापित फर सका । इसी भ्कार विभिन्‍न विज्ञानों के विद्वाों के 
संदगोगी अध्ययम्र का एक अगय उदाहरण दुब की भारतीय गाय नामक पुस्तक है । 
यद्यपि इसे एक हो व्यक्ति ने लिखा ह फिर भो इसक तथ्य सप्रद् में अयक्षास्त्रियों, 
चिकित्सकी और कृपिशास्त्रियो ने सहयोग दिया हैं. । 

दिसी छोटे समुदाय में अवेषको वी एक बडी टीम के कार्य शरने में एफ हो 
खतरा हू कि ग्रहों उनको उपस्थिति स्वय ही यहां की परिस्थिति को म दछ दे । 
अत' एस समुदायों में गवेषणा मरने के छिए महू आवश्यए' हो जाठहा है कि दाम के 
कम से वम सदस्य हा । 

(0) फार्याश्मक प्रवेश (प्राए्रण्य&] 0070078007) विसी वग या 
समूह विदयंप का अध्ययन मधिक अ्रंप्ठ और सुत्ताद रूप से किया जा सकता हू यदि 
अन्यक स्वयं उस बर्गे या समृह का सदस्य चिनकर माय कर सके ! इस प्रणासी 
गौ फतौरणक ऊर मापए “> >ध स्पान भर क्‍शगेशक सम समाज में जिसमें 
प्वि बह बन २० “० पर किक स्पान 20 है हम 

00,4) प्राप्त फे फरना (उदाहरण 
पट गे लिसी काय की भू दलों हैं एक हानि मा 
झाव में एक गचदूर को) उस समुदाय हक कि उस बौन से प्रात 
खान में एक संजदू अनुभव उसे चतलाएंगा (अब इह्पता 
दैदा करगा | उस गाय का अन'भव नई समस्याओं धौर नई पूथ | 
चाहिएं। काय वा यह दे ले का आवयत मानमित भापार बुर 
(मर ए०पथहठछ) भा मर होम वा लिए अधिक उपयकत ई मि 
बायारमक प्रदेश वी कं न भर समाज में विभिन यर्गी का 3225 
उत्तक सदस्य विभिन्‍न भुमिवाए ४ जिम 


मी ]) समुदाय रे शिए 
द्ेणीदद (ींथ्टटागण०8 
अध्ययन तर सबते है। पेण 


अध्ययन पद्धतियाँ ड़ ३३५. 


एवं बग का सदस्य दूसरे थग से एक से सम्ब घ नहीं वना रख सकता, यह अन्यंयव- 
प्रणाली पहुत उपमोगी है । टीम के सदस्य विभिन्न वर्गों के सदस्य बन कर उनका 
सूक्ष्म अध्ययन कर सकतें ह । 

(॥॥) ग्रात पाल्कृतिक गवेयणा (7067 6ठपरोपएएकक ग०४९४//७)) भिन 
सस्कृतियां के अवेपक चाहे वह कितने ही निष्पक्ष क्यो न हो, जब किसी सम्क्ति 
विशेष का अध्ययन करते हू उनके अध्ययन पर उनकी सास्क्ृतिक पृष्ठभूमि, उसको 
मायताओ की कुछ न कुछ छाप ता अवश्य रह जातो है और इस प्रकार उनके अध्य- 
यन पूण रुप से निरपेक्ष (00]४०४४४७) नही कहे जा सकते । इसके अछावा, विभिन्‍न 
राप्टो का गवपणा पद्धतियों में पर्याप्त अतर हैँ । उदाहरणाथ, अमरीकन स्कूल में 
घटना (9॥०7077९707) क सूक्ष्म ओर निष्चित मापने फी प्रर्वत्ति प्रवल है। 
फ्रॉँच स्कूल में सख्या पर कम और अवलाक्न पर अधिक जोर देता ह । ऐसी स्थिति 
में सामाजिक घटनाओ के अधिक सतुल्ति और निरपक्षे अध्ययन के छिए यह उचित, 
हू कि भिन्‍ल सम्कृतियों के अवेषक मिलकर गवेषणा करें। इस प्रकार वह बहुत 
खुछ एक दूसरे की भूछो को सुधार सकेंगे ॥अ त'सास्क्ृतिक गयेषणा में यदि समवः 
जो तो एक सदस्य उस मस्कृति का जिसका कि अध्ययन हो रहा हूँ, अवश्य होना 
चाहिए | 

अन्त में हम इतना ही कह सरते हू कि अत शास्त्रीय वार्यात्मक प्रवेश 
और अन्त सास्क्तिक गवेपणा की प्रणालिया को मिछावर बेहतर परिणाम प्राप्त किए 
जा सकते हू । 
पन्तव्‌ ष्टि ([0880/) झभौर सहक्रिया (28700080007) प्रो० 
डी० पी० भुकक्‍र्जी न प्रथम समाजशास्त्र सम्मेशन में भारत में सामाजिक 
अमध््याअ; क अध्ययन म्‌ अवेपषक को सामाजिक जीवत में हिस्सा लेने पर 
खड़त बल लिए 5... ४ ० अनुसार बास्नशिल जीपव का लम्बा अनुभव सामा 
उनके तथ्यों को समभने की पहली शत हू । कवछ परम्पराओआ 38258 हाकर 
ड्दी समाजशास्त्री एक सहूज अन्त टप्टि और सूक प्राप्त कर सकता हू | इस समझने 
मै सके बा किया सका को. लदुबत (90000) आवक 
रूडिया रिवाजों परम्पराओं में साझझी पा होना +900% होना, देश की जनरीति 
और स्थाताय वालियो का ज्ञान मी अनिवाय जे ह जगाने ब्कक हि कक 
पथ है । सभ अवेपण उद्च 
भाषा पर आबारित होता चाहिए जिसमें कि स्थानीय परम्पशाए प्रताका शारा 
सुरक्षित हा । 
हि जे मध्य रह कक आर हब 
हु भारत का सम्बध है, समाजशात्व 


३६ समारुशास्त्र को विपयदस्तु 


के सामाय स्थूल तथ्यो और श्तनाआ को हमृ सामूहिक कर्म और सामूहिक 
परम्पराआ ये अध्ययन द्वारा ही सग्से भच्छे तरीके से समझ सकते हैँ । क्योंनि उनके 
अनुसार एक भारतीय का कर्म मूलत व्यक्तिगत न होकर सामुहिक है । भार 
का घ॒र्मं जीवन और सस्क्ृति जीवन की परम्परागत रीति हू | अभी भी यहा पर 
भौतिक रागात्मक वोधात्मक कम भौर आवाक्षा की इकाई समृह हो है। मनुष्य 
पी हमारी कल्पना ध्यक्तित न होकर पुरुष हूँ । 

विभिन्‍न पद्धतियों का समयय प्रावइपफ प्रथम महायुद्ध वों प'्चात्‌ 
आदर्शाट्मक काल्पनिक घिष्केषण, तथ्य सवएन तथा विचारघारात्मकः विवेचन 
के घीच की खाई को पाटने रा प्रयत्न किया गया हूँ । वास्तव में बिसी भी 
सामाजिक अध्ययन के छिए आवश्यक सथ्या वा मौजूद होना, तथ्या को समप्ननें 
अगवा बदलने वे लिए वतमान विधघारधारात्मक पेघ्रीदगियों से परिचित हाता 
बहुत जरूरी हू । इस तरह पीना पृथक पद्धतियां एक-पूसरे वी प्रतियोगी ने होरर 
पूरक ह श्ाात्रु नही, सहयोगी हू । 


दूसप अध्याय 
प्राथमिक परिभाषाए 
एडाजश5छर 70छापाशायप0४8 
_. प्रतिदिन के प्रयोग के कारण तिदिष् प्रय का झरमाव समाजशास्त्र मनुष्य 
के सर्वाधिक महूत्वपूण व्यवहारो--- सामाजिक व्यवहारा-- का अध्ययन करता हु, 
या जसे वोगाडस ने कहा हूँ समाजतास्त्र उत सामाजिक अल्त'क्रियाओं का अध्ययत 
है जो व्यक्तित्वों के विकास और परिपक्वता में सामाजिक समूही के द्वारा कार्यान्वित 
होती हैं। इसलिए क्तिनों ही वार हम उसमें प्रयुक्त शब्दा और धारणाबा 
को अपने दैनिक, अव ज्ञानिक गौर अनिर्षारित अर्थों में ग्रहण करते हैं। बार-बार 
जब हम उही विचारो उन्ही क्रियाओ और शब्दों के प्रतिदिन सपक में आते हैं 
तो उनका अछग-अलग अर्थों में प्रयोग, अलग-अलग क्रियाओ के लिए उनका नाम 
करण होता स्वाभाविक हू । पर जब भी हम एक वज्ञानिक, एक शास्त्रीय दृष्टि- 
कोण से इन व्यवहारा और क्रियाओ का अध्ययन करने हछगें, हमें कुछ विशेष छब्दो 
यो परिभाषा करनी हागी उनके अप निघारित कर लेने होंगे। 
स्थूल वस्तु रचना न होने से श्रय में भ्रान्ति यह न केवल इसलिए वल्कि 
इसलिए भी कि-- समाज, समुदाय नस्ल, जनरूढि, इत्यादि शद हमारे समुख 
एक स्थूल शरीर छेकर उपस्थित नहीं हू। कर्मी, सूर्य, घावल, मेंढक इत्यादि 
स्थूल वस्तुओं के साथ यह कठिनाई उत्पन्न नही होती । सामाजिक व्यवहार में 
आने वाले शब्दों में इस निश्चितता का अमाव हूँ । समाज शब्द को ही लें। कमा 
यह्‌ क्सो एक साम्प्रदायिक घामिक समूह कया नाम है, जैसे ब्रह्मसमाज था आम- 
समाज, या एक राष्ट्र का, या यह सभी व्यक्तिया की एक समष्टि का ? 
एक समुदाय (00०ए/षप्राध9) और समाज (8006+59) में क्‍या अच्चर 
हूँ ? सस्था क्‍या हैँ ? यह सव तथ्य हमारे सामाजिक अध्ययन का अभिन्न धग हैँ 
पर इनका प्रयोग विभिन व्यक्ति विभिन अर्यों स्रे करते हैं।अत इनकी एक 
निश्चित परिभाषा देवा कसी मी वैज्ञानिक अध्ययन के छिए जरूरी है। 
समाज ( 80076:9 ) 
हम सभी दूसरे मनुष्यों के साथ रहते हैं। दूसरे मनुष्यों--परिवार-पर ही 
चच्चा अपने भरण पोषण के लिए, अपने शरीर की रक्षा के छिए अपने ज्ञान के 
लिए निभर करता है । दुसरे मनुष्या के सहयोग में ही आरप्यक अवस्था का प्रत्येक 
आगी कठोर और भीषण परिस्थिति में अपने के सुरक्षित रख सका। सहयोग, 


बट प्रायसिक परिमाणए 


साहचय सामूहिक जीवन से ही मानव जाति को यह विकास दिया है जा कि आज 
सस॑ प्राप्त ह। 

समाज मानव व्यवहारों, प्रन्त फ्रियाप्रों भौर सामूहिक भणालियों का विधान 
बह दूसरे मनुष्य, यह समूह, जिनमें हम अपनी पता को प्राप्त करत हैं, अपन 
पेट गो भरने तन को ढापनें, जीवन की रक्षा बरने को प्रयास करत हू, श्वान 
प्राप्त करते ह जो समूह हमारे व्यवहारों को एक दिशा दता है, जी हमारे ध्यव 
हारा का नियत्रण भी बरता है, वही समाज हु। इसमें हमारा ख्यवहार 
तथा इसमें प्रमिष्ट सभी व्यक्तिमो का व्यवहार सामाजिक व्यवहार है। इमौक 
व्यवहारा, परिपाटियों, परिवतनों, विकास इत्यादि को हम सामाजिक भ्रत्रिया गहतें 
है और रौस के मत में यही समाजशास्त्र क अध्ययन मे पिपय हैं । 

मैंकाइवर के शब्दों में “सप्तमाज व्यवहारा और प्रणाल्या वा !एए 
विघान है, शासन और सहयोग समूहों और विभवितियों को, मानव व्यवद्ार 
के नियत्रणों और स्थाधीनताओं या एक ढाचा हुँ । इस सदा परियतनशीर, पंपीरे 
विधान वो हम समाज बहते हूँ । 

समाज एक प्रन्त'प्र रित सदा विकासमय भ्ौर परिवतनशीस मानव समूह 
इस प्रकार समाज ऐसे मनुष्यों पा समूह हू जो एफ दुसरें के भ्यवह्ार में आते हूँ 
अथात्‌ जो एक दूसरे मी उपस्थिति स, एप दूसरे फे ध्यवहारा स प्रग्ति हांते है। 
पर उनरी प्रेरणा के ये विपम-- दूसरे छोगा मे व्यवहार-- भी को उसझे अपन 
ध्यवह्वारा की ही प्रतिक्रियाए हैँ । इसलिए ऐस मनुष्यों वा समूह जा एक दूगर से 
अत प्रेरित होते हा एक समाज बहुलाता ह। और ये प्रेरणाएं प्रतित्रियाएँ 
सामाजिक व्यवद्दार हैं। बयोंकि हम अपनी परिवर्तित अवस्था क बारण यां अपने 
सहयोगिया या उपस्थितो फे बंदछने के कारण अएग-अलग शारीरिक प्रतिप्रियाए 
करत हू । इसलिए परिवतन इन सामाजिव व्यवहार का सूल मत्र है। मनुष्य शीवित 
प्राणी हूँ। जावन को मृत्यु से पहचानने बा एक्मान्न साथन हू विकास, परिवितेत। 
अत भानव समूह और उसकी अत.प रणाए, परिणामत उसका समाज, सटा ही 
जीवित, पिवामसय मोर परिउततननीझ है । हि 

एक दूसरे को उपस्थिति क्षा ज्ञान प्रात शणाका प्राधार परल 
यदि भमह अन्तञज रित नही, तो उसे समाज बस कहां ज्ञाए ?ै अत'प्ररणा तभी 
होगी जब हथ अपन समीप मे शोगों से प्रद्िति हाग जब इनड्री उपस्थिति गा हमें 
चान होगा । इसलिए मह आवदयब है रि समाज मे व्यक्तियों को एज दूसरे गी 
को उपस्थिति का आमाम हो ! 

एड दूसरे से परिचय, समानता झोर भिम्नता एम दुसरे शो उपस्थिति वां 
ज्ञान सामाजिफ स्यवहार छी जम भक्त ही द दे पर उ्ते विगमित करन सारी 


समुदाय इ्९ 


रखने के छिए एक (दूसरे से जान पहचान होगा, एक दूसरे के साथ मिलकर चलछ 
सकना अधिक आवश्यक है। सानव-मानव बहुत अशो में समान ह। उनके हित एक 
दूसरे से जुड़े हुए है । सामाजिक जीवन से रहित वे नहीं जी सकते । हिता की इसी 
एकता और समानता और एक दूसरे से सर्म्वा घत हाने की इसी भावना से समाज 
का नम हुआ है। 
एक समान होते हुए भी मानव मानव भिन्‍न हैं । भिन्‍नर विचार, भिन्‍न व्यक्तित्व 
और भिन्न हित लिए हुए है। इसीलिए सघप, युद्ध, विरोध, प्राय सभी समाजों के 
,अग हूं । विविधता वहुमुखता और विकास सामाजिक ध्यवहारों की विभिन्‍नता के 
परिणाम है । पर यह विकास और विविधता मानव मातव की भिनता के ज्ञान के 
कारण और उस भिन्‍नता में भी एक दूसरे की भिनता को पहचान कर मिल सकते 
की भावना के कारण ही हो सके है । मानव-्मानव में भिन्‍नता के बावजूद भी, 
जिसे गिर्डिग्स ने “एकजातीयता को भावना” कहा हु । उस भावना के कारण ही 
मानव प्रगति कर सका है चू कि उसमें भिन्‍वता से समानता अधिक है । 
प्रधान हितों को प्राप्ति में सहग्ग समूह इस समानता की ओर रक्ष्य करके 
ही फयरचाइल्ड न समाजशास्त्र क शद कोष में कहा ह “समाज उन मनुष्या का 
एक समूह ह जो अपने कूछ प्रधान हिता की प्राप्ति में सहयोग कर रहे हा । इन 
हिता में आत्मरक्षा और मानव जाति का निरतर प्रसार भ्रघान ह। इसमें जटिल 
सामितिक सम्ब"ध घारावाहिकता और पुरुषी स्त्रियों और शिशुओं के सम्मिलन 
नको ल्या जाता है । 
समुदाय (एग्माणपाएड़) है 
सहयास, प्रधान हितों की एफ्ता और पभ्राध्मीयता इस प्रकार हम देखते हैं 
कि समाज उन समानजातीयः मनृप्या का समूह ह जो इस समानजातीयता के 
कारण समाज का अग हू । समाज का यह सीमित रूप जिसमें मनुष्य एक छोटी 
परिधि में एसी परिधि में, जिसमें एक साथ रहने के कारण उनका जीवन समान हो 
“और सामूहिद हो जिसमे उनके सभी प्रधान हित पूरे हो पाएं समाज से छोटा 
होने पर समुदाय वहराता हूँ । एक गाव को ही के लें। सभी ग्रामीणों के चिर 
सहूवास में कारण उनक हित करीव-करीब ग्राम तक ही सीमित हो जाते हू, सहवास 
के कारण ही उनमें एकता फी भावना, एक स्थानीयता और अपनेपन की भावना 
का जम हो जाता हैँ । ऐसे समूह को जिसमें सहवास प्रधान हितो की पूि और 
“अपने पन॒ की भावना हो, हम समुदाय बहते हैं 
सह॒वास ऐंकास्मता फे बुढ़ सृत्र का पोषक सहयवास; अर्थात्‌ साथ-साथ रहना 
समूह के जीवन, वो एक ल्‍डी म॒ पिरो देता हूँ। एक साथ रहने से सामाजिक 
जात्मीयता का एक हुढ़ सूत्र सबको थाघ लेता है! इन अर्पों में एक समुदाय 


2 प्रार्थम्त परिभुषए 


औरालिव इकाई और सास्ततिस एकता के घनिप्दे सेम्मिल्न का परिणाम है।इस 
बात के बावजूद भी कि मोगीलिक /यो प्रादेशिक ग्रभाव॑यातेयात्त और अचार 
(0०9प्रएए०००४ ६०7)! के साधनों वो विकंस की कारेण बसों गया है सह 
वासजनित एकता और घर्मिष्ठती स इनके नहीं किया भा संबर्ता।_ 
ऐकात्मता सामुदायिक भावना का मूल परन्तु फिर भी कैवेल' सहवास हा 
किमी समुदाय को जम दे पाए ऐसा नहीं है। जिस सामाजिक सामार्तता और 
दृड़ता से समुदाय में एव हिने को अपने होने मी, था गे हीने की भोवेंतों का 
जाम होता हैँ एंसकेमलिए स्वानोय' ही महीं, मनिर्तिक घारणाओं का ऐमय भी 
आविध्यक हूँ । जो छोग एक समुदाय सें मानसिक एकता होने पर दूसरे स्थार्नी पर 
भा रहते हैं, बह भी अपने पो उच्ती समुदाय का अग धामने में गये बरते हैं। 7 
एक समुदाय एक समान जाविन और सहंजीवन का क्ष भ हूँ और इस रमौन 
जीवन में यह आमास भी होता चाहिए कि समूह के अलगे अलग व्यक्ति एंव 
विशिष्ट समान जीवन की रोति को अपनाए हुए है, एक विशिष्ट जोयन प्रणारी 
में भाग छे रहे हैं सावजनिक कार्यों में योग द रहे हूँ । 
समुदाय की कुछ परिभाषाए फेपरचाइलड के अनुसार "एक समुदाय में ए 
क्षेत्र बडी माथरा में अन्तव्यक्तिगठ परिचय, एक दुसरे से जान पहचान सम्बस्ध, मौर 
सामाजिक एकता यो विद्चिष्टता का, जो समुदायों को पड़ोसी समूहों से अछग करती 
है, होना आवश्यक ह्वीता है । 
आस्योन के दाद्दों में, 'ऐसे मनुध्या का समूह, जो एवं ही भौगोलिक छं प्रीप 
इनाई में रहते हा, कार्यक्रमों और हितों गो समान कोद्र रखता हो और णीयन गे 
महस््यपूण कार्मों में सामूहिक रूप में सहयोग करता हो, समुदाय है ।/” 
बोगाडस फरे मत में ०संमुदाय एक ऐसा सामाजिव' समूह है, जिसमें 'हुम एक 
ही है की भावना और एक विशेष क्षेत्र में निवास, यह दोना तत्य विद्यमात है। '“ 


समिति (88800 ४४४०7) 

जहा सामा'य निवास ओर प्रधान हितों की उपल्धि की सामहिश चेष्टा 
ए समुदाय को जम देती हैँ, पह्झह जब मनुष्य एक जगह न रहते हुए भी सभी 
प्रधाम दिलों कौ समावता न रखते हुए, कुछ खास हितों ढें लिए अपने पो एग 
अम्याघ में याँध रुंते हे, ऐसे सम्बघो ऐों औपचारित संगठन को हम समिति गदनते है । 

कुछ विदप हितों की प्राप्ति समिति का सक््य स्पष्ट हूँ कि अ्ए्ग-मलग 
ओऔवधिया, अल्ग-्मर्ग हिर्तों, अए्ग-अलग समुदाया या ”एज श्रेण्ण वें छोग भी एक 
समिति फे सदस्य हो रागद्े हैं। उन खदयों थी प्राप्ति बे छिए सामू हित घेप्टा होती 
है और इसी भे छिए समिति क्ा सगठत होता है। पस सैगथ्य बे बुछ सुनिर्षारित 
पियम-उपीयरम हीत है, को मो" तो समुदाय के डी. ,4«५ होने हरया 


सेस्थाए. -: 3 


6 000॥ 7८६ कम लहर 
चनाए जाते ह।./ 


समिति की विशेषत्राएं  तियम, पदाधिकारों, सगठेत झोर सम्पत्ति 
सगठन के मे केवल निर्धारित तियम और नियमावली होती हूँ, बल्कि समिति की 
चेप्टा को निर्दिष्ट करने के लिए, सीमाय हिता की प्राप्ति या रक्षा के लिएं कुछ 
अधिकारी भी होते हैं। चंदा भी इसीलिए इकटठा होता हू और इस प्रकार 
सदस्य अपनानअपना योग देवर सा्मितिक सर्म्पत्ति समृहीत कर पाते हू त्तावि 
सामा-य लक्ष्य प्राप्ति का प्रथत्त चलछ सके और चलता रहे | अत ऐसा सगठित 
समूह, जो एक सामाय हित की प्राप्ति या रक्षा के लिए बनाया जाय और जिसके 
कुछ अपने ही विशिष्ट पदाधिकारी हा “मपनी ही आत्मसीमित शासन व्यवस्था 
हो, समिति कहलाता हूँ । 
सस्थाएं (78007 00०79) 
प्रधान हित या हिंता की समानता के कारण समुदाय बनते हैं या समितियां 
बनाई जाती ह । परन्तु उन हिता की प्राप्ति के छिए कुछ माय प्रणालिया, कुछ 
सब स्वीइत तौर-तरीक अपनाए जाते है । यह प्रणालिया या व्यवहार सस्थाएं 
कहलाते हू । 
सत्याएं व्यवहार प्रणाली के सवमान्य रूप इन अर्थों में जो विभिन चेप्टाएं 
समाज और स्वीहृत ढगा पर हम अपने सामूहिक लक्ष्या की प्राप्ति के लिए करते 
हैं वही मस्थाए हैँ। चाहे प्रजजणन बी लिए विवाह की. प्रणाली, चाहे क्रय गौर 
विक्रय के सगठन के लिए बाजार और उसके नियम चाहे अपराधी को दण्ड देने 
के लिए जेल, यहू सभी सस्‍्यथाएं ह्‌। यह सस्थाएं सामूहिक क्रिया या व्यवहार की 
विशिष्टताए होती हूं । 
सह्कृति प्रणालियों फे समूह गिछिन न कहा हू एक (सामाजिक) ससस्‍्था 
सस्दृति प्रतिमाना (2860667प8) का कार्यात्मक समूह है, (तभ्रियाएँ, विचार 
सम्मान और सास्ड्तिवः साधन सभी इसके अतगत हैं) जो कुछ स्थायी होता ह्‌ 
ओर जिसका जम अनु मव होने वाली सामाजिक आवश्यक्ताओो यी पूर्ति कछिए 
हुआ हू ।  समाजशास्त्र के शव्दकोप म सस्था गा अय यह है “सघ्था एक स्थायी 
बहुप्रथित, एकीकृत और समग्रठित व्यवहार भ्रणाली हू जिसके द्वारा सामाजिक 
नियन्नण क्या जाता हैँ और जो बुनियादी सामाजिक मांगों या आवश्यकताओं का 
पूरा करता है 7! 
सघ्धा की विशयताएं सस्वा की निम्न मुख्य विशेपताए हैं -- रन 


(९ ) व्यवहार भ्रणाल्या का सगठित समूह या रूप एक ससस्‍्था हू । हँमिल्टन ने 
इसे सामाजिक प्रयोगो का समूंह कहा ह। इस प्रेगार संस्थाएं सारे सांस्कृतिक 


डर प्राथमिक परिभावाए 


विधान को अलछग-अछग इकाइयों के तौर पर काय करती है । 
(२) स्थायित्व या या स्थिरता सस्था का स्वमाव ह । जब रुक यह सर्वेनस्वीकृत' 
हैं यह प्रचक्तित रहेगी, पर परिवतनशाल समाज में यह भी सममर प्रफ़र बंदछगां । 
परियतन या प्रभाव एव सस्था प्र बहुत देर में होता ह । 
(३) प्रत्यषी संस्था फ कुछ सुनिर्धारित रूख्य या उद्देश्य होते हैँ 
(४) सास्क्ृतिक विकास और सास्‍्कृतिक विरासत के लिए, व्यक्ति की तिक्षा 
और सामानिव जीवन में उसके सहयोग क' लिए ये व्यवहार प्रणाली समूह बहुत 
छाभदायफ होते है । 
(५) प्रत्येक सस्था के बुछ प्रतीक या चिह होते हैं । 
(६) प्रत्यक सस्था की कुछ निश्चित १रिपाटी या विधान होता हू । 
(७) सस्था सामाजिफ निमश्रण बा एक साधन होंती हू। 
समाज, सम्दाय, समिति और ससथा का झठर 
समाज उन मनुष्यों का घृहत्‌ समूह हैं जिनको एवं दूसर का लात है, और जी 
समानताआ के कारण एम दूसरे को प्रेरित करत हूँ । न 
एसा समाज जब एक ही स्थान पर रहता हु रहते रहते प्रधान द्व्ता 
छपल्धि सहयोग द्वारा करता ह. शोर अपनपन वी भावना से ओत प्रात हा जाता 
हू समुदाय वहराता हू । 
स्पष्ट हू, प्रत्यक समृदाय समाज हो सवता है, पर प्र यक समाज समुदाय नही । 
इमपय खड़ा अतर पनिष्ठता, ऐयत्मता हिंतां को एकता और समान जीवन बी 
मात्रा म हू । | 
मनुष्या का अत प्रेरित समूह जब कुछ प्रधान हिंता वो पाने के लिए सगदित 
होता हू समिति बहुछाता हू | इसक अपन वासकर्ती, सम्पत्ति और निम्रम दांत ह। 
एवं समिति एक समुद्राथ स इस रूप में मिल हू थि धनिष्ठता वी यह परत्राप्ण 
जो सामुदायिक भावना का प्राण है, समिति में नहीं होता। समुदाय की तो स्पक्तित 
पूणत अग होता ६. । यह हर पहलू स्व उसका होता है। समिति म मह बषए गुछ 
हिला झ। लिए अपनापन महसूस भरता हू) अत अपनेपन मी भावना असम 
हाती ६ । ने द्वी उसमें समान सहचर जीवन सी सी एमता, रहने सहूत सोने पान 
राधि श्वाज की एवता हो भा पाती हैँ। जहाँ समाज बनने गे छिए बकछ एव 
दूसर की उपस्थिति का हराम समानता श्वा आमाझ्ष ही पर्याप्त हूँ, समिति व शिए 
शब खास या मुछ खाद ट्वितो पी एकता अनिवाय हूं। पद समिति भी तर्क सभाऊ 
पे नियमयद्ध स्थवद्धार और निश्चित मामयर्ता नहीं द्वीत । 

एब' सरधा एव शमाज, समुटाय या समिति प्र झिसी घापूहिंत स्पवहार 
अणाली या प्रणाश्िया के समृह का साध है। विशी एए सामाजिष प्राण बी पूरा 


महल है: 


करने के लिए इसकी उत्मत्ति होती हैं। इसलिए यह इन त्तीनों समूहा मा साधन 
हू, पर फितनी ही वार यह स्वय ही पवित्रता, पुरातन सत्ता की बात' करक अपनी 
श्रेष्ठता जताती है, हालाकि यह तो स्वयं समाज समुदाय और समिति की घितु है 
सस्थाआ के हम' अब नहीं होते । समुदाय के कुछ अपने हम हो सकते ह इसमें 
कुछ तो धनिष्ठता है, सस्था में इतनी भी नहीं हू 

एक समुदाम फे क्छ रीति रिवाज ही होते ह्‌। पर एक समिति वी अपनी 
सम्पत्ति व्य्यादि भी होती हैं। सस्था आज उससे भी अधिक महत्व ले रही ह ५ 
ससस्‍या तो सामुदायिक या सामितिक जीवन की एक छोटी इकाई है । 
नस (88८6) 

नस्‍्छ का विचार जब मानवशास्त्रिया ने शुरू में रखा उसका आधार प्राणिक 
या रत्त-शुद्धि था। पर एसी नस्लें मिल जाना जा शत्तादियी से विल्कूछ अछग- 
अलग रहती हू, जिनकी दूसरी नस्लो को रक्त से मिलावट न हुई हो, समव नही हैं । 
अत इस अथ में कोई शुद्ध नस्ल नहीं मिल सकेगी । 

पर प्‌रातन काल में एक ही पुरखे की सतान एक ही स्थान में पली, एक ही 
भौगोलिक वातावरण और परिस्थिति के प्रति उसन अपन मो यदला बनाया, सतुल्ति 
किया और इस प्रकार एक भापा, एक सस्कृति व्यवहार और मर्यादा का उदय 
हुआ । इस प्रकार प्राणिफ और सास्कृतिक दोना आधार मिल गए, और परिणामत 
नस्ल एक प्राणिक सास्कृतिक आधार पर समझी जाने लगी । पशतु स्थान परिवतन 
(70९797०९6६॥78) अभय जातियो से मिश्रण. चुनाव (80]९0(३07) और 
अत परिवतना (प्व0७७४0॥) इत्यादि कारणों ने इन सास्द्ृतिक विशेपत्ाआ को 
भी अक्ष,ए्ण नही रखा । 

फिर भी अज्ञात के भय से जो आदिम अवस्था में रहने वाला क। या, वे 
अधिफ मुक्त नहीं हो पाए। प्रजनन के लिए विवाह का रूप छढ़े द्वारा निर्धारित 
करके उहोने कुछ मात्रा में रक्त-शुद्धि रखी । 'अपन ही समूह में विवाह बरा 
के रिवाज और एक ही सामाजिक और प्राकृतिक यातावरण के प्रति प्रतिक्रिया 
के कारण पर्याप्त एकता, निरन्तरता पीढ़ी-दर-पौदी चरुती रही । और इसी 
आधार पर कुछ शारीरिक विशेषताओं और रकक्‍्त-सम्बधी गुणों को लेकर लोग 
अलग-अलग नस्ला की वात कहते हूँ। मजूमदार के घत्दां में ' यदि मनुष्या का 
फोईसमूह कुछ सामाय शारीरिक गुणों या चिन्हों के कारण दूसरे ममूहा स 
विश्विप्ट हो तो वह अपने सदस्या के बहुत दूर स्थानों में बिखरे होने पर भो एक 
नस्ल कहलाएगा। परतु यह नस्ली भद ऐसे महत्वपूर्णो आनुवंशिक गुणो पर माधारित 
दोने चाहिए, जित पर वातावरण का कोई भी भ्रमाव नहीं पडा हैं ।' । 

जो लोग सस्कृति और नस्ल फो आपस में मिर्ता देते हू, या राप्ट्‌ मौर नम्छ मो 


्ड आ्राममिक परिनाबाए 


मिला दत हैं. जर्वदि आयर पीयने पिया/ | आणिव धत्वबो छोड़ कर, कुमिम 
सामानिर तत्व दा लेते'हूँ पर हमें सदा याद रखना हागा वि मस्छी भद का 
आधार प्रागिक कौर तारीरिव हो हूँ । ज्ह। 
समूह (97०09) एः 

निश्चित मावस स्यवह्वार प्रणाली झ्रावइयकः कोई भी दो मनुष्य मिममें 
मानमिक अत क्रिया घा अन्तब्यवह्ार का एक निश्चित आकार भा निश्चित प्रणाती 
विद्यमान हा; एवं समूर बहछा सकते हं। ऐसे एक समूह फ्रा से फ़ेव समूह के 
सदस्या द्वारा वल्किदूधरे छोगा द्वारा भी एक मृषक इकाई के रूपए में मानाजाता 
हैँ । इस इस प्रकार की श्वाई मानने या कारण इसका एज विशेष सामूहिक व्यपहार 
हुप: पर ध + च्ज् ६०% 

४ साम्रामिण सम्प्रम्धों से समूह का उदय एक निश्चित मानसित' व्यवहार 
प्रणाएी की स्थापना सभी होगी जब वुछ सामाजिक सम्बंध स्थापित हागे। इसो 
को दखवर मवाइवर न॑ मनुम्य/ के किसी मी ऐंसे समूह को, जो एर दूसर व साप 
विशिष्ट सामाजिक सम्ब घ में मा जाये, समूह बहा हैं । इस परिभाषा गे अवुसार में 
समूह जो ववल गिनती और परीक्षण क लिए गिन क्लिए जाते हैं, जैसे स्त्री समूह 
या यूयत समूह समूह नहीं कहे जा सकते । 


तीसरा अध्याय 
प्राणिक घिकास 
क्रा0ग,0ध804, छए0,एप०फ्ल 

पशु जगत्‌ में मानव का स्थान 

पु जीवन की अणी-व्यवस्था में मनुप्य का क्‍या स्थान हू ? पृथ्वी के 
इतिहास काल में उसका क्या स्यान हैँ ? मानव जाति वा प्राणिक विकास किस 
प्रकार हुआ ? इन प्रइना के उत्तर हमें मानव जाति के वहुविध सामाजिव तथ्यां को 
अधिक अच्छी तरह समझने में पर्याप्त सहायता प्रहान करते ह मयोकि बह भनुर्प्य 
के प्राणिक शरीर की बुनियादी विशेषताआं पर श्रकाश डालते हैं। मतुप्य को 
शारीरिक और मानसिक विशेपताएं बह ढाचा हू जिन परे कि उसके सामाजिक 
सम्बाधा वी व्यवस्था खडी हुई हैं । उसकी प्राणिक विचित्रतायें और नस्ली विभिन्‍तें-/ 
तायें उसकी आदता रिवाजा परम्पराआओ, आविप्कारां तथा स्रगठित सामार्जिके 
जीवन को जानने में मदद पहुचाती हू । मनृष्य पशु जगतू का एक सदस्य है. इससे 
सभी सहमत हू। यद्यपि वह पशु ह फिर भी वह वहुर्ते-मी बाता में पशुआंन्े 
भिन ह! 4 2 पल 

शारीरिक मानवतास्त्र (#एथ्र०छ/ 27 07090००१2९) का सुख्य गायूँ 
प्रकृति में मनुष्य के स्थान उसके विकास, पु जगत्‌ में उसकी स्थिति तथा उसकी 
आनुवक्षिव (प७780709) विभिनताआ का अध्ययन करना हू । मानवणास्त्र की 
कुछ खोजें इस बात पर अच्छा प्रकाश डालती हूं कि भनुप्य वें आदर एक विशिष्ट 
गूयूबुहरर कयो विकसित हुआ तथा नस्ल और सस्डृति का यया सम्बंध हूँ । 


आणिषास्त्री झोरी मिी[विमाजन 
किसी वग के रक्त सम्बंध प्रकट हातें हू पद्युओ कापूण के आधार पर जिनसे कि 
हू । इस योजना में मनृष्य का स्थान वहुत मुछ निरदिचत है। बतमान में जावत 
मनृष्य वी जाति (७०७०१९४) होमोमिडि व” (कस्र०म्ागणते8७) वी बची जाति 
हू विस्तृत श्रणी विभाजन से सरुचित श्रणी विभाजन थी ओर अग्रभर हो 
प्राणिशास्त्री में बताते हैं वि मनुष्य बहुतओपीय पु ()[6॥820&), पृप्ठवशगी 
(ए४८६७७7 ५६८) भर्थात्‌ जिनबे अदर रीढ की हुडडी हैँ स्तनघारी (6॥/ ९, ॥४/| 
ध8) प्रधानक्वर (शिक्प्ाआ९) मानवस्म प्रघानर (ैययए0फणवे कप 


न 


है 


हम प्राणिक दिरास 
200) और मानव यर्गो वा हैं। मातवसमों में पुराने विश्व विभाजन के अनुसार 
श्वारारिक दृष्टि स सनुष्य वादरों गिवन औरगुटान टिपाजी, गौरिस्ता में घनिष्ठ 


सया सम्बद्ध है । 
मनुष्य जाति का विकास 

(?) प्रादिनूतन (74 ७७॥७) युग में आदि स्तवघारी अय स्तनधारियो 
से ध्स बात में भिन थे कि वह पड़ पर पजा से घड़न के वताय उसे हाथ से पकड़त़ 
थे! उनती अय विशपताएं विशेषता थे अध्ययन या विपय है | 

(२) बदर विवासवाद की दूसरी अवस्था का दर्णाते है। इनमें दाीटियां 
दिन क समग्र में पेड़ा में वास ये अवुकूछ बन गई । सू घन की शवित्र कम हा गई, 
अरसीर व वाल समाप्त हा गये, दोनों आंखा से एक साथ दखने और रग पहचानने 
वी दृष्टि यिकमित हुई, वाहरी वान छोटा हो गया तथा आवाज थो जानने के खिए 
प्र को इधर-उधर घुमाना सम्भव हुआ । 

(«) छगूर सबस्था वह हू जब कि हाथ क पुद्ठा में एसे हेर-फेर हुए जिनसे 
पडा पर सीधा रहना धुरू हुआ । पगुओ के रम्व हाथ छाटा घड तथा आदमी जैसी 
उनकी आते भी व्यवस्थित होन छगी । 

(४) मानथीय अनुकूछता में ऐस विकासगामी परियतन निहिंत थ जिनम 
धृष्यी पर पर के बल खट्टे होना सम्भव हुआ । कुछ बन्दर, जसे षि अपीया मे यदूस 
ओऔषायें थे रूप में ही जमीन पर रहने लगे । इम परिवर्यता में उनते छारीरिक 
अनुजूएताओ का समायेण ह जिनमें कि मानव जाति के मुख्य गुण निहित है ठया 
जि/शन दि मनष्य यो जमीन पर सीधा खड़े होत में समध बलाया। इसें पह़ों पर 
यास बरन याएं आदि स्तनंधाग्या की पृष्ठमूमि में दसना जछ्टरी है । इस हरह 
मनुष्य मे बूस से मानवरामत यावस्मानव के छक्षण ह कितु उम्रक सछोधना द्वारा 
यह उनस पृथप है । 8 
मलुप्य आर उनके निकद सम्प्रघी - ० जुअत बिना पूछक ल्गूर 

बानरमानय में मन॒ष्पु के. जज) और गौरिस्टा चार वय कई । इनमें से 
“र्पीजा औरे गीहिलआ सनुप्य से सकने अधिक मिलन हू । यद्यप्रि यह प्रधु हमें 
ननुय्य को द्वास्य विजृतियाँ दियाइ दव हैं पर इनमें तथा मनुध्या में पनिष्ट धारी 
रिक सादु थे है । हतऊ्े घरीर की हर एव हड्डी बौद अंग मनुष्य से मिश्या ह। 
मानवसम रूगूरा फे फ्पाल मधपि छोड और सरल शान हू ठो भी मूलस मनुष्य 
बा समान होते हु तथा उनडही सानसिक तवियाए चार पाच सोष्ट व यजुयव के समान 
होती हू । उस सयेग या उद्य भी मनुष्य रः समान होते हैं यहां तप हरि वह 
मनुष्य भी हा यदुतन्सी वीसारियां से परोड़ित होते है / उसेक रक्त तथा सनष्य का 


ममुष्य जाति का विकास ० 


रबत में सक्ष्मतम परीक्षणों से भी भेद करना कठिन ह । यहा तब कि नारी रिप्ाजा 
और गौरिल्ला को मासिक घम भी होता हैँ । वाह्यत शिपाजी उसी जावन चक्र 
से गुजरते ह जिसस कि मनृष्य, आतर केवल इतना ही ह कि उनके बढने वी गति 
सज होती हैँ तथा उनकी उम्र पूछ कम होती ह । 
लगूर और मनुष्य के वीच यह समानताए इस वात को सिद्ध करती हं कि 
यह दोना तिक्ट्तम सम्बंथी है, फिर भी यहें स्मरण रखना जरूरी हैं कि मनुष्य 
वर्तमान वन्‍्दरी और लछगूरा का वश्चज नही है ! मनुष्य की विशिष्ट विशज्ञेपतताओ 
के अध्ययन से हमें यह पता छंग्गेगा कि यद्यपि मनुष्य और बादर मां बाय पर्ुआ 
की तुलना में सबसे अधिक समानता हू फिर भी इनमें एकवशीय (7,063)) 
सम्बधघ नहीं है । विषासवादी दृष्टि से सम्भवत झूमूर और मनुष्य कसा समान 
प्रखा फो ही सतान हूं। घह 'खाबी कडी' (38908 ]7/) जिसको कि 
अभी तक वजानिक नही जान पाये ह कुछ भी हो, यह सिद्ध करती हू कि ख्मूर 
और मनुप्य के बीच यह विभिन्‍तता कम-्से-कम कई छाख साल पहले घदी होगी । 
अत्त बतमान लगूर हमारे बहुत दर के चचेरे भाई ठहरत हैं। फिर भी इन चचेरे 
भाइयों से समानता इस माने में मनोरजक हू कि यह हमें इस बात की सुविधा 
प्रदाव बरती हू कि हम उन बुनियादी विभिन्‍्नताओ को समझ सकें जो वि मनुष्य 
का उन कार्यों के करने के योग्य बनाती हू जा कि लगूरों तथा अय पशुओ के बूते 
कवाहर हूं । यद्यपि शिपाजी और गौरिल्ला की कम-सें-क्म दो जातियां हैं. परन्तु 
मनुष्य यी कवल एक ही जीवित जाति हूँ | इस तरह मनुष्य के अध्ययन में हम 
एक ही प्राणिक वग का अध्ययन कर रहे ह्‌ जिसके उपवर्ग आपस में प्रजनन क्रिया 
सम्प'न॒ कर सकते है । 
मानव जाति की विशेषवाए 
यह तय्य कि मनुष्य एक पशु है, इस वात की मोर सकत करता हू कि 
बाल अप्यागर री मान्तरिक ओर वाह्य आवश्यक्ताआ द्वारा निम्रत्रित हूँ जो 
कुछ प्रमुख पर वता६ आज निम्र हू । फिर भी मनुष्य और उसके 


१ बड़ा मस्तिष्क भनुष्य की सबसे वि्ययता उसको की अत ईंट 
न्‌ बसे प्रमुख विययता अबलूबुद ही 
और दंत नाडी सस्थान (०७:०७ 93) & हु 


॥60 
कप प्श्मा नाडी 

सबसे विकसित भाग हू । पु जगत्‌ में इसबा 22 मम 388 
हैं। कुछ वजन म मनुष्य का दिमाग मप्य स 


दा चरम विवास मनुष्य में हुआ 
;। उमस्त मानवसम जिनका 
अपने जन के अनुपात में सबसे बडा मस्तिप्व- अर मं के 


न हू से भी बडा है । एक पुरुष यवाल 
का ओसत आायतन बग सम्टीमीटर और स्त्री कपाल का हे डरे टी 
पः १,४५० बग सः ॥| १,३०० यंग सण्ट 
श्र एप 


४८ प्राष्चिफ विश््त 


मीटर हूँ जब कि सबस बड मानवसम छगूर, गौरिल्ला का कवर ५०० वयः 
सेप्टीमीटर लगभग एक तिहाई हूँ । 
मनुष्य पा मस्तिष्क बडा हा नहीं वल्फि बहुत जटिल भी हू । बृहत्‌ मल्तिप्क 
(एश्णाप) जो वि उच्च मानभिक प्रक्रियाओं का सचालक हूँ, भय पाया 
से अधिक विकसित होता हू । चुहतु मस्तिष्क वरोदि ((074७) ) था सतह अधि 
लिपदी हुई तथा अय पशुओं की तुखना में अधिक बड़ी हाता हू । यह अनुमान 
लगाया गया है वि मानथ बृद्ृत्‌ मस्तिप्ण करोटि में रूम-से बम १० अरब साशियों 
पे छार जुड़ हुए हैं जिनये अन्त मम्बघा से अनत्त प्रकार को स्यवहार प्रतिश्ियायें 
समव हू ब ल्‍ः 
२ सीध खड़ा होना मनुष्य वी दुमरी प्रमुख विशेषता यह हूँ कि यह सीधघ 
अपने परो पर खड़ा हो सबता € । मनुष्य के सीधे खड़ें होन न उसके दाना हाथा 
शो शरार का भार सभालरे से छूटटा दे दी है इससे श्थल़ श्रम वी ही अमत 
नहीं हुए, प्रयुत इससे बाहुआ फो विशभिन प्रकार के माय गरने तपा घातावरण गो 
प्रपनें अतुषूए बनाने की छूट मिल गई । घतुष्पाद पणुमा का क्पत नियटवर्ती भस्तुजा 
का खुरच, सू घ, चस्र अथव) पाटकर मलिन और सीमित प्रगार से हु ढगा पड़ता 
है, जब वि मनुष्य उह हाथ में उठावर उनकी समुचित परीक्षा भर रफ्ताह | 
बडे शपूर भी स्मभावत दो परा पर नदी चछत, जमीन पर चलने समय बह भपवः 
दोनों हाथों का महारा छेते ६। दा महत्वपूण दारीरिक परियतना न मनप्य व 
सीधा छडे होने में समथ बनाया हूँ । 

(प) मनुष्य का पर भारवहन यरन के एप विधिष्ट औौर स्थिर अगर 
हूप में विवर्खित हो गया हैं। मनुष्य व पर में पय्टने की दमिस जा कि यातेर मानव 
जा परा वा प्रमुष एक्षण है, समाप्त हागड ) टखने को हडिडिया में एुफ़ घपटा फैला 
रूप घारण वर छिया है यडी उमगसी था पोर छोटो उगशिया स्रेमिले गय हूं 
एडी प्री हृषडी हम्वी हो गई सथा पर का यद्धाव यद् गया ह़। एस ,सद 
विशेषनाआ ने मनुष्य सो जमीन पर साथा सई होने में समय बगाया। ड्मरे 
विपरीत, छंगूया के हाथ यैस्ते पर पड़ा के जरीहत गम रोहू भी हक सन 

_.. शा पद टी का उमर बात हे जो कि बाय पायुओं में हीं वा 

जं प्रेजा अधर 7 भाएति पाए लक के परिदर्तेनों ने पैरा वा ही 

आता । इसफे अतिरिक्त, क्षषिरा ( एशे९४४ ) हे मामध्वें उपाय की | सिय 
सही दा में शरीर प भार मो वहन करने हें जल मठ 

पका दा [ र्वॉप्रणाध ) एक बार 

मी रोड भी हघ्दी ( इल्च(ट73 


सावब जाति की विश्वपताएं डर 
चकरेखा की भाति दिल्लाई देती ह जिसके द्वो झुकाव (6प्राए83) जागे की 
ओर और दो पीछ की आर हूँ | अग्रगामी भुकाव छारीर के वजन का बाटने 
तया सु छन को कायम रखने में याग देता है । छगूरा के पास इस प्रकार के झुकावा 
के अमाज में देवी कोई चारीरिर प्रणाडी नहीं जिमदे कि वह घड के मार का परे 
के गुरत्वाक्पण कंद्भ पर सभाऊ सके। इसके छिये उहेँ पेशिया पर जोर देना 
पडता हूं। मनुष्य बिना पेशिय! पर जार दिए ऐसा कर सस्ता है । 

३ हाथों का प्रधिक लचकोलापन अय वानर-मानवां की भाति मनुष्य को 
पकडन वे लिए हाथ प्राप्त हूँ किन्तु अन्दर यही हू कि मनुष्य में इतका रूचकीला- 
यन बहुत विक्ित है । हम अपने अग्रूठो की भीतरी तह को सब अगुलियो की 
त्तह से भिला सकते हैं। इसके अतिरिक्त, अग्ूठे ओर गगुलिया अपैक्षाइत 
रम्वाइ में बढ़ गई हू तथा हाथ का शारीरिक गठन इतना सुदर है जैसा कि 
किसी भी वानरसम मानव में नही पाया जाता । ई 

४ सभापसा योग्यता मनुष्य का आय महत्वपूर्ण लक्षण उसकी स्पष्ठत 
बोलन थी योग्यता हैं । शारीरिक दृष्टि से यह योग्यता वाह्यत सीधी देह और 
बहूत्‌ मश्विष्क से सम्बद्ध परिवतेना का परिणाम है। अन्वेधण और काय के लिए 
मुक्त हाथा ने मानव श्राणी के लिए रूम्त्री, वाहर निकली थूथनी की आवश्यकता को 
समाप्त कर दिया । इसीलिए मनुष्य के जबर्डे बडे छगूरों की तुलना में अपेक्षाकृत 
छोटे और कम बाहर निकले हूँ । लगूरों में बृहत्‌ निचछा जबडा सामने के दाता के 
नीघे की एक हरशो की तह से सरक्षित होता ह जिसे कि वन-तर पटटिका (90- 
एधय्ा) 0।8७५6) कहते हू जो कि जीभ को स्वाधीनतापूर्वेक इधर-उघर घुमाने- 
पफिरानें मं सबस बडी बाघक हू ! मनुष्य में यह बांधा नही है, उसकी जीम सरख्ता 
से मु हु बे आदर घूमती हू । इसके अतिरिक्त, मनुष्य का बडा मस्तिष्क लगूरों की 
सुलना में बडे कपाऊछ में रक्ला ह। निचला जवडा ठीक काना के छदा मे नोचे 
कवाल के साथ सीया जुडा हुआ ह। कपेक्षाइत चोडे कपाछ का अथ निचले जबड़े 
की हृडडो का चौड़ा हाना है। मनुष्य में निचे जबडे को यदि ऊपर से #ैखा जाय 
तो उसके दाता पाश्व (808 ) ४ की भांति दिखाई देते है । छगूरों म जबड़े के 
दोनो पाइव बहुत फुछ समानान्तर ऐ जंसे दिखाई देंतें हैं ये समस्त शारीरिक विशेष 
ताए मनुप्प की आवाज निकालने की योग्यता में योग देती हैँ । पर वास्तव में 
चीली विचारा के प्रतीको का एक समूह मात्र हूँ | विना अति विकसित नांडीयन्च 
और मस्तपिप्फ के मनुष्य का असाधारण वाक्यत्र विस्तेप काम न आता । यह तस्य 
इसस पुष्ट होता है कि मूल मानव [उ0670(&) स्पष्ट बोलने में असमणर हाते हैं । 

उनके मु हू और गले सामाग होते हैं, किन्तु मस्तिष्द और नाडीयन्ब अपूण होता 
हैं। यह सभव हू दि एक द्षिपाजी, स्पष्ट , यथपि कुछ मोटो आवाज में, मावव 


चु० प्राशिर विरास 


वोछी की सब ध्वनिया वो निवाल सक्‌, किन्तु यह छगमग निश्चित हूँ कि मस्तिष्क 
के अपू्ण विवास के कारण उसके लिए बोलना असमव हू। मानव बाली 
श्रवण प्रभावा-ओर वाव अभिव्यक्ित के यीच सुन्दर समावय चाहती है से 
अधिक बह विचार चाहती है। वावजूद इसक वि मनृष्य जा बात परता हूँ उनता 
बौडिक महत्व कम हू पर उसका समाजशास्त्रीय महत्व अस्यत अधिव हू । चू कि 
वाली द्वारा समय वनाय गए व्यमितियो वो दीच अन्त तवाद द्वार ही सामाजिर 
जीवन स सम्बद्ध व्यवहार का बडा बअश्ञ त्रियातवित्त होता हैं । 

प्रय विशपताएं उपयु बत ध्रुख्य विधेषताआ व अतिरिवस, भनुष्य में निम्न 
गौण विशपताएं है। मानव घरीर पर सापेक्षतयां यार नही हू 4 प्राइसिक आवरण 
बा अभाव ओर 'ारीरिक प्रक्रिया उसके शरीर का बहुस-सा गर्भी को नध्ट कर 
दत है. परिणामत उसे ढड़े प्रत्शों मं रहूम थो लिए हृप्रिम आवरण गी जरूरत 
पढती हूँ । मनुष्य में पास झाय स्तनपारिया की भाति शिकार याग्य दा नहीं होते 
इसकी क्षतिपूति बह सुरक्षा क कृत्रिम साधना व आविष्वार से करसा हू। इसब 
अप्तिरिक्त मनप्य की मान वा उठा हुआ स्रेतु (9707७) या मांसल छार ऊपर 
के होठ के थीख गा गहढा, नौचे के होठ का झिल्ली तक उसका विस्तार तथा 
याहर निकली ठोड़ी उस अन्म बानरा से पथर्‌ करती है. मधवि ऐसा बश जाता 
कि पुछ वानरा म भी पर्माप्त्‌ ऊची नाव और ठाडिया पाई जाती ह। 

इस सुस्बाध में मनुप्य वी कुछ विश्विप्ट शरीर कियाह्मण विशपताशा 
को ओर भी जिनवा वि शामाजिन जीवन पर पर्माप्त प्रभाव पश्ता हूं सगेते गरता 
आधपष्यवा हू। अय सप्तस्त मानवसम वानरा वी सुझना में मनुष्य या टैधायपाद 
सबस दीघ होता है, वह उस समय सवस अधिव' असहाय तथा दूसर व्यम्तियो व 
देख रख पर अवलम्बित होता हू | इन त्प्यों यार मानव परियार ओर सामार्जिफ 
जीवन पर यिशिष्ट प्रभाव पढ़ता हू । दसवें अतिरिजत, मनुष्य नाना प्ररार प 
पदाथ, भंसि अनाज, घास, फ्छ, फूछ इत्यादि सावर जीवित रह सकता हैं । झ्से 
किसी वस्तु व प्रति सहज घृणा नहीं है इसलिए उसे अछ भो खाने पोन के छिए्‌ 
अस्यरत शिया जा यझवा हू 
झप्टि में मनुष्य का आगमन और विफास 

तुएनास्मक दृष्टि से पुष्दी पर मंधावां मानव (070 989(75) वी 
अवहरण पर्याप्त घाद की घटना हूँ। पृष्वी मी पृष्णभूमि में सनुप्प वा साठ 
अध्ययन मे उसी वतमान अथर्था और व्यवहार को समझन में सहामता भदाा 


कर सकता हू । 
वृष्धी ढा इतिहास मूगर्भधास्त्रिया न पुध्वी के इतिद्वांस का दिनिस्‍्त चर्या 


ओर उपयुगा में गाटा हैं । पृश्वी की आयू मान ५ कझष्ममग चारो शरीफ उरहे 


मे प्य का श्रायममत भौर विकाय श्र 


नांत ह और उनके द्वारा प्रयुषत किए गय हू, जिससे साला में उनके ह्सिव में 
कुछ अतर पडता हूँ । फिर भी विभिन युग की सापक्ष आयु और सापेक्ष तिथिया 
के बारे में प्राय विभित तरीके प्रयुक्त करने थाले सभी अन्वेपषफ एकमत हू + 
पृथ्वी की आयु पता छगाने का स्म्मवत संव्से उपयोगी तरीका रडियों एक्टिविटी के 
अध्ययन पर आधारित है । इस साक्षी के अनुसार पृथ्वी पी आयु २,०००,००० ००० 
व ठहरती ह । अय साक्षियों पर आधारित अल्पतम अनुमानह ००० ००० ००० 
मेष हैँ। दोनों हो अनुमानों के अनुसार छग्रभग ३० प्रतिशत समय आदि 
जीवीय-काल (870॥४०2 0 7070) को वह काल जिसम कि हमे कोई भी जीयित 
शरीर नहीं मिलते पर जिसमें स्वभवत एककोपीय जीवन (एगाठशे]७॥ 4.७ ) 
का विकास हुआ है, दिया गया हु । अगछा काल सुपुराजीवीय काल (तल 
0200) था, जिसमें अप्प्खवश्ञी. जीव []8927(९9780७. ३386) 
घोधे बीडे, इत्यादि प्रकट हुए पृथ्वी की आयु का लगभग २० प्रतिशत 
भाग घेरता है । तासरा काठ पुराजीवीय था प्राथमिक (]28]९0200 07 
फिप्राए&70,) काछ हू, जिसमें पष्ठयशा (५७7४९०7७६७) महिमा, ग्राहू 
तथा झअस्थिमत्य्य उभयचर (47790087 ) और सरीसूप (॥१९7909।९४) 
विकसित हुए पृथ्वी के आयु के लगमंग अय ३० प्रतिशत भाग का यह बाल घस्ते 
हू । चोषा काल मध्यजीवीय या द्वितीयक (2९802070 07 9600:पै४79) 
या सरीसूप युग कहलाता हूँ, जो रूगभग १६ प्रतिशत भाग धे रता है । इस युग में 
वायबीय तथा पराथिव सरीसृूप और जल्चारी विकसित हुए, इसी मुग में प्रथम 
चिडिया गौर आदिकालीन छोटे स्तनघारी (ऐ्ै॥907485) भी प्रकट हुए । 
परवर्ती युग को नूतन जीवन (09782040) आधुतिक जीवन या स्तन 
प्रारी युग कहते हैं। इसे छ काला में वादा गया हू । यह अनुमान किया जाता 
हू कि यह मदस छ करोड़ व पूव शुरू हुआ / इसमे सबसे पहला काल अदिनूतन 
(206९7) कहा जाता. हु, जिसमें जेरवाले (पर 6शध्या 67 श[बटछा- 
(8) स्तसघारी पहले नरबानर और वीटभोजी ([78९0(ए078) प्रवट 
हुए । दूसरा बाल, आरि नूतन (0॥800०६४७) था, जिसमें पहले छोटे मायथ 
संदृष बानर (87/707070 23०७), वत्तमान स्तनधारी फे अग्रगामियों या 
आगमन हुआ । तीसरा कार मध्यनूवन ('00808) था जो क्षि दो से चार 
कगेड वर्ष पहल शुरू हुआ, जिसमें वतमान महापुच्छहीनव वानरा के सामा्य पूथज 
सा सभवत अब तक न खोजें गये भूमिवासी दा पर वाले मानव सदृष्य रूप प्रकट 
हुए । चौथा काल अतिनृतन (07009090) हू, यदि हम वतमान अनुमान सही 
भानें ता यह भाज से रुगमग दस लाख से बीस झाख घर्ष पूव समाप्त हो गया । 
पाचवें दाल प्रतिनूतन या हिम युग (शिशहढ॥००श॥७ तह 0/|दणण १99०8) 


घर प्राशिक विकास 


नें उत्तरी गोछाद्ध को चार हिम खट्दों स ढकते-वढते देखा । इसी काल से हमें मानव 
सदुर जीयो मे सव प्रथम अवदय प्राप्त होते हैं । 

प्रतिनृतन या हिमयुग में मनुष्य मनुष्य के रुप में प्रबट और विवर्सित हुआ । 
अभी तत्र प्राप्त भान के आधार पर हम इतना कह सकते हू वि प्रतिनृतन युय के 
समाप्त होने से पहल पृथ्वी पर तीन प्रवार के मुख्य मानव बग पदा हुए, जिनमें से 
आधुनिक मनुष्य को छोड आज कोई भी जीवित नही मिछता । 

(१) बानर मानव (00९ए७॥६००90७५) प्रथम वग में भा तीन 
प्रनार थे वानर-मानव ये जो कि दक्षिणी अक्रीवा में रहते थे । इंव प्राणिया के 
सापेक्षतया छोटे मस्तिष्क थे और निश्चित रूप से यह आधुनिव मनुष्य वी तरह ने 
थे। फिर भी यह यातरों से मानव की दिशा में काफी आगे बढ़ चूक थ, दो (रो पर 
घछन तथा जमीन पर रहने लगे थे । 

(२) प्राप्ोत मानव दूसरे वर्ग को हम प्राचीन मानव वह सत्रत हं। यह 
विश्व के विभिन भागों में प्रकट हुए झोर यह मानव री विभिन नसूछा के थे! 
जावा ने वानेर मानय और उनके साथी पेकिंग वे पास प्राप्त खोनी मानव दक्षिणी 
इग्लैड के पिल्टड्डाउन स्थान से मिले उपा मानव तथा पर्ियमी योरोप, भिवटपू 
और मध्य रूस में विखरे नोनडरपछ घाटी वी खुदाई में प्राष्य मीसडरपछू मानव 
(फै०७॥१९7॥)8)) मे मवशेष इसी श्रेणी में आते हूँ। इस बात की पर्याप्त साक्षी 
उपलाध है कि जहां-श्शहा नीनेडरपचछ और वतमान मनुष्य सम्पर्फ में आये उम्होंदे 
आपम में सतानोत्पत्ति वी। प्रतिनूतन या हिम-युग के आत्तिम धरण मे फिलस्तीय 
में, विशेष रूप से कामछ पवत के निकट एँसा ही हुआ । 

(३) भ्रापुनिद सानघ तीसरे वग में आपुलिन सानद का समाये” हूँ, जो अपने 
बतमान रूप में आज से २५ ००० साऊ पहले पश्चिमी घोरोप और भूमप्यसागरीय 
प्रदेश में प्रकट हुमा । योरोप में आशुनिक मानव के प्राशम्मिशतम रूप पोमैस्पौन 
स्थान में प्राप्त नमेगायौन मानव (४0 ए७ह70४) थे । यह बहाँ से जमे वह 
फिनके बज थे यह अभी तय स्पष्ट नहीं हुआ हैं । उनके आगमन से उनसे पहल के 
नीनडरपछ तथा अय पूव्प लुप्त हो गये। तब से थाज से समरस पृष्वी पर 
आपुनिक मानय वा ही श्ञधिपरय और विस्तार हू ॥ 

अमिनूतन के आलिरी समय से हमें मनुष्य कही प्रारम्मिकतम गंशविंक 
अबाप मिलते हैं। पह पत्थर के औजार हैं या वह चूस्हे है जहां आग अछायी 
जाती थी | वागर मानव (20६0005॥7 70005) भी दो पैरों धर से होते व 
मोछ संत प्‌ हपा छोट-छोटे सामाजिद समूहद्दों में रहे थे । भरतितृता या हि दुप 
में रहुन था नोमशरथस मानो की परचरों सोर हडिड़या के सौजारा की संरहतिं, 

जा हि जूपध्य छागर टफा कठमावत्र एसिया में दिस्टृत थी, पर्याप्त यान भी। 


मनुष्य फा समाजशास्त्रीय पहलू ५३ 


पा चमी गोलाद्ध में मेधावी मानव को छोड अय किसी पूव मानवसम रूप 
के दान नही होते । यह भी यहा पर हिमयुगके अन्तिम चरणमें अवतरित हुए । 
प्रतिनूतन युग क पश्चात्‌ सवनूतन (+0]00९09) या आजुनिक युग का 
प्रारम्भ हुआ जो कि २५,००० साल' पहले शुरू हुआ। स्वभावतत १०,००० ई० 
पूव तक वछ मानव समुदायों ने पशु पालना कृषि करना मौर छाहरा में रहना 
सोख लिया । निसदेह १० ००० और ५ ००० ई० पूव, नवपापाण युग (/प९० 
_फ ० 32७) क विकसित समय में जीवन और कछा के क्षेत्र में पर्याप्त उन्‍नति 
हुई | ५००० ई० पूव तक मिश्र और मेसोपोटामिया में सुमेरिया, मोहजोदडो 
और मक्ष्सिकों में पर्याप्त उच्च श्रेणी की सस्कृतिया वी स्थापना हुई और इसी समय 
से लिखित इतिहास का प्रारम्म हुआ। 
सहष्य फा समाजशास्प्रोय पहलू एक पश् की हैसियत से मनुष्य को 
पशुआं की तलना में अनेक असुविधाए हैं । यह सत्य हु कि वह अपनी बुद्धि के वल 
पर कृत्रिम साधनों क आविष्कार द्वारा उन पर विजय प्राप्त कर चुका हू । इसी 
लिए उसे पशुओ क राजा की उपाधि दी जाती ह । मनुष्य का शरीर तुलना में 
रूघु और दुबल हू ! उसका दो परो पर चलना उसके चलने की रफ्तार को कम 
कर देता हैं। उसक शरीर पर वालों या कांटो का अभाव उसकी असुरक्षा, और 
उसका सीघा खडा होना उसके उत्पादन अ गो की क्षति की सम्भावना को वढाता 
ह्‌ । असहाय अवस्था में उसका जन्म होता है और उसे अपने पैरों पर खडा होने 
के लिए हुसरा द्वारा दीध लालन पालन की आवश्यकता पडती है। जम के समय 
उसे कुछ भी चान नहीं होता । छूम्बे श्रम और शिक्षा द्वारा ही वह अपने को वाता 
वरण के प्नुकूल बना पाता हैं। मनुष्य को यदि कंवरू पशु माना जाय तो बह 
अति क्षुद्र और अकिचन हैं। किन्तु मनुष्य के पास मस्तिष्क है, सीखने की क्षमता 
है, कूपल हाथ है सीधे खडे होने की शक्ति हू, बोलने की विशेषता है, जीर 
एक व्यक्ति से दूसरे व्यक्ति मो, वतमान सत्तति से भावी सतति को चान 
सत्रमित व रने वी सामध्य है। इसीसे हम इस बात का अनुमान कर सकते हू कि 
क्यों मनुष्य के छिए सामाजिक जीवन इतना महत्वपूण हू । एक मन्‌ष्य व्यक्तिगत 
रूप में दुबल होते हुए भी सामूहिक रूप में सब॒लू हो जाता हू । अज्ञानी जामते 
हुए भी, सीखने की असीम योग्यता होने के कारण, वहू हजारो जीवनकाला के 
अनुभव अपने साथिया से कुछ सार में हो सीख जाता हूँ । अन्तत मनुष्य सर्वा 
घिकः अनुकलनीय पश्चु है । उसन अपने प्राणिक विशिष्टीमरण वें सकीण वन 
तोड दिये हू । वह अपनी सहजमबृत्तिया द्वारा किसो विशेष कातावयरण से वधा 
नहीं हैं। मनुष्य अपनी सीखन की योग्यता के कारण विश्व फे समस्त क्षत्रा में 
फुला हुआ है। इस तरह मनुष्य पशुआ में अनुपम हैँ क्योकि उसक व्यवहार का 
प्रमुख प्रद्म सास्कृतिब हू ।[ 


च् 


चीया श्ध्याय 
मनुष्य की नस्‍तें 
7940(%8 07 3५५ 

आज भी ससार में ऐसे छोगों वो कमी नहीं ह॒ जो कि नस्ल (]ह8९०७) 
की किसी सम्राज वी स्थिति, सस्द्रत्ति, सम्यता वा मापदण्ड मानते हू । हिटलर का 
आय जाति का सिद्धात इसवा मुख्य उदाहरण हैं । यद्यवि युद्ध में तयावपित 
श्रेष्त आय जमन नस्ल यी हार हो चुवी हू, तथापि ऐसी विचारधाराम्रो में सम 
थक अभी भी बहुत देशा में जीथित हूँ । दक्षिण अफ्रीया में महान सरवार वी नस्ल 
नीति दवेत नस्क की श्रेप्ठता की घोष्णा कर रही है । अमरीबा में नीग्रों क साथ 
मेल भाव और उनके प्रति उपेसा और घृणा में नस्छ ही वढा कारण ह । नसस्‍्ी 
श्रप्ठता या यह सिद्धान्त कहा त्फ वज्ञानिक्त है और कहा सवा राजनतिक स्वार्यों 
पर आधारित हू, इसका अध्ययन समाजशास्थ्रीय दृष्टि से परम आवश्यक हूँ । 

आयवाद १९ वा सटो के भाषाश्ञास्त्रिया गी देन था। वेरक मेगयर और 
फिसी भाषा यो छोडवर योरोप की समस्त भाषाएं सरकृत से सम्बद्ध है । बंता 
इस एवं भाषा परिवार ये छोगा वर आय परिवार का नाम दिया गया। साथ ही 
भारत मध्यपूव और यारोप की उनत सस्हृत्तिया को देखकर यह परिणाम मिकाहा 
गया कि आय रक्‍त उच्च सस्कृति के लिए पहली द्ात हू । 

नाडिसिज्म इसी सिद्धान्त थी एक ध्याखा थी जिसमे अनुसार रुम्वे, श्वेत 
चरण हूम्ये सिर वाले, उत्तरी योराप में विखरे छोग असली आय॑ थे यद्यपि इस 
सिद्धान्त के समयका ने पूरे के पूरे राप्टा का नाडिक ठहराया | परिणामत , ना्डिकि 
नह को विशुद्ध रखने की चिन्ता उत्पन्त हुई और गैरनलाडिका से रक्त मिश्रण के 
विरुद्ध आयाज बुलन्द हुई । सात्सी जमनी में नाडिसिज्म ने ट्यूडनिज्म इम्हण्ड में 
एग्टो-ससनिज्म और प्रमंस में गाज़सिज्म का रुप धारण किया । छ्विटलर ने घोषणा 
की नरएं बी असमानता राष्ट्रों में भाम्या यो समझाने में समय हूँ । सम्यत्ता 
और सस्झृत्रि एकोतत श्रोष्ठ नस्‍्छों द्वारा सुझित हैं और प्रत्येक' प्रकार वी सस्कृति 
केवल नस्ली गुणों की अभिव्यक्ति मात्र हू । 
नम्शी सिद्धाठ की मूल 

जाया और रहत को भ्रविच्छिन्तता को धारणा उपयुक्त रिद्धान्वों 

क्षी दो वूतियादा भूरे हैं |पहलो तो नरुठ का, जो कि प्राणिव आनुवश्चिकठा 


रु 


सहलों की परिभाषा भ््भ्र 


नी दोतक हू राष्ट या सस्कृति से मिला देना हैं। उदाहरण के लिए यह 
सिद्धांत यह मान छेता हैँ कि आय भाषा भायी आय रक्‍त के हैं। वास्तव में 
भाषा का रक्‍त से कोई अविल्छिन्न सम्बंध नहीं है । मापा सस्कृति का अग है । 
उप्तका सम्ब व नस्ल से न होकर सीखने से हे । अमरीका के सवा करोड नीग्रो 
द्वारा मानमाधा के रूर में अ ग्रेजी माया का प्रयोग इसी बात को सिद्ध करता हू । 
और किर यद्धि जनने जाति ही सम्पतर जी सामथ्य रखती है, ता क्‍या रोमन छोगां 
के आक्रप्ग से दो हजार वय पहचे वह जगलिया की भाति रहती थी ? इतिहास 
इस वात का साक्षी हैं कि अनेक उन जातिया ने महान्‌ सस्कृतियों की स्थापना की 
जिनका कि आय जाति तथा उप्तक़े तयाकथित गुणों से कोई सम्बाघ न था। उदा 
हरण के लिए मित् मेवायादामया चीन, द्रविड भारत, कम्बोडिया और यूकटान 
माया की उन्नत ससस्‍्कृतिया अनाथ भापा भापियों कौ ही इतिया थी । 
योरोप की नसस्‍्ली शद्धता की घारणा इन सिद्धाता की दूसरी मुख्य मूछ 
वनमान योरोप की जनसझ्या की वनावर के बारे में है । यदि यह भी मान छिया 
जाय कि नाडिका में सम्यता के लिए कोई अप्ताधारण प्रवृत्ति विद्यमात हू योरोप 
भर म कोई नाडिक नस्ल मौजूद नही है । ससार के समस्त भागा में ही विभिन 
नस्‍्लो का रक्त मिश्रण हुआ । योरोप में तो यह प्रक्रिया बडे पैमाने पर हुई | अत 
यह वड़े मजे की बात हू कि नस्ली विशुद्धता वी जावाज वहां से उठायी जानी हूँ, 
जहां वह सबसे कम हू | इस तरह हम देखते हूँ कि मस्ली सिद्धाता का ताध्यिक 
आधार बहुत ही रूचर है । 
नस्‍्ता की परिभाषा 
नतल को प्राशिक (370]02729]) परिभाषा प्राणिशात्त्र में उस पतु 
बंग के लिए जाति (8.20789) शब्ह का व्यवहार होता है जिनकी शारीरिक 
रचना समान होती हू जिनके प्रजनन (७७790570) तत्व इस भांति सगठित होते 
हू कि वह आपस में प्राणिक दृष्टि से स्वस्थ सतानोत्नत्ति कर सर्कें! इस कसोदी 
पर इस पृथ्वी पर वास करने वाले समस्त मनुष्य छक ही जाति या नस्ल केह। 
बायबजद वाह्य माकृति के परिवर्तनां के एक अफ्रीकी पिग्मी, एक चौनी एक फ्रासीक्षी 
या एक मे रतीय सभी एक दूमरे से सतानीत्पत्ति कर सकते हू । 
फिर भी मानव जाति में प्रजनन (७978670) परिवतन दृष्टियोचर होते 
हैं। हम मानव वयों को वाहतायु (89793) या आनुवक्षिक गुणों के प्ाधार पर 
नस्ल! में वाट सकते हैं। इस तरह मेस्क को आधुनिवा कल्पना प्रजननभास्त्र 
((७9760003) पर आधारित हूँ और प्राणिक ढय के कठोर आनुयप्चिक मापदण्ड 
से सम्पद्ध हू! 
यह सवविदित हू कि बचानुगत (उछा7/९।) गुण धारीरिक रण और 


५६ नस्‍लों का उदय 


वीय ह्वारा नियाश्रत होते ह। भत्येदः घरीर म हजारो बाहकाणु ((0॥९९) 
होते हू, जिनसे कि सतान वी शरीर रचना प्रभावित होती है | याहा आईति रूप 
(/?॥०70099०8) वी आनुवनिकता वे अन्तर्गत समस्त प्रजनन कारणों मा अमी 
तक सही सही विशलेपण नहीं हो सका हु, फिर भी प्रजननात्मक दृष्टि से अतक 
गुणा फो जाना जा चुवा है । मानवीय नसस्‍्ला ये सम्बाध में सर्वत्तिम तथ्य खत 
बर्गो(8]000 &70ए०५) के जध्ययन स॑ प्राप्त होते हू । रबत वर्गी स प्रजनन गुष 
सरलतया जाने जाते हू। विभिन भौगोलिक वर्गों में फटी मानव जाति के याह 
काणुआ में विभाजन में पर्याप्त सन्‍्तर पाया जाता हू । 

प्रजनन रूप (0070/॥972८४) री समानता इस भांति हम नसों फो 
मानव जाति के वह घग मान सक्‍त हू जिनमें एक सीमा तक प्रजनन रूप वी समा 
नता ह जो कि उहँ अय वर्गों से पृथर्‌ करती है । उस प्रजनन समातता के कारण 
क्सी नस्छी वर्ग के सदस्य प्राय अन्य वर्गों की तुलना में एक दूसरे के अधिक 
समान नजर बाते हैं । 

ऐसा अनुगगन किया जाता हैं कि मनुप्य के बणसूत्रो (एमाणा0 
8077698) में छगमग साठ हजार वाहकाणु हैं जिसमें से प्रत्येष की अपनी रवत मे 
सत्ता है, और उनमें से सब ही में आत'परिवतन ()गरईक007) अर्थात प्र 
ननात्मक परिवतन ही सकता ह। इस भांति प्रजनन तत्वों के नाना मिश्रण उपस्थित 
हो सकत हैं. और इसीछिए गमह कोई आइचर्य नही कि कोई मनुष्य द्रुसरे मनुष्य 
से हृवह नही मिलता, विज्येषतर जब कि हम जानते हू कि प्रजननात्मक विष्पताए 
बातावरण मी स्थिति से भी पर्याप्त प्रभावित होती हूं । 
नस्‍्तों का उदय 

मसले कसे यनीं यह एन महत्वपूर्ण और मनोरजव प्रपन हूं । प्राणिषास्थियों 
के अनुसार (१)अन्त परिवतन, (२) चुनाव (३) पृथबकरण इसके तीन कारण हूं । 

१ पब्रात-परियतन ([धध&0700) नव प्रजनन विशेषताएं एवं प्रवार से 
एक स्वाभाविक परिवतन वा परिणाम होती हू जो कि वाहकाणु या याहकायु वर्ग 
में होती हू ! इस प्रत्रिया के कारक पारणों को अभी तक भरी भांति नहीं समझा 
जा सका है, फिर भी पशुओं और पौधा पर परीक्षण कर इस प्रदर्शित किया जा 
चुका है । शायद नीप्रोयडो का काठी खाल कौ नियंत्रित फरने वाले वाहकायु 
मनुष्य जाति में आत परिवतन से ही उत्पन हुए हैं । 

२ चुनाव (56]९८४०7) आया एक याहवाणु में रज और बीय 
रहता हू कि नही चुनाव पर निर्मर करता ह। यदि यह आगत विशपता हैं या 
उसक रहते में कोई मुम्य बाधा नहीं है, यह प्राय रहती हैं, यदि नहीं सो इसके 
बाहय एक समय में स्थय ही नप्ट हो जाते ह। चुनाव भी दो प्रजार भा हाता हूँ 


सप्तार को प्रधान नस्ल ष्छ 


(व) प्राकंतिक (ख) इृतञ्रिम । प्राहृतिक दातावरण में तथाकशित जीवन के लिए 
सघप मनुष्य की शारीरिक विशेषताआ पर एक प्राकृतिक प्रभाव छोडता है, जब 
कि ब्ृश्रिम रुप से नियश्रित अन्त प्रजनन अथवा सस्कृति द्वारा विभिन वर्गों में 
प्रजनन का निय्नश्रण कृत्रिम चुनाव का परिणाम होता है । 

३ पृयपर्ररणा ([80!8 007) एक बार “चुनें जाने का एक सभावित 
परिणाम प्रजनन वियुद्धता की चिन्ता का उत्पन्न होना है, जो कि केवल पृथक्‍करण 
द्वारा ही सभव है. जिसका परिणाम प्रजनन तत्वा वा दूसरे प्रजनन तत्वा स मिश्रण 
रोकना है! यह पृथवक्रण भी दां प्रकार का होता है (क) प्राहृतिव प्राय 
भौगोलिक और (खत) कृत्रिम । इत्रिम पृथक्करण में मनुप्यों दवरा खडी की गई उन 
दावार्रा का समावेश ह जो कि प्रजननात्मक दृष्टि स विशेष वर्गों में अन्त प्रजनन 
को राकती हू । अतनस्ली (]7श7-78०॥]) विवाहों का निषेध इसका मुख्य 
उदाहरण ह । बावजूद इसके भोगोल्कि पृथककरण आज की मानव जाति वी नस्छा 
का मुख्य कारण है । जब कि मनृप्य भौगोलिक दृष्टि से अति दूर हा उनतक लिए 
अन्त प्रजनन सम्भव नहीं हाता । 

ससार थी धान नर्तें 
हम दखते है कि आधुनिक यूग क' प्रारम्भ से ही ससार की प्रधान नस्‍्लें 
विभिन्‍न क्षेत्रा भें केन्द्रित हो गई ह्‌ । विशिष्ट झारोरिक लक्षणों और रक्त समहो 
(8॥ ०१ £70ए.8) के आधार पर विभिन्‍न विद्वाना ने मनुध्य जाति को पथक 
नस्‍्लो म बाटन का प्रयत्त किया हू । पर यह काय आसान नही हू । न ही विद्वान्‌ 
किसो एक वर्गकिरण से सहमत हू । कलाइड वहकहौीन ने इस तथ्य को इन टादा में: 
व्यक्त किया है। मानव जनसस्या अत्यन्त मिश्चित और परिवतनीय हैं। उन्हें पशु 
की भाति सार्थक जातियों में विभकक्‍्त वरना आसान नहीं हू। बाह्य रूप के आधार 
पर किये गये वर्गीकरणा में सगति नही है । जितने क्षारीरि् मानवशास्त्री (?॥9- 
508| 4 70870700088/8) हू, करीब करीव उतन ही नसों के समूह ह । 
उदाहरण क लिए लीनियस और कूवियर ने मानवजात्ति फो त्तीन नस्‍्षा में 
वाटा हू। छूमनवक न उन्हें पाचर श्रणियो में वाटा हु। हकछ ने १८७६ म १२ 
और १८७८ में ६४ नस्लो को घापणा की । डनिक्र ने १२ नस्छो और ३० उप 
नसस्‍लो का पता झगाया । ईक्सटडट और यूजिव फिशर न यूरीपिड, नीग्रिड और 
मगालासड तीन प्रधान नस्खें तथा १८ उपनस्ले बताई । उनमें से अधिकाश वर्गीकरण 
अशत शारारिक और अचत भोगोलिक क्षोत्रा वें आधार पर किये गये है । वुड़बय 
ने मनुप्य जाति को सात और इलियट स्मिय ने उन्हें छ भागों में विभाजित किया। 
फिर भी ससार की अधिकाणश नस्‍्लें मनुष्य जाति के तीत प्रधान समूहा में 
चांटी जा सफती हू । यह समूह ह। (१) काक्शायड नाडिक मेंडाटरनियन 


व सनुष्य को भस्तें 


और एल्पाइन इनक मुख्य उप विभाग हू । (२) मगोलायड एशियाटिक, ओणिया 
निय आर ऐमण्डि इनके मुख्य उप विभाग हूँ । (३) सौगायड अप्रीवन ओोमिया 
निक और नैग्रिटो इनके प्रमुख उप विभाग हु । 

इन नस्‍्ली समूद्दा क छ्वारीरिक रक्षणों म पर्याप्त अतर पाया जाता है। 
कद से वाकतायड सझलें स रम्बरें मग्ोखायड मश्नले छोटे से मश्लल रुस्बे और नीग्रा 
ग्रद्ध बहुत छोटे से बहुत रुम्वे होत हैँ । 

रग में, काकेशायड बहुत हल्के छाल और बहुत सफ़ेद से कुछ भूरे तक, 
मगोटायड़ पील भूर ये छाए भूरे तक, तिप्रायड भरे काछे, मूर और पीले पूरे 
होत है । 

काकेशायड लोगा वी आखें हल्की नीछी से गहरी भूरी मगोछझायड की भूरी 
स गहरा भूरी नीप्रायड वी भूरी से भूरी काली होती हू । मग्रोलायड छोगा की बलि 
मे एक विज्ञवप शिवन ([7.00छ॥7॥70 $0०0) पायी जाती है । 

काकेशायड लछोगा मी नाक का सतु (क्रा086) प्राय" बहुत ऊचा तमा 
मषछा चौडाई तग से मझछी मगांलायड की नाक का सतु नीचा या मश्नष्ता, 
खौड़ाई मझली और नीग्रायड की नाक का सेतु सदा ही नीचा और उसकी चौड़ाई 
विशेष रूप से अधिक होती हू ) 

काक्शायड छोगो फ सिर ने वाल हलक, सुनहरे से लेकर गहर भूरे रग वे होते 
हैं। उनषी वनावट बारीक या मझली होती ह और बह सीधे या लहरदार हांते है । 
मगीछायड में वह भूरे या भूरे-क्ाले, मस्त और सीधे होते हूँ । नीप्राप४ में यह भूरे 
बाल, सख्त ऊन की तरह बहुत घुधराले और चुभन वाऊ हाते हैं । कारकेशायड सोगों 
के घरीर के बाछ मझल से बहुत ज्यादा तक, मगोछायड में बहुत हत्क और नीग्रा 
यड म बहुत वम होते हू । इसरू अलावा मगोलायड़ चेहरे छी गाछ बी हड्डी बहुत 
ऊचा और उभरी हुई तथा नीग्रायड के जबड बहुत निकरे हुए हाते है । 

महत्वपूर्ण उप समूह (8प0-870008) उक्त तीन प्रमुख नस्ल समूहा के 
अनिरिवित, कूछ जय महत्वपूण उप-समूहा का भा संक्षिप्त विवरण आवश्यक हूँ। 
यह्दे उप-समूह निम्त हू “5 

है सेसोनटियन यह दक्षिणी प्रश्यान्त द्वीपा व जिन्हें कि मलीवक्षिया कहा 
जाता ह निवासी हू ! 

३ माइक्रोनशिमन-पौलीनेशियन इसमें ओशनियन पौलीनेशियन द्वीपों के 
निवासी सम्मिछित हैँ । 

३ केंद्रीय प्रफ्रोकन पिग्मी यह वेद्भीय अफ्रीवा के कांगा परेच में रहने हैं । 

४ सुदूर पूर्वों पिग्सी अण्डमान टूँद्वीप छूजोन और मिडातोंक निवासी इसके 


अन्तगत आते हैं । 


अ्लों या श्रस्त मिभरप रह प्५९ 


५ प्राह्ट्रेंछायड यह आस्ट्रेलिया के काले आदिवासी हू । 

६ मुशमन होदनटोंर यह अफ्रीका के वाछाहारी भरुस्थल ओर उप्तके भास 
वास रहते हैं। यद्यपि इनमें नीग्रायड लोगो के पयाप्त शारीरिक लखण हूँ इनयी 
आखा मे विशेष शिकन ([ग्रिएा०४7४70 ००) हैँ जा कि मगोलायड जाति की 
विशपता है । पु 

७ प्राइनू यह जापान के प्राचीन वासो है! इनकी खाल का रग काके 
शायड छोगा से मिलता ह । 

<€ वद्यापड यह लका की फछ सचय वरने वाली जाति के, जो कि धीच 
ही भमाप्त हो रही है. सदस्य हू । इनका स्थान वाक्शायड और आस्टेलायड 
समूह के वीच में हू । 
नस्‍तों का अत मिश्रण 

निष्७मसा मूरुष फारण सूप्टि के जारम्म स॒ ही मनुप्य पुमक्‍्वड रहे है। 
उत्तम शिकारगाहां और हरे चरागाहो की खोज में वह एक स्थान से दूसरे स्थान पर 
घूमत रह । शायद अन्ततोगत्वा वह विना बसे स्थाना में जाकर बस गये और इस 
तरह अपने सायियां से बिछूह गय तथा एक पथक नस्ल और उप-नस्ल क रूप में बिक 
सित हा गय । पर जमे-जस पृथ्वी की जनसख्या तथा बसे हुए प्रदर्शा का क्षेत्रफल 
बढ निष्पमण ने पृथक वर्गों के बीच सम्पक स्थापित किया । भौगोलिक पृथफ्ररण 
इस तरह समाप्त हो चछा । यह सम्पक चाह मँत्रीपृण रहा, चाहे शप्रुतापूण इसका 
अन्तिम परिणाम क्सिी न किसी प्रकार का अन्त प्रजनन ही हुआ । इस तरह पूमक 
रूपों (प"7७88) की विश्युद्धता” बहुत कुछ नप्ट होने छगी और जधिकाधिक व्यम्ति 
विभिन-जानीय प्रजनन शरीर घारण करने लगे । 

अजमिथ्रण का परिणाम यूरा नहीं यहा पर हम अन्तर्मिश्रण के परिणामा 
की विदचना नहीं फर गे, फिर भी इतना कहना अनुपयुक्‍तः ने होगा कि इस यात 
की कोई बधानिक साक्षी नहीं हू कि सामाय अवस्थाओ में नस्हा वा अतभिश्नण 
किसी भाति के प्राणिक पत्तन (0 [०९०8] ॥06860९7७४००) को जम देता 

है। यह मिलन या मिश्रण अवक्ष्य पथ रूपो की विशुद्धता को नष्ट करता हू, और 
यदि मह अतमिश्रण चल्या रहे तो भावी पाढिया अधिकाधिक विभिन्‍न-जातीय और 
अपन पितामहां की अस्ल प्रतिलिपियां तैयार वरने में असमथ रहेंगी । 

कोई नस्ल भाज विशुद्ध नहों यह जानते हुए कि हजारों वर्षों से जारी 

अव्िश्रण कौ इस प्रश्षिया को आधुनिक यात्राआ और सम्पर्यों ने बहुत थति प्रदान 
की है बिशेषातं वा यह बहना हूं कि सामाय योर चाल की भाषा में आज कोई भी 
नस्ल बिपुद्ध नही है । यद्यपि आज भी मानव थ्राणिया के बड़े समृह-- मुख्य नस्टा 
कोौ-- पाह्म आहति रूपो में और प्रजनन रूपा में पृथक्‌ पहचाना जा सकता है फिर 


६० ञ 
सनुष्य यो नस्ल 

2 विभिन रूप उन विस्तत्त अन्तरा को स्पष्ट करते हू जो कि सोमा पर एक 

पूंसरे में विरीन हा जाते हूं 

नस्ल फा निण॒प्र 

यद्यपि मानव बच क कर शरण पी । कमीज है न कह अत 

अगगागारजी: (700 पर्ण ॥ ने विय॑ जा घुके हू, पर इस बात भ सभी 

अधर जानवर टय 0०8॥8) सहमत हू कि कसी भी नस्ली वर्गीकरण का 
गवशिक रूप की दृत्य और माप्य शारीरिक दिशेपताए होनी चाहिए। 

इस तथ्य को स्वीकार परते ही हमें भाषा या सस्ट्टति कु आधार पर नस्लो के वर्गी 

करण का अनौचित्य भली भाति नात हो जाता हू । 

प्राय प्रयुदतत साप नस्णा का अध्ययन पर्याप्त शारीरिक विशेषताओं पर 
आधारित ह जि हू कि मापा और देखा जा सकता हू । उनमें से प्रायः प्रयुक्त माप 
पदेह (१) शरीर के प्रमुख व्यासा का भाप, जिसमें ऊचाई, कंधे पी के घाई 
बैटने की ऊ घाई, बध की चौडाई छाती का व्यास और श्रेणिका (208) फ 
ध्यास का समावद ह, (२) जुड़ें भागो और जोडों पी हम्बाई, जिसमें कूए बाजू नी 
लम्बाई उपरल और निचले वाजू की छम्बाई, परो पी छम्बाइ सम्मिलित”, (३) 
बपाछः खोपडी और चेंहरे के व्यास, जिसमें कयरारू वी छम्बराई, चौडाई ऊ साई 
मुछ चहर और ऊपर से चेहरे की रम्बाई और घौटाई सम्मिलित ह, (४) विग्क 
चाछों शरीर केबालों, आंख की पुतली और खाट का रग, (५) सिर चहर 
और द्वारीर पर बालो बा बितरण और स्वरूप, (६) नान के पाएवें (६७०४७ ॥0 7 
छिद्दी वातों के छिद्र और कण-पपटी, ठोडी जबड़े मसूडो थे किनादों गा” णी 
हड्डिया और होठों को बनावट (७) शरीर वा गठन और वजन । 

एक समाजशास्त्री की हस्रियत से हम निम्न तीन बाता में मुख्य दिह- 
घस्पी हांती है । 

१ माप चारीरिक बनावट स सबद्ध इसमें पहली बात यह है कि यह मा 
और परीक्षण जिनफ्ाा नस्ल के निर्धारण में प्रयोग कमा जाता ह धारीरिव बिगप 
ताओं से सम्बाधित हूं और सवमा म॑ हू। सूक्ष्म विल्लपण और भूल जाचन या लिए 
माय भ्रणालिया और सूक्षम यध उपलब्ध हू । यहा तक वि जाए ने घुघरालपत या 
रुप या जानने क छिए अयपव में पास माय नमून रहते € अथवा आर्खों वा रे 
जानने लिए अ-्दैषक फे पास रुगीन चार्टे होते ह ! इस तरह नस्‍्ह था निधारण भ 
अनुमान का स्थान वज्ञानिक प्रणाली में छ छिया हैं । 

२ कक्ाछ स प्राप्त सूघनाएं प्रपूरी पुसरी बात यह है कि महल व वर्ग 
परण में हमें क्षाऊ से झुछ ही सूचनाएं मिलती है। घाल रग मुटायम अगा की 


नस्ल का निर्णय ६९ 
चनावट मत्यू क बाद अधिक दिन तक कायम नही रहती,अत प्रागऐतिहासिक मनुप्यो 
की नस्ल था निर्धारण कम शुद्ध और अपूण हैं । इसी का परिणाम ह कि हमें यारोप 


को नस्ला के प्रवारा क बारे म॒ भी जहां कि इसका सूक्ष्म अध्ययन किया गया ह्‌ 
सही जानकारी नही है, जिससे कि हम जान सर्के कि कहा और कब आज वतमान 
मानवजाति (8]0७८708)क उपवग प्रकट हुए । प्राप्त वशावलिया(9976008768) 
बहुत कम और अपूण ह । यद्यपि मानवशास्त्र की दप्टि से यह बहुत उपयोगी है । उन 
में स॒ को भी थाच पीढ़ी से अधिक पुरानी नही है । इसलिए हमें विद्यमान मेधावी 
मानव के वर्गीकरण से ही सतुप्ट हाना पडता है | 
बौद्धिक भावात्मक (7777007078)) विज्ञपताभों को स्थान महीं इस सबंध 
में यह बात और दुष्ठब्य है कि मानव जाति के इस वर्गीकरण की प्रक्रिया में कही 
भी उसकी दुद्धि', 'भावात्मद विशेषत्ञाओ अथवा 'स्वायुशवित का जिक्र नहीं है । 
इसलिए वहू प्रचारक जो यह कहता हू कि कजूसी और '्रता यहूदी रक्‍त की [सुस्पी 
और काहिल्पन मगाल रक्त की अभवा उद्यम मौर घलिंदान दवेत मसल की विशे 
पता है नस्ल दाब्द का बभानिक अर्थों में प्रयोग नही कर रहा हैँ । 
मस्न एक धल्प वास्तविक इकाई मनुष्य इस दृष्टि से अनुपम ह कि ध्रव 
अदेशा को छोडकर यह पृथ्वी के समस्त भागा में अवस्थित हैँ तथा एक स्थान से 
दूसरे को परिब्रजन करने (778007) का अमभ्यस्त है । विभिन्‍न नस्‍्लयके 
अन्तमिश्रण स्वतन्र परिवर्तनों तथा विभिन्‍न बातावरणो मैं प्राश्नतिक चुनाव ने एक 
विनित्र स्यिति का जम दिया है जिसमें विशुद्ध नस्ठ और परिवारों वो लिए कोई 
स्थान नही हू । मसल को हम एक अददण प्रकार अथवा गणनात्मक कल्पना ही मान 
सकत हू । इसके अतिरिक्त इस वात की कोई साक्षी नहीं ह कि आनुबशिक अर्थों में 
कभी भी विुद्ध वस्छ रही हूँ, क्योकि प्रारम्म सही अन्तमिश्रण और नये नये काता 
वरण म्‌ प्रम्नजन मनुष्य की एक विशपता रही ह जो उसकी आनुवशिक विशयता 
पर सदा चाद करती रही है । 
परिणामत , जसा कि छोग सामायत समझते हैं उसके विपरीत नस्तलें अल्प 
वास्तविक ओर स्थूछ इकाइया है । यहा तक कि उप नस्‍्लें (376०8) भी जि 
कि हम बहुत पृथन्‌ समझते हैं, केवठ आदश प्रकार मात्र हैं, जिनमें पयाप्त 
विभिनताए दिखाई देंती ह्‌। भारतवप के विषय में यह वात बहुत मही है, 
जहा कि विभिन्‍न नसस्‍्टां वा अत्यधिक मिथण हुआ ह । 
नस के मतारैश्चानिक्त ओर साम्राजिऊ पहलू 
नस्ल के मनोवेशानिक और सामाजिक पहलू के सम्ब्घ में बहुत-सी भ्रातिया 
विद्यमान हैं । इसमें सन्देह नहीं कि मानव जाति मे वृहत्‌ वर्गों में पर्याप्त ध्ारी रिक 
विभिनताएं पायो जाती “। पर समाजास्त्र में लिए यह आनुवशिक विद्येपताए 


रु 


धरे मनुष्य फी भसतें' 


अपने आप म घाई महत्व नही रखती,जव तंकः कि इनका उन वर्गों क मनौवचातिव:, 
सामाजिक और सांस्कृतिक जीवन पर कोई प्रभाव नहीं 'पढता। हमार सामने 
मुक्ष्म प्रढम यह हु कि पया इस बात की कोई।निष्पक्ष साक्षी ह कि मानव के उप 
बर्यों की विभिन्‍नताएं उनके साम्राजिक जीवन क व्यवहार, स्वरुप और सस्दृत्ति को 
प्रभावित करना ह * ग्रदि इस प्रकार क माई भआानुयशिक तत्व विद्यमान हू ता 
उनका अध्ययन जरूरी हू । 
नस्ल क् झ्राधार वर धष्ठता सिद्ध महीं की जा सकसी इस सम्ब"घ में 
विदशा विशेषयर सयुफ्त राज्य अमरीका, में अनक परीक्षण हुए हू । इन पराक्षणा 
ब,वडा परम यह हू कि इनमें से कोई भी पराक्षण ऐसा नहीं ह जो कि जमजात 
(400806) से सीखे हुए (ह५(एा८पे) गुण याग्यता ०ऐर झचि का पृषक वर 
सकू । फिर भी अमी तक इस सम्यच में जा परीक्षण हुए हू उनसे ग्रह स्पप्ट ह कि 
नत्छ के जाघाड़ पर माग्यता) बुद्धि और रुचि क भदा को नहां दर्शाया जा सकता । 
इस सम्बाध में जूलियन हकक्‍्सले के धाव्द स्मरणीय हू. यह सम्मेद है कि 
जामजात मानसिक नस्ली विशदुवाजा के सम्बंध में ववानिका क मोन रहते का 
बावजूद भा कुछ लोग संतुष्ट न हो सर्क । इस संम्ब"ध में बज्ञानिफा थे कई उत्तर ह। 
पहुणा, हम सास्ट्ृतिक विभिनताआ को जमजात विशेषज्ञाण नही समस बढठतों 
चाहिए, क्षार वास्तव में सास्कछृत्तिक विभिनताए ही सबसे भ्रधिव और महत्वपण हू । 
दूसूसा कि मानसिक सफला सवर्स अधिक परिवतनीय गुण ह । तीसरा, इस चातध्त 
इनकार ते फरत॑ हुए कि विभिन नस्का में मानसिक विभिनताएं हो सकती है यह 
नम महस्वपूण नहीं हूँ कि विधुल्ल अयेपण अभी तक वह सिद्ध करने में असंप्र* २८ 
हू जो कि यह सिद्ध बरना चाहत हूं ( + 
विशिन नस्णों की थे प्ठज़ा का रहस्प उत्तकी नस्ल में न होपार अन्य घारणी 
में निहित दे। मह एक मार्क णो घात हू दि ससार थी विकसित मम्बताएं उद्दी 
छोगो की कुतिया हू जिनम पर्याप्त नस्ली मिश्रण अर्थात वशंसकरता हुई हू । 
सामाजिव पहलू यद्यवि अभी तक प्राप्त ज्ञान हमें यह बताने म॑ं अममर्य है 
बि विद्यमान नस्झें और उप नस्छे ऐसा व्यवह्यार बया बरती हू जमा कि बहकर रही 
हू तथाषि यह मंत कि बहू थग महत्वपूर्ण हू समाजयास्त्रीय दृष्टि स महत्व वा 
हैं। यदि किसी सामाजिक वग के व्यक्तित ऐसा समझते ह कि उनमें गुछ धारयारिक 
विशपत्ताआ व हाना फिसा प्रकार वी श्रेप्ठता का लिह हू ता नि सदेह उत्तर भ्मव 
हार में एक विचित्र अह्कार और दूसरी त्स्ला कक प्रति एक तिरस्काूर की भावना 
जागृत हा जातो हू किन्‍नु यह एक विुद्ध सास्हृतिक तथ्य हू प्रोणिक नहीं। 
/ अत में हम इसी परिणाम पर पहुंचते ह कि तसस्‍्छी विभिनताओं भा मनुष्य 
के व्यवहार पर छीई अध्यक्ष प्रभाव नहीं पद्ता ६ 


पॉयवा अ्रध्याय 


ग्रानुबशिकता और वातावरण 
प्राधहाशआप ३६० छरएशए05%52ए एयर 

मनुष्य अपने वंश से शगारीरिक विरासत ही छेता हू कि बौद्धिक और चारि- 
ब्रिक भी ? आनुवश्चिक्ता मनृप्य के विकास व्यवितित्व और जीवन पर क्तिना 
प्रभाव डालती हूं ? इन प्रदवा का उत्तर देने से पहल जा प्ररन उठता ह बह है 
आनूवशिक्ता क्‍या वस्तु हू ? 

फांप (0४!) से जीवन था प्रारम्भ मानव अपता जीवन एक अक्‍लछ 
कोप के रूप में आरम्भ करता हू | स्त्री जब गर्भ घारण करती हू उस समय जो 
कोप वनता हैं उसवा व्यास (3976076(67) केवल एक ईंच था २०० था' भाग 
होता ह। यह कोप दो भागों मे विभकत हो जाता हैं। और यह कोप क्रमश दा! 
चार आठ सोलह और इस प्रकार वाटि-कोटि कोपो को जान देते ह। यहा 
सभी कांप एय ही होने के वावजूट भी भिन भिन रूप से विकास पाते हैं। इनम 
से कोई पशियां वा आघार वनते हू तो कोई ग्रा यया (5890898) का । 

कोर्पों पा निर्माण भौर विकास काय प्रत्येक कोप य दा महत्वपूण भाग 
होत हैं. एक केंद्र (770]6पस्‍8) दूसरा केंद्र यो अतिरिक्त कोप का शप सारा 
भाग । वेंद्र कांप वें कोष भाग स रासायनिक वनावट ((077000007) 
और शारीरिक व्यवस्था म पूणत भिन होता' है। यह मेंद्ध कोप के अत्यधिक 
विभाजन और जीवन की क्रिया को कायम रखने में अपना महबपूण काय करता 
है. जबदि दप भाग क्वरीर के भिन भिन्‍न अ गा को उनक कार्यो के अनुसार बिव- 
सित्त मरता है। जो कोप पग्रीवियो (ट०:098) की उत्पत्ति फरेंगे उसके कद्र 
उनमें शवित काम क्षमता प्राण और विकास के उत्तरदायी होगे और उनके शेष भाग 
खार्बों (8९०76६07) की जिम्मेवारी निभाएग । जो कोप मास पश्ियां बनायंगे 
उनवे शेय भाग पेडियो की सिकुड्न सकोच इत्यादि वा मार्या/वित फरेंगे ! 

आठउशशियता में माता पिता दोनो क्वा योगदात निषिकत अण्ड ( (#- 
+886 ०५ ४ ॥) का कादर प्रत्यक काप को दो बद्ध देगा । एक पिता के बण 
सूच ((77070807768) का और एक माता के वणसूत्र का और जब यह कोष 
दो 'में विभाजित हांगा सा यहूँ नी दो द्वा बेद्ध देगा और इस प्रकार छारोर के। 


त्द्ड झानुवद्चिकता श्ौर घातावरण 


कोटि कोटि कौपा मे अनिवायत माता और पित्ता दोनों के वणसूत्रा का समावेश 
होगा । इसमें स्पप्ट ह कि आन वशिकता केवल म्गता या केवछ पिता में प्रभाव का 
परिग्णाम नहीं होवी ब्रौर मा पर पूत पिता पर घोडा' बाली पुराना उपित चरि 
साथ नहीं हाती। 

आनुवशिक्ता व इस विवरण से हम तोन १रिणामा पर पहुंचेंगे । 

१ माता और पिता दोनो ही तानुचशिकता के लिए जिम्मदार हूं 

२ गर्भाधान के समय भझावुवशिफता का निर्धारण चूंकि गर्भधारण झू 
समय ही रज और बीय का जो मिलन होता है, उसी से निर्णीत कोप के वोटिश 
विभाजन में आनुवशिकता का निवास है, इसलिए आनुव शिवता उसी समय निर्षा- 
रित हा जातो ह और अपरिवर्तित रहती हू । न तो विपिक्त अण्ड में कोई बाह्य 
पटाथ प्रवेश कर सकता है, और न ही आनुवशिक्ता में कोई बाह्य गुण आ पाते 
पाते है। महा तक कि प्रसव से पहले के गरभधारण के छम्व समय में गभषी 
आन्तरिष दा भी थादुबशिकता फ़ो प्रभावित नहीं कर सकती । 

३ दारीर के प्रत्यक धश में प्रानुषशिक्ष्ता का निवास दारीर में प्रत्यव 
आग मैं, प्रत्यक कण कण में, प्रत्यक्ष अणु और कोप में आनुबशित्रता का निवात 
हूं। मारण स्पष्ट हू कि एक ही फ्रोष के असस्य थिभाजनों ने द्वारीर को बनाया 
और विकसित विया हू । 

इसस स्पष्ट हूं कि मानव शिक्‍ता भ्रत्यक मनुप्प को जम से ९--१० मांस 
पहल ह। प्राप्त हो जाती ह जब कि रज ओर वीर्य परस्पर मिल्त हू |, उससे 
उत्पन्न कोप असस्य कोषो म॑ विभवत द्वोकर छारीर के प्रत्येक अग को जाम दता 
है । उसकी बाद जीवन की दीघ यात्रा जानुवशिकता पर मोई प्रभाव नहीं डाछती 
यह सो निर्णीय और पूबनिर्धारित होती हूँ । 

प्रणपृत्र (007070/080)088) भौर भरानवश्िफता प्रत्येक काद्ध दण्शाकार 
सूत्री का ममूह होता है जिद्ें वण सूत्र मह्ठा जाता हैं। यह बणसूत्र हम्बें, छोट, 
हेढेमढ़ें भंडाबार, कितने ही रूपा क होते हैं। प्रत्येष कोप के बाद में ४८ वर्ण 
सूत्र होते ह। पत्येक कोप विभाजन यो समय उस कोय का अर्यक वणसूत्र एक 
समान दो भागों में वट जाता हू और एक-एव भाग एक एवं कौप वी सम्पत्ति 
अनता ह । उस प्रबार मवजात दोना कोषो मे ४८ वणसूतर होते हू। 

प्रत्येक फ्रोप के ४८ यणसूत्र कहने के स्थान पर उद्ें २४ जोड़े बहुना उप 
युक्त हागा। वणसूत्र जाडो में द्वी मिस्त्रे है। निधिफ्त अड भी वणसुत्रो ब' २४ 

जोड़े रखरा है जिनमें से एक वीव से प्राप्त होता ह और दूसरा रजस। अतः 
प्रस्येक बोष में २४ सणसूत्र रज से उपलब्ध होते हू औौर २४ वोय सा जब 
बह दो कोपों में विभवत होत हैँ तो फिर २४ २४ होकर मद २४ जोड़े ही जाते 


मदल का गानुवशिकता का सिद्धात दर 


हू । इस प्रकार प्रत्येक कोप माता और पिता दांना के वणसूत्र वराबर-वराबर 
'रखताह । > 
, ! चाहशाशप्रों (92765) का प्रभाव एक प्रशसूत्त मनकों की माला का सा 
रूप लिए हुए होता हूँ जिसमें मनकों जसे अलग-भररूग पिरोए-स वाहकाणु 
(89063) रहते हू । इन वाहकाणुओ की चलस्या एगमग एक हजार हात्ी हू और 
यह अमभान सब्या में ४८ वणसूत्रा में वे रहते ह । घणसूत्रो के|समान ही यह भी 
'माता और पिता दोता क ब्ीय और रज के जोडो (7७॥78) में उपस्थित होते हैं । 
अधिकांदत , एक समय किट्ठी जोड़ा के अणसूत्र एक समान होते है और 
'माता पिता और सतान में भिन्‍नता की अपेक्षा समानता की अधिक उर्त्पत्ति करते 
हैँ। समानताए भिनताओ से कई गुणा अ्रघिक होती, है । परन्तु कुछ जोर्डों में 
वीहकाणु भिन भी हो सकते हू । उदाहरणत ,एक बाहकाएु नीली आखा वाला हू 
और॑ दूमेरा भूरी आखो वाला है । यदि सतात प्ये माता और पिता से भूरी आखा 
वाले वाहकाणु प्राप्त ह तो उसको भूरी आँखे ही होगी यदि दोनी ने एकएक 
(लौसी आखी बेला चाहकाणुं दिया हू तो नोली आखो वाली सतान होगी। परन्तु 
यदि मातों भूरी आखा वार बाहिकाणु दे, पिंता' नीली आंखा वाला ता संतान 'को 
मूर्य आखें है (मिंलंयी' कवर्क इस कार्रेण कि भूरी आंखा के बाहूकी्णुओं को नीली 
आंशों वाले धाहकांणूर्जीं पर भ्रभुता ग्राप्त होती है / 777 
मैंबत का अलुरवेशफंता पा सिंदाव 7! है 7 6 || 
7. «आमवर्शिक्ता'शारीरिक विशेपेताओ और लिए के निर्धारण में कैसे अपना 
मेहेल्वेपू्ण अयोग देती है. इसको अकर्ट बरने के मुंख्य श्रेय ए जी मर की हैं 
जिद्वाने आठ साल एगातार पौधो पर परीक्षण किए और १८६५ में एक सिद्धान्त 
निवाला । | ॥ध २४ 
फश फ्र्मेडाड बाग्सिद्धास्त क्ोप्समेहनेक दिए; उसके ही परीदेश को सरठ बणन 
'कानास्अप्रिफ प्यप्युक्त#रहगारि। २4 १ + शिकर्क थी दिए ॥ कचछछ फाण 
मंटरों पए परीक्षण त्वीम सप्ल मी मिरत्तर अेप्टी' और घह निरदंये बार 
छूने का परचातू्‌ #कि' सवकी पहीक्षए/तप्रिन्मासस्री, ल्‍्याग?की मटर/उज मत' और 
आधिशास्त्र के दृष्टिकोण से-सुद्ध ह और वशसक्र (॥ण>70८70) नही हूँ, मड़लू 
ने ल्म्ये भटर कनवीजू-और,नएटे मटर के चीज एक साथ वो”धिए ।। सभी छग़े पौधे 
#म्त्रे हुए। उनवें- वीजो को दूसरी-बारः-चोया गृथौ ।£ इस ग्र दुसमाग घादे या 
छोटे और ३ भाग छम्बे पौधे उगे॥ नाटे पौधा के दस।-चौये भाग को दुवारा/उगाने 
पर यह सभा नाठे ही-उगे । परन्तु भाग वार्क सभी छम्दे पौधे उगाने पर डँ फिए 
नाटे प्रोधे उगे । स्पष्ट हूँ कि: इन ४ भाग में | तो दद:दीघ पौधे थे, परल्तु श्षेप | 


चर्णतकर थे । «- - हैं 
ल् 


घट भानुवशिकता श्रौर दातावरश 


प्रघन यह उठता हू कि यह वणसकर पौधे रूम्ये ही कया उग ? इसका उत्तर 
पट्टी दिया गया ह जो भूरी आंखों वाले वाहकाणुआ ये मीली आखो शे वाहकाणुओं 
पर अधिकार करने में प्रयुक्‍त्त हुमा ह, अर्थात्‌ रुम्वें पौध घाटे पौधों की विश्वेपता 
को अपनी विशेषता से दवा गये । 

इस अध्ययन से जिन दो वातो पर अधिक प्रषाश पदता हु वे यह हू 

१ प्रवछ (7007व787) या दुबेल (११९८७६४७४८) गुणा का सिद्धात | 

२ पृषयवरण (8087०89700) का सिद्धात । 

प्रदल और एुयल गुण जो विशेषताएं वणसूत्रो या वाहुकाणुओं में प्रवल हूँ 
ये ही वगसवर होने पर प्रकट होंगी परन्त्‌ साथ साथ दूसरी विशेषता भी चलती 
रहेंगी । नीछी आाखा पर भूरी जाखा वाल याहवाणु प्रवछ रहे और हम्वे पौधे 
नाटे पौधा पर ) पर तु फ़िर भी नोली आंसा और नाढे पोषो की विश्नपताएं आनु 
बशियता के साथ-साथ आगे चलती रहीं । 


बाहकाण (59709) गुणों की इकाइयां घणसूत्री (ए॥70770807768) 
में विद्यमान याहकाणु आनुवध्ििकता थे बाहर हैं। एक पीढ़ी को उसवो पूवण 
पीढ़ियों से जो प्राप्त होता है वह उसक साधन है। हमारे विशप घारीरिक चिं'हों 
वो निर्घारित करने में यह अति महत्वपण भाग छेते हूँ । ये बाहकाणु निषिवत सड 
में एक एक समृद्द ने रूप में अलग-अछग विशेषताओं की हवाइयां मर वॉक 
होकर रहते हू और में समूह जो पृथक्‍-पपक विश्वपताओ यो नई प्रोढ़ा की 
आनुयवद्िकता में छे जाते ह आनुयक्षिकता भी मर खरा को अदूद और अविध्छि त 
रखते हूँ । 
लिंग (805) और आनुवशिकता 

यह एक. मतोरजक प्रइन हू कि क्रानुवद्दिफ्ता की नमघजात शिक्षु को 
घिशेप शिंग दंने में कितनी जिम्मेंदारी हैं ? वया विसी खास नियम के आधाद 
पर पहले ही यह फहा जा सकता ह कि विशु पुत्र होगा कि कया। 

झाकस्मिकता ही कारण प्राणिशात्तियों का कहता है कि शरीर कोप में 
जो ४८ यणसूत्र रहते € उनमें दो वणसूत्रक करण में और फ़ स॒ वीय में 
रहते है । यही फ फ और क ख टिएु को उसका छिग प्रदान करते ह। माता 
पिता के प्रजनन कोर्षों में २३ जोड़े साधारण वर्णसूत्र और एक जोडा विशेष लिंग 
यर्णसत्र (क क या क ख) का निवास होता ह। जब रजबण तिषिक्त हाता ई 
सभी छिय निर्धारण हो णाता है । दोनों माता पिता गरि एवं एक के प्रशान मरे 
तो श्गि स्त्री होगा और यदि पिता का माग शा हो तो छिंग पुष्प होगा। इसमें 
पिता का दान जया हूँ यह नतो पित्ता की इच्छा पर निभर हू ने ही डाक्टर या वध 


लिग झोर ध्ानुवशिकता : द्द्छ 


की जड़ी-बूदी पर मद सेवक आकस्मिकता की बात हैं । 

स्त्री-पुदध घरावर क्यों ? यदि यह केवल आकस्मिकता की बात हैँ ता 
फिर सगभग बरावर सख्या में ही पुरुषों और स्त्रियो मा जम बयो होता ह और 
इनकी सख्या शवाव्दियो स करीव-करीब बराबर क्यों चली आ रही हूँ ? यह 
स्मरण रखना घाहिये कि पिता के वर्णसूत्रो में दोनों प्रकार के वाहकाशुमों बी एक 
जसी संख्या होती हैं और इसलिए इस बात के अवसर कि पिता का दान के है कि 
खमोई अतर नहीं डाल्ता। इस बात का कोई सय नहीं है कि कमी पुशुपा 
की सस्या बहुत स्यून हो जाएगी या पुरुष कुआरों और विधुरा के रूप में ही नजर 
आयेंगे । 

ऊ भारत जैसे देश में जहा इस दिचा में पर्याप्त अघविध्वास है, जहां सन्‍्तान 
के लिग निर्धारण में पुरुष के वीय का महत्व न होकर मुल्ला के ताबीज और सयासी 
वी बूटी का अधिक महत्व हू, इस तथ्य को समझना वहुत आवश्यक हैँ, कि आन 
वशिकता और सतात दे लिग शा और मनुष्य की #स लिग निर्धारण को प्रभावित 

५ या निर्धारित करने में असफलता का क्या सम्बन्ध है ” भौन जान सकेगा कि 

:बीय रज के मेल में वीय के दोतो के और खत में से किसने रज के फ से मिलाप 
किया ? 

जडवों बच्चों का जम एवं साथ जुडवा (क/श778) 09778) और 
समझ्प जुड़वा बच्चों ([60708०७] ६ए78) को जम देन में भी रज और बीय 

: [के मिलन का समय ही अन्तिम निर्णायक है। हो सकता हूँ कि एक रजकण एक 

! [वीर्यकण से मिले, या ऐसा नद्दोकर दो रजकण एक ही समय में या थोड़े समय 
पश्चात्‌ दो बीयक्णों से निपिक्त हो। इस परित्यिति में दो जुढद्घा घच्चे जम 
हत है । परातु समरूप जुड़वा बच्चे जो एक समान ही हीते हें एक ही विषिक्त 
रजकण से उत्पान हांते हैं। इसमें रजकण धीय॑ स निषिक्त हांकर दो भार्गों 
में विभकत हो जाता हूँ, परन्तु दोनों भाग एक जे हो होते हैं और एक ही जस 
श्िपुआ के जम का कारण वनते है । 
मइल का सिद्धान्त भौर मनुष्य. मडल का प्रवछ विशेषताओं फू औौर 
दुवल विशेषतामों को ७ के परिमाण में प्रकट होने बा नियम मानव पर झुछ 
सीमाओो क भीतर छागू होता हू । जी विशेषताएं इकाइयों में वणसूत्रों में समाई 
हुई होती हू केवक उद्दी में यह सिद्धात अपना गार्ये परेंगा। परन्तु मनुष्य में 
सप्ती शारीरिक गुण इकाइमों में इस प्रकार विभक्‍त होकर बणसूत्रों को नही श्राप्त 
हात । दूधरी बाद यह हू किये विश्लेपत्राए या गुण वणसूत्रों के जोढा # भिन- 
बिन प्रकार मे सम्मिश्रण पर निभर हूँ। रुसे जोड़े विन जोडा स मिखत हू, यह 
. साड़ृ्मिक-सी प्रियाह और इसलिए बच्चा माता भें किन गुणों वा अधिवररी 


घ८ पानुधलिषता और खाराइर 


होगा और पिता से कौन में शुण छेगा। यह )ड्डघ वात से जाना/ या: संरेगाये 
(१) बणसून्रों घा-मछ किस प्रकार:वा'हं और (२) इस मेल मेंड किसकी ओर म 
अबल विशेषता याए -घष्सूत्रा न्नें प्रंदेश-किया हु । क्या सह सभी र्वभी जाना ण| 
सक्गा ? श् ० ८ के /क के उ आन 
जसे ताटे-पोधे दूसरी फसछ में उपजे ही नही, 'वल्विः तीसडी में उपजे)/प्रौर 
बहू भी केवल-एप;चौयाई “जोर वावी। आधे कुछ पौधे ऐेस़े रहें शिममें से मगरी 
जा न जाने किम “अगटी उपज" में, नाठे खौधे “उपज सके। इसीन्प्रकार हमारे दिस 
पिता या पितामह का कौनस्सा' शारीरिक गुण हमें बिस समय मिछ जाए / ६ 
अनुमान लगाना असम्भव हैं। होम्ज ने इस तथ्य को सुदरता से व्यवत गिया 
उसके दारदों में 'आनुवशिकता“तों सभी स्थानों पर पहुंचाने 'वाछी एक थर सा 
'है; इसमें हभाणे-सभी पुरसे सवारी कर रहे 'हःः और रामयम्समय । पराअपना अ' 
सिर बाहर निकाछ"कर हमें' चक्दि करादेते है ["? «४५ फश७पक # 
कण ++ दिती आध्याधि में ते यहाभीतरमरणीय' है कि. पशानुवशिवता' से (हमें णो। 
मल चुकहै; वहहमारे दारीरण्शी परिपक्वताक्ेसाथभ्साथ श्यपनाप्रभाव'यद 
हू । आखा वी बनावट या नांके का चपठा होना इत्पादि त्तो जमसे ही नि 
हो जाता है, पर बाला का रग, गंजापन और ऐसी ही विशेषताएं, समय पाः 
अक्ट होती हैं । हर 
झानुर्येशिक्ता से प्रभाधित 'विशपताएं १९१० में यह सिद्ध हो गया' 
मैडल की धारणा मूलत ठीक होने पर भी आनुवनिकता की उर्छछ्ठी हुई गुत्यी 
पूर्णतया सुछस्लाकर नहीं रख सकी । यह्‌' सारी क्रिया जितेनी मैडछ समझते 
उसस कही अधिक पेचीदा है ) 'फिर/भी यह निर्विवाद सिद्ध हो गया हैं कि नि 
छिसित विशेषताएं आनुवश्ििक्ता से निर्धारित मा प्रभावित होती है. -- 
लिय भेद आँखों और ः्घारों भा 7रग. चेहरे था रग और घनावट, ण 
खलो झा विभाजन और रुप रमत वी 'रासामनिक अवस्था शरीर मी ध्यवरद 
ग्रीययों पे प्रकार उगलियों के चिह, हथेटी-“भौर'चरण-तल यी घनावढ, होगे 
“और पाया की 'घननावंट और एसी दूसरी दारीरिक विशेषताएं 
नथानुवशिफता शारीरिक रोग और पुटिया 
शारीरिष अुढिया, भस्वॉमावित्ताएं भौर रोग यह ने कवछ वैयोति 
दृष्टिषोण से; बल्वि सामाणिक' दृष्टिकोण से भी कई मामरों में महत्वपू। 
हु । क्षनुर्वशिकता का प्रमाव फेयड छ.या सात बीमारियोँ में ही वाया गया। 
सघुमह, बचपन बा जोडों का देदं, मोतिया और? भवता स्ववोमा साधा 
चर्णास्पता, भैंगापेन,  गंजापन  प्रौर करीब-कैशीव एफ तिहाई यहरापत एसी 
श्वीमारिया है के फॉरट्ज 


क 


। 
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प्रानुवशिष्ता का रोगो से अतियून सम्बंध *कुछा-रोग ऐसे गहोते ह जो 
बाह्य हृमियां के आश्रमण का परिणाम होते/ह ,'मरन्तु कुछ-ऐसे हू,,जो मानव शरीर 
क कीषो में बसते हूँ । पहले प्रकार के सेग, टाइफाइडः सिफिलिस, खासी/ मलेरिया 
इत्यादि हू चूंकि यह वाह -ससय सें- आ्राप्त “होते हू; "इसलिए' इसकेट आनुवश्षिक 
होने का प्रइ्त ही नहीं छठताव” रु न कल फाछ 
४ आनुवशिक वहे जाने वाजे/क्वितते+कुल+रोग*जन्म से- पहले तभी लय जाते 
हूँ, जब गर्भस्थि ति-म माता छे-स्वास्थ्य क्राः कुप्रमाव- चच्चे पर» पड़ता हू ।" कई 
रोग'जो मा-की होते है; यदि/दूर किए जा ध्॒फें, शो ममवती होने-के “वाद वह माई 
एके स्पस्थ 'धच्चे फो -उत्पन्त' करेंगीत संखोर्ष में यह कहना पर्याप्त होगा विः 
आयुवशिकता और रोगों फ्सम्धघः में पहले के अवुान और भय जज विवान 
की परीक्षान्से*नि रथफ-सिंद्ध हुए हैं #जऔर-रोग -और आनुषघधिकतारका अति यून 
सम्बकहैवल ४ न जा ना काबे कण समी री +त कण. जि हा २ यू 
“38 झानुषशिकता के पैट्टर+समियक-_ आज सेजेकरीव “चालास->वष यूव प्राणि+ 
शाप्त्रियों का: एक ह सासच्शमम्प्रदाय था जिसने >मॉनवन्का नध्यान-अपनी “और/इस 
धारणा थे कारण-शार्कपित वर र््या' व्पविह “हमारी(िभी सामाजिक-समस्थाओं 
[काएंव ही बारण२-हमारी ” आनुथ शिक्ता ही-धताकत थे ।परन्तु मिछल' नऋ्छ चर्षो 
में!इसः धारणशा मे।वैशञासिका को णो-अनवैरत-“परीतण-फरते बे लिए-श्रेटित किया, 
| उनके परिणामस्वरूप जाज हम वहुत भिन तथ्या को स्वीकतर करने पर मजदूर 
हुएहं। “पता आये! ४४ ही ह४६ हे. में शएवी शनि “चाल ड़ 
77० * ब्रानुषशिकसा- कीः प्रचलताउके ओपक “शैनूसधानः -“मदघी-(म€०७४8]6 
ग्यागावे०१) व्यक्षिययो>के“>आरम्भिक अैध्ययेतो से उन+निष्कर्षों की पुष्ठि होती 
| भीप्जों आनुवशिकंता की[सामाशिक घुटियो का उत्तरदायी ठहराते थ । गोशाड़ का 
' १९१२का कल्छीकवे कुल-का अध्यप्रन/् $ै विधपोर्ट और डेनियल्सन/ का पहाड़ी 
धातियीं कासभ्रव्ययन पर और-एस्टासुकक का ८१$६५८कार₹ज्यूकस के-विपय में किया 
अनुसघान, ऐसे निष्कर्षों को बचानिक परीक्षण का फल बन्ता रहे थे। ज्यूगस के 
विषय में सी “यहा तक बहा-गया-कि वउनके- मदघी -कुल +के फारण--समाज को 
पच्ची्स छाख्ल डाछरों वा-व्यय सहन -नकरना प्रद+है-।- कल्लीबक-मृटुम्ल, जिसके 
| पित्तॉमिह् माटिन कल्लीकक अमेरिका की- अक्रीतसारी सेना-व एक मदघी सनि+*पे, 
| उनक४८० योत्र प्रपीत्रों में>४३ मक्धी,-४४३ स्वस्थ-- और छोष सर्देहाध्मम चात्त 
' हैए। यह सव उनकी नाजायज सन्‍्तानःकीडसन्तानें थी ।- परन्तु उनसे जायज 
/ पन्साना मेसभी अच्छे नागरिक प्राप्त हुए । इससे योटाड का यह मत बना वि 
/ मंदपोयता एवं बरानुवद्धिक॑ गुण हज इसी - अ्रवार जोनाथन एडवडसू के कुछ के 
रैसोर्य सभी रोग डावटर प्रोफुतर भौर-लेलक प्रमाणित हुए ।*इन खाजा से 


३० झ्रानुयशिकतां गौर वाताबरप 


आनवशिक्ता और अपराधी यृत्ति का प्रश्यक्ष सम्बघ भी स्थापित किया गया 
लोम्ब्रोजो जैसे प्रसिद्ध अपराधशास्त्री ने भी इसे स्वीकार क्या। इसी प्ररा 
ज्यूक्स कुठ वें १,२०० उत्तराधिकारियों में से ४४० मदघी, ३१० बहुत श्री 
और भिजमगें और ३०० ऐसे थ जो पागर्खानो में काल का प्रास बने ) 

प्रानुवशिकता फा सिद्धातत भ्रान्तिपूए इस सम्बंध में ? दो प्रश्व विचारणी 
हैं। पहला, आज के ज्यूकस और एडवड स वही कुल क्से कह जा सकते हैं 
१३ या १५ पीढ़ी पहले इस नाम के कछ थे ? प्रत्येक पुदुम्य एक नयी सीधि[ 
एक नया सम्मिल्न हैँ और हमारी नाडियो में अगणित कुलो का रत प्रसारि 
है भौर कई वार तो प्रसिद्ध पुरखो के नाम यह छोग भी उधार है लते हूँ ० 
आनुयशिक दृष्टि से उनके समीप नहीं होते । इसके अतिरिषत यह भी नगूरः 
चाहिये कि प्रत्येक प्रजनन में आधी आनुवशिक धारा तो बट ही जाती है, ञओ 
यह असस्य यर्णयूत्र नाना प्रकार से मेल बरतें हैँ । कया यह सदा दो अवसरों १ 
एक्ही घारा अपनातें हैं? कोब्लिन ने ठीक ही कहा हू “बहुत सम्मद ्दै 
सर्वोत्तम विशेषताएं माता पिठा में प्रकट हा जाएं और बच्चों में मे मिले । धाम 
तीव्रबुद्धि वी सम्तान मंदधी, पागछ और अयोग्य ही हो ।” फिर वातावरण * 
कितना हीव प्रभाव वर्णंसूत्रों पर पडता ह इसे मही भूलना चाहिए । 
भिन भिन्न प्रकार के मेल और वातावरण के प्रमाव वो बारण कोई भी एडवड भर 
ज्यूकस एकनसे नहीं हांते । 

मायरसन ने गोडार्ड की जांच के तरीके को अब तानिक यताया है | घर 
अतिरिकत यह भी सिद्ध हुआ कि कुलीन एडवर्ड, जिसके वंश में योग्य ही हे 
हुए, वी दादी स्वय वहुत ही चरित्रहीन थी। इन अवुसधानों से एस + 
इतिहासों वी महत्ता बम हो गई । यह भी माना गया मि मदधीयता के मूर 
कारण (१) बच्चे के जम से पहले और जम के समय प्लिर पर खूगी घो 
(२) फाली छांसी वा यच्चों पर प्रमाव, (३) चुल्छिया (7057०व) ग्रोवि' 
असन्तुलन इत्यादि हैं । 

रे चातावरण मानसिक गुशों का एक प्रमुख कारण हग्णी बच्चों पर ड््यि 

गये परीक्षणों और दूसरे अनुभवों के वाद आज यह मात्रा जाने छगा हैँ कि 8 
प्िव दुबरूताए आनुवश्चिव नहीं हैं ॥ जमजात अपराधी या नेता के सिदास्वोँ 
आज का विद्वान अस्वीकार करता है। पी० ए० विद्टी क निम्न घब्दों में हम एक 

मिठात पर पहुच पाएंगे । उनका कहना ह्‌ 
गर्म आह पर ही व्यक्ति की अद्वितोयता को ध्यान में रखना चादिये 85 द 
अगेक कोप एरसम वशसूत्र और एक्सम वाहुदाणु अपने में समायें रखता हैं ह । 
एक समान होते हुए भी विसी भी दूसरे प्राणी में खाहशाणुओं से अलग द्वांव दे! 


तुलनात्मक प्रभाव ७१ 


और परिणामस्वहूप वातावरण के उन थपे*। के प्रति जो उसके विकास का दिग्दशन 
करते हूं, प्रयेक घकति की अपनी विशिष्ट प्रतिक्रिया होतो हैँ ।” इसलिए यदि 
मनुष्य और उसके व्यक्तित्व के विकास का अव्ययन करना हैं यदि मनुप्योकी 
एकता और भिनता और सामाजिक व्यवहारा में अन्तर के कारणा तक पहुचना ह 
तो हमें वातावरण वी ओर अपना ध्याव आइप्ट करना होगा । 
स्पष्ट हूँ कि प्राणिशास्त्रियों और समाजश्मास्त्रिया के दृष्टिकाण में यह 
परिवतन तभी हुआ जब उहाने यह निष्कर्ष निकाला कि मानव-समाज और व्यक्तित्व 
पर वातावरण का भी प्रभाव पढता है। परन्तु कितना प्रभाव पढता हू ? और 
क्या कव॒ठ वातावरण का ही प्रमाव पडता हू या आनुवशिकता का भी ? और तब 
यहू विवाद खा क्सिका प्रभाव अधिक पडता हू ? 
चावावरण ओर अआनुवशिकता 
इस विवाद ने आरम्म में समाजशास्त्रियों को दो भागों में बाद दिया । 
चातायरणवादी इस पर वल देते थे कि मनुष्य के स्वभाव, व्यक्तित्व और विकास में 
कब्र वातावरण फा ही हाथ है। दूसरो ओर आनुवशिकता के पक्षपातिया की भी 
कमी नहीं थी । इस विवाद का अ वे बरतने के लिए कितने ही परीक्षण किये गये हैं, 
जिनमें स कुछ नीचे दिए जा रहे हैं । 
फुछ परोक्षण बुछ परोक्षण जिनसे वातावरण के प्रभाव का न्यून 
प्रमाणित करने की चेद्टा की गई, नीरो और ग्रोरे अमेरिकन सिपाहियो पर किये 
गये। पहले विश्व-युद्ध के उपरान्त नीग्रो सिपाहियों की मानसिक उम्र जाची गई 
मोर उप्का औत्तत १० ४ निकठा । इसी तरह के गोरे सनिको की मानसिक उम्र 
१३ ४ आई । इससे यह प्रमाणित करने की चेष्टा की गई कि नीग्रो जमत ही 
अल्पबृद्धि होते हूं। उसके बाद किये गए ऐंसे अध्ययना में, दो को छोडफर सभी 
इसी ओर सकेत करते हूँ । परतु १९२३ में कछाक के छांस ऐंजल्स स्कूल के बच्चों 
पर परीसखण मा फड और ज० पटरतन और छेनियर के १९२९ के अध्ययन फे फल 
वतछाते हैं कि गोरे ओर नीग्रा बच्चा की योग्यता और बुद्धि में कोई अन्तर नहीं हू । 
पुराने परीक्षणो की प्रालोचना फिर भी हर्मे यह ध्यान रखना होगा कि 
क्या बुद्ध परीक्षाएं बुद्धि मापद हू या ज्ञान मापक ? दूसरा प्रश्न यह है कि जो 
परीसाए गोरी सम्यता के प्रमाव में बुद्धि का माप करने के लिए रखा गइ हैं क्‍या 
यह नीग्रो जाति की सम्मता और उनके वातावरण के अनुकूल हू ? या व गोरो को 
चसे ही एक कवाछित रियायत नहीं देती ? तीसरी समस्या मह निगय बरने की हू 
कि यह अतर वहीं इस कारण तो नदीं कि गोरे बच्चा का घरेश वातावरण बहुत 
उन्नत है और नीग्रो बच्चा को न वे सुविधाएं हूं और न ही उनका पोषण ठीक दंग 
से होठा ६। व बच्चे जो प्रतिदिन अभाव और इच्छाआ मो कुचल देन वाले 


छ२ प्रानुवशिक्ता श्रोर वातावरण 


व्यक्तित्व के विकास को एवा देखें प्रा्े, वातावरण में पलते हैं, कैसे उन गोरे वच्चों 
से मुकाबछा करेंगे ? द् १३ 
नीग्रो जाति के म'दवुद्धि होने और आनुवशिव” तौर पर पिछड हातने का 
कारण उनकी वशाव्टी या नस्ल,नहीं है | इसकी पुष्टि तो डसी से हाती है कि नीगरो 
नीग्रों में भी तो कुछ अतर हूँ । ममरिका क“दशिणवासी नीग्ोसे उत्तरवासी नौग्रो 
पी बुद्धि परीक्षण केरिणाम में सावे अं वा अन्तर हू उस्तरवासी अधिक 
बुद्धिमान ह। इससे स्पष्ट हू कि श्रेष्ठ “वातावरण श्रेष्ठ व्यक्तित्यों भा विकास 
करता ह । हमारे अतीत औरप्घतमान का वातावरण हमारे व्यक्तित्व और जीवन 
के प्रत्येक भाग को जांदोछित करता हू । ; 
शारीरिक विशेपवाए भीर वोतावरण > 
पहले बहा जा चुका है कि बहुत-सी शारीरिक विशेपुताएं आनुबधिकता की 
देने होती'हैं पर वातावरण भी चासीरिक विकास पर महत्वपूण प्रभाव डाएता 
है । उदाहरणत मे जोपानी और यहुदी द्चच्चे; जो अमेरिका: में पेक्रे ।€ बढ होकर 
अपने सिर की घनावट में अपने पूव जा से भिन्‍त्र हो गए । ज़ापानियों पी तो ऊ घाई 
तक औसतन दो इच यूधिक्र हो गई ) अत यह कहना कि केंवर्ल आनुदश्चिकंता ही 
शरीर को विशेषता देती है, आतिमूलफ है ।. 77 म् 
/]0 ५ ए० हीसफल्ड के) अब्दा में, /'गर्भ घोरंण के समय सें छवर ८पौवन तर, 
ऊंचाई पा विकार्म कंसते वाले वाहेकाणुओं सकें कायें यर अगर्णित प्रेरणाए अपना 
प्रभाष छोडतों हैं ।मां/फां स्वास्थ्य; ग्रीय रोग। खान-पान की आवतें अलवायु 
जीवन व्यतीत करने की परिस्थितियां, पेशे शारीरिक अभ्यास, कलने और सोने का 
'रीतियां/सभी तो शौरीरिक ठाचे मो प्रभाषित करते हैं ।! » 
क्या पेशेवारपरोक्षण से समस्या दल होती- दे १ <:« १: ४ 
योग्यता, शा और बूंद्धि में पेश्षेवार जो भेद्रे और भ्रतर होते है, मह गया 
आनुवशिकता से निर्धारित होते हैं ? इसका निमय करने के लिए हमें शुछ महत्व 
पूण परीक्षणा पर विचार बे रना' होगा । #$; 
कुछ नये परीक्षण. “८ - ग 
पोषण गूहों (70866: सणा॥९४) में पल बच्चे यूमत न ६७१ अच्चों 
को जौ अपने जामेंके घर से पृथक दुसरे घरों में पक रहे थे, अध्ययन करफे 
परिणाम निकाला कि ईन दूसरे घरों मा वातावरण वच्चों के व्यक्तित्व हे विकास 
कौ बहुत बुछ निर्धारित करता ह । लो बच्चे अपने जीवन पे उपायाल में ही जली 
अधिक अच्छे घर्रा में प्रतिष्द किए गए थें, मे उन बच्चों की सुछेता में, जो बसे ही 
भरो में देर में प्रविष्ट विए गए अधिव घू्धिमान थे। ्श्वीस' ऐसे व्चों में से 
जशिनकें भाता पिता मदधी थे केवल चारे हो म्देधी यनें। अय सभा गा सर्मुचित 


कुछ नये परीक्षण छह 


विकास हुआ । यह उदाहरण इसलिए भहत््वपूण हू कि यह वांतावरण के प्रभाव का 
सजीव उदाहरण हू । 

“२३० प्रतिशत बातावरणख भौर ८० प्रतिशत आामुवशिफकता” परन्तु इसकी 
'तल्ना में मिस वक्‍स का निप्कप यह हैँ कि बच्चा के विवायस में घरेलू वातावरण 
का प्रश्ार्व २० प्रतिशत होना ह जब कि आनुवशिवता वा प्रभाव आसानी से ७५ 
या ८० प्रतिदात हू । उनके परीक्षण भां ऐसे “वर्च्चो' पर हुए- जिनको पितृयूह् से 
अछग अच्छे गृहा में पोषित किया गया । मिस बैक्स पे अँनु सारं/ सबसे अच्छा घर 
यच्चे के बौद्धिक भागफल (॥/0था78०70७ ऐफएणशय0) को" १०० नम्बर से 
२० नम्बर अधिक बढा सकता ह और बुरेस्सेन्चुराघर २० तम्त्र कम कर देता 
हैँ । इस प्रकार वे मानती हू कि अच्छे-मे-अच्छे और वुरे-मे-इरे ब्रातावरण में रखें 
से बच्चे के बौद्धक भागफर में ४० प्रतिशत का अन्तर हो संकता- हैं" 6 साधारणत 
तो बौद्धिक भागफलों म॒ इससे अधिक अतर नहीं होती- झक््छे -घच्चे छूगमंग 

१२० और भदधी ७० वोद्धिफ भागफल रखते हू । कया इससे येह भही >समझा जा 
सक्तता कि यहश्अन्तरः केवल वातावरण की देत हू्‌। इसके शतिहिक्त यह-्तों 
अमेरिकन अच्छे और चुरे वातावरण की तुलना' हू र विल्कुछ-सच्छ और -विल्कूए 
बुरे की भही'। इन परिस्थितियों में हम ८ मिस वस-फे परिणामाको स्वीकार 
नहीं वर पर्क्ते । + 
रएगभग इन्ही प्रणाछिया पढ़ एन और भ्रध्ययन श्रीमती]मेरी संकोडक और 
एच “एम स्कील्ज ने छोवा शहर में विए ।“१५० नाजायज बच्चे छ.. महाने री 
अवस्था में पोषण गृहा में रख दिए गए और समय-समय पर उतकी परीक्षा नली 
“गई । उनके बुद्धि-परीक्षा के फला को उनक माता और पिता के फछा से निठाया 
“गैग्रा । उससे” यद्दनिष्कप निवछा कि साधारण अर्थों मेंजो “वुद्धिमतना समझी 
जाती हू वह वातावरण के परिवतन से बहुत प्रभावित होती; इत्तनी प्रभावित 
होती ह्‌ जितना कि पहले कभी अनुमान नही किया गया घा। ४ < 5 
«“» “ परन्त यहा भी हमें शीघ्रता में एजतरफा विणय नहीं कसा होगा। इन 
परीक्षणा से-भी मनोरजक आर विचित्र परोक्षण दो प्रकार के हुए हैं --बह बच्चे.ज़ा 
एक समान जुडवा सतान थे, अकूम रखे गए ओर बह बच्य जिनषी आानुवत्िकता 
एक न थी प्रर पाल एक साथ मए। ऐसे वच्चे जब अलग वातावरण में पट तो 
धर्षों पदचात्‌ न तो उनमें कोई मानसिक या ब्ावुत्तिक या स्वाभाविव एबता दखी 
गई, न ही वह एक दूसरे का पहचान से । 
।. थक यातावरख में पत्र जुड़वां बच्चे दो ऐसी वहनें, अलग-अलग परीं। 
एक ने अच्छे घर और कालिज की शिक्षा में पोपण पाया और दूसरी निधन घरान 
में पी और अचिक्षित रही । एए' का वौड्िक मागकठ ११६ था जब वि दूसरी 8 
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का कद ९२। इसस सिद्ध होता ह्‌ वि ऐसे बच्चा में मा वातावरण अर भा 
ख्ताह। 

आनुवशिक्ता और वातावरण कौ धरछ मी एटरीक्षा ममाशक्य में एके 
चच्चों और पर में पक्के भाई-बहनो से भी हो जाती हू ।+ ही एक प्रकार रा 
वातावरण, और ने ही एक प्रवार की जानुयरिकता उनके व्यवहा।रों और विवात्त 
मे एक-सा कर पाता हू, फिर भी यह मानना होगा कि आवुवदिक्सा का प्रभाव 
होता हू । इस वारे में दो मत उपस्पित किए जा रहे हूं । पहला मत प्रो? चुडपय 
का हू, निहएने एक घाट ऐं द्वार अपने मत की बुष्टि की है । 

बौद्धिक भागफ़ला में औँधत अन्तर 

एक्सम जुड़वाँ भाइया में ५ 

जोड़े पाष्मा में ९्‌ 

असम्धाधित व्यक्तिया में र५ 

स्पष्ट हू कि पहले उद्पाहरण में आनुवद्चिकता फे वरुण ही इतना बस 
अन्तर है णो एक ही व्यक्ति की दो बार परीक्षा बरने पर मी भा जाता है। दूसरे 
उठाहरण में जी अन्तर है यह वातावरण की छुलतात्मकः समानता का परिणाम है 
सीसरे में व वातावरण समान हैं, न आनुवशिकता ) यहाँ यह भी ध्यान रहना 
होगा कि एक बातावरण कहना वालवरर्में उचित नहीं हैं। उचित इसलिए 
नही कि कोई भी दा व्यवितर पूणत एक जया वातावरण रख ही नहीं सकते । एक 
जैसी परिस्यिति पथक-पृथक्‌ व्यक्तिवा के खिए पृयक्-पृथकू वातावरण उपस्तित 
शरती है । 

भनुवलिस्ता, बातावरए के प्रमुपाता का नियम बठित दूधरा मठ 
तीन बड़े विशानवेत्ताओा प्राणिशास्त्री यूमैत मतोबवशानिव फ्रीमन और गणनाशास्ती 
हार्निजगर नें सवमम्मति में दिया है। अपने दस वर्षों की खोज का सारे 
डाहान इस प्रकार दिया हैं 

“गदि आज से दस बंप पूछ, सपने अनुसथाना के आरम्म में हर्मे 
सआनुवदिकता माताथरण समस्या फा समाधान मरते की कोई आशा ची भी; 
यथा यह कथा घी कि हम इन पर आधाि छोटी समस्याओं मा हुए मारम 
कर लेंगे कौर कोई स्रोघा-सा फामू छा निकाल छेंगे, तो हमारी यह आशा 
निराया में परिणत हो गई है। जितना ही अधिव कोई उन पेचीदगियों को 
सुश््ाने भी घप्ठा कसता है जो आवृुवत्िकता और वातापरण के विवाद में 
विहिए हू उनमें जो इकट्टी सिलरर व्यक्त के विकास गाए निर्धारण बरती हैं; 
उतना ही अधित' उस्तयो यह विश्वास हो जाता हू वि यह शाई एक समस्या म्दी 

# हू वहिकि समस्याओं वा समूह है जजौर उत वही समस्या कौर उतर छोटी 


जुड़वा बहुों का परीक्षण छ४ 


समस्याया का कोई साघारण हल नहीं है । हमें प्रो० जनिग्ज में इस विचार से पूण 
सहानुभूति ह कि जो कुछ आनुवशिकता कर सकती हूं, वह वातावरण भी कर 
झघता हैं १ 
ण॒च जुड़वा बह | पर परीक्षण 

एक समान जुड़वां बच्चो घी वहानी के बारे म अन्तिम वात घहकर हम 
आगे बढ़गी । निपिक्त श्रड (#0"धा६७४० 0४०77) के पाच भागों में 
विभवत होने से जो पांच बहनें डायोनी कुल में उत्पन्न हुईं, उनकी प्रवत्तियों और 
व्यवहारा पर खोज की गईं। उनकी सामाजिक सफलता, सामाजिक लोकप्रियता और 
सामाजिक प्रवृत्ति की परीक्षा करके उनको अक दिए गए, वह त्रमश इस प्रकार हू -- 


एनेट १३ ८ २७ 
सेसिल श्३्‌ श्र १८ 
एमिली ०्एु १० ० 
मेरी #:% ०छ ण्डं 
यूनी १८ १६ १० 


इससे यह ज्ञात होता है कि उननी भिन प्रवृत्तियों में १००, २००, ६०० 
प्रतिशत तब के महान्‌ अन्तर हैं । 
उपयू क्‍त उदाहरण से भी बातावरण की महत्ता को समझा जा सकता हू 
यहा तक तो ठीक है कि वह जुडवां वच्छे जो एक ही साथ पाले जाते हैं, उन 
जुड़वा बच्चों की अपेक्षा जो भिन परिस्थितिया में पाले जाते हू एक दूसरे गे कहीं 
अधिक समान होते हैं। इसके अतिरिक्त ए# समान जुड़वा बच्चा में जो अन्तर 
हा जाते है, वह भिन्‍न प्रकार के वातावरण के कारण होते हैं ॥ यदि वह कोप जो 
विभवक्‍त होने पर दो जुड़वा सन्‍्ताना को जम देता हैँ विभाजित होने में समय ले 
तो बच्चों में अधिक भिन्‍नता होगी और उन वच्चों पर वातावरण वी भिन्‍नता का 
और अधिक प्रभाव पडेंगा। 
यातावरण और मानव प्रकृति 
इस विषय में यहा सक्ष प में केवछ यह कह देना ही पर्याप्त होगा किः सभी 
मनुध्य अपने-अपने वातावरण के ही परिणाम दिखाई हतें हैं। हमारी जडें हमारे 
अतीत में ह। मानव जाति आज सस्कृति वो विकसित रुप वी स्वामिनी है और 
पत्येक पीटी एफ अतोव गौरवश्ञाली सम्पत्तिश्ञाणी विरासत लफर अपनी प्रगति यो 
साथ उस सांस्कृतिक सम्पत्ति घो अपने सक्रिय अयोग द्वारा और भी समृद्ध बरती 
हू । परतु मानव जाति के ही बुछ अग यदि इस सास्क्ृतिक मानवीय वातावरण से 
दूर रख जाएं, तो बया वहा भी थे अपनी आनुवतिकता या अपनी सहज प्रवत्ति म॑ 
बारण उतना ही विकास फर सर्बेंगे जितना वि समाज में पल दच्चे वरते हू २ 


७द् प्रानवशिकता। झौर दातावरण 


मानघ-सस्े से पृथक विजन पोदित बच्चे (७0 0ग्रांताल्व) 
अवुरू फजल ने अपने आईने अक्रपरी' में पहशाह जववर और राजा वीसरवल की 
एक कहानी का जिकर क्या है । यह जानने के छिए कि आदि घम और ईश्वरदत्त 
नापा कौन सी ह दस बच्चो को जम से ही आवादों से दर ;एक महल में रखा 
गग्मा जहा उनका द्ताना पहुचाने का सुचार प्रंबाघ था, परन्त थे न विमा वो देंख 
सकते थ न मिलू सकते थे। दस घय बाद ईदवरीय वाणी “सुनने क लिए जब यें 
दरवार में शाए यए वो निवाए अर ए,गें हे उनकीतंकोरई साधा म थी ॥ - 
डंसी प्रवागर थी एक खोज-१५२७ में इलाहाबाद जिले मेंप्रप्त-भहिय चच्चे 
पी हू, जिसका विंवरण इस प्रकाश है । दस यपाका एक छोटा बोलक गधा से कोई 
७५ मील दूर मियावना की वस्ती बे चर्वाहों फो आप्त हुआ था ७ य/ बच्चा 
मेडिये की माद में अह रहा था, और माद की अवस्था से नपत होता-था कि पर्माप्त 
समय से ग्रह यही रह रहा ह। न तो यह ल्‍ूडका चल सफता था, न वोछ सकता 
था । ह्सका भोज॑न का तरीका जानवरा क समान था। बह पानी को जीभ से 
शाठता था और घास खाता था भौंक्ता था और अपन की काट तक लता था। 
“इसकी अव॑स्था करीव सात से वारह सालो तक वो प्री यह मडिग्राक 
साथ ही पला प्रतीत होता था। धह मांस वा छाड घास वी.ओर #पन ता था| वह 
अर हों संकतोग्ण: गौर कुछ' चल भी सफसा था, पर पी कभी घटना जा बल 
घल्ता भाहता था) 5 न जज लत 
खंसक शुटतें सख्त हो गए ये जितसे जात .हातो था न्‍क्ि उसे'वाश्प्धार चरती 
पर घसीदा गया है। उसकी हयेलिया में भीगांठे पड़ी हुई श्री डद्रापटरा ?के 
अनुसार वह वर्षों तक जा और फलों पद प्राला गया था। उम्र ब्रष्ठनहा मूल 
लूपती थी. उस दौरे पढते में, मौर समय समय पर यह मयातैय"द्वो उठता था | 
एके भानसिक चिकित्सालय में है जाए जाने से प्रहले उसने दो पुर्स के सिपाद्दियो 
पर आक्रमण भी क्या | अपनी बोली के एक-मात्र साधन के रुप में व विशेप 
प्रवार के भौंवने गो बह वार-वार कास में छाता था)... 
४- “हसींपकॉर के और विवरण अय अवधवका नभी दिए ह। १०५३ में 
एफ ऐसा ही छडका जिपका मास रामू भा, रूखभेऊ क हस्पताल में छाया गया था। 
४ धांतावरश कौजसुता ऐसे समी पियरणा स सिद्ध होता है कि सनुप्य और 
असकी आज"पी प्रगति कोई शारोरिष गा मानसिक दे स नहीं वैल्फि सॉस्फतिक दन 
है (४ इसीविए समाजत्ासस्‍्व के विद्याधियों को सर्देव सेस्‍्कृति और “थातावरण पर 
ध्यान रखना पडता है। हमें र्ायश्यॉंपर निर्भर म सटरेबर ऐसिहामिं' स्प में 
सास्कृ॒तिक विकार्स और उनति को पानमा होगा) मनुष्य आज कया फै इसका. 
उत्तर देन में लिए उस समाज क्षर्पात वातावरण का भी सध्ययम परमा हागा जो 


दोनों सहचर्ती छछ 
उसे पु से मानव वनाता हू । झ 
आनुवर्शिकेता और घातावरण सइृवर्ती १ 
7 परन्तु इस दीर्घ विवाद के पश्चात्‌ आवश्यक है कि हम अपने निष्कर्पों की 
ओर समग्र रूप में दृष्टिपात करें। मनुष्य के व्यक्तित्व के बिकास में छिए शारी: 
रिक और मानसिक गृणों और दुबलताओं के लिए आनवशिक्ता और वातावरण 
दोता महखयूण ह और एक दूसरे को प्रभावित बरते हैं। मनुष्य का प्रत्येक 
ध्वास प्रत्येक व्यवहार दोनों के अन्तसम्बाध बी उतनति ह। दोना एक दूसरे के 
चेरिणाम के लिए अनिवायें हू । इनके अएग-अल्‍य प्रभाव या निर्णय तो तव किया 
जाए यदि दोनो फो एक दूसरे से मुक्त और पथकः किया जा सके । जब दोना ही 
मानव विकास के प्रनिवार्य अर हैं तो कौन अधिक महत्वंपूण ह, यह कैसे कहा जो 
सकता हैं ? 
रज और यीय॑ के सम्मिलन के पश्चात ही कौष में आनुरवेश्षिकता के साधन 
बाहुकाणुओं (8०8७3) पर मिरिकर्स (भरत) स्त्री बीज के शेप भागप्रुका 
प्रभाव पढता है [ददीनों में क्रिया और प्रतिंकिया होती है । दूसरी ओर 'नो महीने 
की पर्भावधि में माता के गभ में जो वातावरण स्थिति ओर स्वीस्थ्म'दस्थादि होती 
है यह आ तो वीहेशुओ के विकोस कीं प्रमवित करता हू € ज्यो ज्यों भ्र,ण 
(टता090) अपने कांप की सम्या-्फो वढोंता जाता है न्देया-त्यों उसने अभिन्‍न- 
फमिस्न आगी में एक दूसरू का प्रभाव संपर्क तीग्रे होता जाते है। / ० 
उक्षा “चॉम के पश्चात्‌ वेजचे वेग वातावरण धग से वर्दे जाती ह ।१ फलत' वाता- 
घरण भा वाहकरशिप्री, जो अव मॉरसीरिंक “ढॉचे मेंह्रीते ह पर प्रभाव और 
बाहकार्णआ के समह की लिए हुए शेरेरि का दातापरण /पर* प्रभाव” भौर भी 
गम्भीर और महत्वपूण होता जाति हू ने इस ग्रेंकार ये दोतोएक इँसेरे में इस >मांति 
समा जाते हैं. कि विकास वी इस दौय'योजती में से दोनों था लेशग जंसग अध्ययन 
क्रेना क्व॒क एक मयानक मूल ह । हे से अमर लक की ॥ 0 ५ 25 
“| अनुल्तधतनीय 'झातुतथिकता ४ क्मन्से कमाकछ अर्थोन्‍्में तो चीहका्थ शरीर और 
नमन यो ऐसी /पवितयाँ प्रदान करते ह जिर्मेका विकसना यो” मुरध्षाना धाताविर्ण 
ये उपयुक्त हान या न होत पर आधारित ह । जब कि एक ही प्रकार क वणसूत्रा 
और वाहबाणुओं को लेफर ही अछगे-अल्ग वातावरण अयणित कोटि के व्यक्तिस्वों 
या विकान वर सवत हैं, त्व भी आनुवशिय सम्पद्‌ बुछ ऐसी सीमाए अवदय 
निर्धारित कर देती हू ' जिनका उल्लघन कोई भी वातिविरण नेषह्टी पर सकत्ता। 
नीग्रो वाहक्ागुओं का एक समूह कि हां भी परिस्थितियों में एवं चीनी पी ''रोरिग 
विश्यपताए नहा दें सकता और अव'य घुछे ऐसी जन्मजात दुबलताए होती हीं हैँ 
'विमया निदान कैसा 'भी घल्शाली यातावेरण नही वर सव्तात नि 


८ प्रानुवशिकता भोर वातावरण 


आनुवधिकता को घातावरण से पृषक् करना समोचीन नहीं हमार समाज 
में जो चाना प्रवार के परिवर्तन होते रहते हू उनका अध्ययन हमें यह नही बसा 
पाएगा कि दोना में स कौन अधिक प्रभावोत्पादक हू । यदि कमी किसी नए सत्व 
का प्रवेश एक जटिल परिस्थिति को पूणत बदल देता हू, तो इसे उस नए तट़व 
का ही प्रभाव या महत्व मान छेता सहज भछे ही प्रतीत हो वस्तुस्पिति के विश 
होगा । रक्त की रासायनिक बनावट में थोडा-सा अतर उसी पदार्थ को विप मे 
परिणत कर सकता हू परन्तु उस विप बनाने का श्रेय उस अन्तर को न होकर 
उस पदाथ के भित भिन्‍न पदार्थों को हूँ बितके नए मछस विप के य्रुणा का 
जम हुआ । इसी प्रकार घोई भी सामाजिक तत्त्व अकेला सामाजिक परिस्थिति 
की विश्िष्टता का वर्णन नहीं कर सकता । बल्कि उसके प्रभाव से दूसरे सामाशिक 
सम्बधों का रूप वैसे बदला और उनवें तजनित परिवतन से सारी परिषस्पिति 
कसे बनी, इसका ज्ञान ही उस परिस्थिति के क्षण बता सकता हू । 

जीवन मे किसी भी एव व्यवहार विचार या अनुभव को विल्युछ अज्ग स 
देखना बहुत कठिन हू। इसीलिए जीवन के इन अनिवाय तत्वों इन घटनाओं 
को अछंग-अल्ग करे देख/ जा सबता हू ? 

सक्ष प में कह तो, 'आन्‌वशिकता एक ऐसी दाक्ति हूं जो एवं वातावरण 
ब्रारा घास्तविकता में विकसित कर दी जाता है ।' जीवन के सभी गुण आनुषणिफता 
में हू, पर उन गुणा का भ्रस्फुटन, उनवी अभिव्यक्तित, बाताचरण पर निमर ह। 
वातावरण के बडे परिवतन निम्न कोटि की शक्तियों घाले मनुप्यो पर बहुत यून 
प्रभाव डालेंगे जब कि ऐसे छोटे अन्तर भी अधिक मेधावी व्यवितया के लिए क्भी- 
कमी त्रान्तिकारी होंगे। झारीरिव दृष्टि से मनुप्य कमजोर और नाजुक प्राणी हू। 
शत उसक्‌ लिए यह आवश्यक ह कि वह अपने वातावरण पर नियत्रण करे । विविध 
प्रकार के साधना द्वारा मनुष्य आदि काछ से अपने पातावरण को अधिक सुखद 
मनाने भें, उसे मानवीय भायरण पहलनाने में, छगा रहा हूँ। उसकी शारीरिय' बनाधद 
और मानसिक विश्लेपताएं उसे इस कार्य में मदद पहुचाती हैँ। यद्दी मानव क्री अपनी 
परित्यितिया गो बदलते रहने की, अपने अनबूछ बनाते के प्रपत्व वी मद्ाती, 
संस्कृति पी कहानी हैं । 


व्यक्तित्व के विक्वास में घाठावरण और श्ानुरवंशिकता का समवय 
सस्कृति की इस कहानी में व्यक्ति का अपना स्यक्षित्व भसे विवसित होता 


है इसके लिए आनुर्थशिकता कैसे जीवन-पयन्त इसे प्रभावित बरती है, वातावरण 
का क्या प्रभाव पडता है और बस्चे ध्यक्तित्व दोनो धत्वो का एवं सगस है इन तीनों 


सथ्यों वो विस्तार स॑ समझना आवध्यन हैं । 
परिपण्वता के साथ-साथ प्रालुर्व शिकता बा प्रसाद स्थगित के शरीर रू कोप 


नाडो सस्यान, प्र पियां झोर व्यवितत्य छ्र्‌ 


उसकी बढती हुई अवस्था के साथ साथ बढ़ते ह । एक दो सप्ताह तक यह आखो से 
पूरा काम नहीं के पाता, चार महीने की अवस्था तक उसे अपने चारों ओर वो 
वातावरण की अभिज्ञत्ता प्राप्त नही होती । प्रजनन (907७0) ग्रथिया के सक्रिय 
स्राव ये लिए भी कितने ही वप वी अवस्था अनिवाम हैं। पल्चीस वष की अवस्था 
तक साधारणत ग्रथिया अपना परिपक्व रूप धारण करती हूँ। इस प्रकार समम 
समय पर आनूवशिक्ता मनष्य को नए-तए साधन देती है और नाना प्रकार स॒ 
प्रभावित करती है । 

ये सभी प्रभाव यक्तित्व के विकास में महत्वपूण होते ही है । साथ-साथ 
आनूवशिवता द्वारा निधारित ग्रथिया के खाव मनु प्य के शारीरिक विकास, मान 
सिक विकास, वातावरण की क्रिया और प्रतिक्रिया पर बहुत प्रवक प्रभाव डालते 
है। इस प्रवार या तो आनुवश्िक्रता जम से भी पहले निर्णीत होती हू परल्तु 
यह जीवन में बहुत दूर तव इस परिपकक्‍्वता कः प्रभाव वे कारण अपनी शक्ति को 
फ़लाये रहती हू । यह भी वह देना यहा अनुपयुक्त न होगा फि परिपक्यता भी 
परिस्थितियों मौर वातावरण के साथ साथ चलती ह्‌। इसे न तो वातावरण से 
अछग क्या जा सकता हू, न॒ परिस्थिति से | इतना फिर भी कहा जा सकता 
है कि जो गुण या विशेषता जम क समय अधिक विकसित होगी, वह आनुवशिक्ता 
के प्रभाव या फल हागी । 
नाड़ी संस्थान (९०००४ 59807) ग्रथिया (७9008) ओर व्यक्तित्य 

बच्चे के शरीर मी सम्पत्ति कुछ यन नही होती । परन्तु हम केवल उसी 
से परिचय प्राप्त करेंगे जिसका प्रत्यक्ष सम्धाघ व्यक्ति के विकास से हैं उसवी 
मानसिक क्रियाओं और व्यवहारों से ह्‌ ओर सवदनात्मक क्रियाओं (गि0६8078॥ 
80०0068) से हू । किसी भी एक काम में समस्त “रीर अपना योग द सकता 
है ! उदाहरण के लिए बसे तो फेफड़े ही घायु को शरीर के भीतर खींचने, सास 
लेने का कार्य करते हूँ फिर भी इनकी उचित क्रिया चुह्लिवा (779700) ग्रथि 
थी अवस्था से प्रभावित द्वोती हू । इसी प्रकार सास ल्ने के साधना का मनोव्ा- 
तिफ क्ियाओ से भी सम्बंध है । परन्तु इस बात के बावजूट भी कि सारा शरीर 
एवासोच्छवास की जिया में सम्मिलित होता हु, उसके कुछ भाग दूसरे भागा की 
अपेक्षा अधिवः सचचेष्ट योग देते हू। मानसिक ओर सर्वेदनात्मक व्यवहार के लिए 
सबसे महत्वपूर्ण आनुयक्षिक साधन नाडी सस्थान और ग्रथि स्राव (88070- 
घणा8 ) ह। 

नाडी-सस्थान नाडी-सस्यान नाडियों का एक ऐसा जाछ हू, जो उद्दीपका 
(8४7 प्रा) दर क्रियावित, उत्तेजित या प्रेरित हो सपता हू । यह अ्रकाश रग, 
वाणी ग्रध सरदी और गरणी इत्यादि को प्रेरणाए अनुभव करताह और उनके 


८२ प्रादुबशिक्ता भौर घातावरण 


दिये जाने छग्रे । जिम्मी को उसके पालने में ही रखा जाता रहा और वमी-क्मा 
परीक्षण के लिए हिलछाया-इुराया जाता । आरम्म के कुछ मास तक उसे भाधारण 
बच्चे की तरह रोका गया। परल्तु बाद में उसके स्चेष्ट वो समान व्ययहार 
साधारण बच्चों से कम पाए गए। दोनो को एक जसा भोजन दिये जान 
पर भा अपनी क्रियाआ के बारण जोनी अधिक खाता था। इसक अतिरिक्त, उसे 
भोजन करने वो स्वय प्रोस्साहित क्या जाता था, जब कि जिम्मी को धाया भोजन 
कराती थी | सातयें मास से, जब उसने तैरना सीखा, तो जोनी को ऊचाई और 
भार तेजी से बढ़ने एगे, और परीक्षण के आत तक वहू अपने भाई से हम्ब्रा भी 
था भर भारी भी । परन्तु बाद में जिम्मा भी जौनी जितता ही विकास कर गया। 

स्पष्ट है कि हाछोंकि विकास का आधार परिपक्वता थी, फिर भी उस पर 
यातावरण या प्रभाव पडा। लत पहले कहा जा चुवा है स्राव व्यक्तित्व ये विकास 
को प्रभावित करते हैं और वातावरण भी। यह दोनो अत'सम्बाधित हैं। 
वातावरण का चालकों यी तृप्ति, सवेदनों वी तृप्ति ओर परिपकक्‍्वेता पर महत्वपूर्ण 
प्रभाव है । इसी कारण हम व्यवितत्व को इत दोनों तत्वों का संगम बह सकते हूँ । 


छुठा अध्याय 
परिस्थिति-श्ास्त्र और भौगोलिक वातावरण 
एछ00,004४ 4छ० छ206757एप्रा0७, ऊाष शार05फएा' 
उयक्ति का परिस्थिति से सम्बाध 
मनुष्य अपनी बुनियादी आवश्यकताआ, सुरक्षा, नए अनुभवा की जिज्ञासा 
था शारीरिक आवश्यक्ताआ, भूख मलत्याग निद्रा, थकान, काम वासना आदि 
को पूरा करने बे लिए अपने बाह्य वातावरण पर निर्भर रहता हैँ । वह अपने 
वातावरण मे प्रेरित होकर प्रतिक्रिया करता है इसलिए मनुष्य पर वातावरण का 
चहुत प्रभाव पडता है । यहा तक कि व्यक्तित्व को व्यक्ति क्री वातावरण के प्रति 
अतिक्रिया तक कह दिया गया है । 
यह वातावरण वाह्य भी ह और आन्तरिक भी । ऐसा भी ह जो मनुष्य की 
अ्रतिक्रिया स प्रभावित हो ओर ऐसा भी जो मनुष्य को प्रभावित कर सके । हमारी 
भौगोलिक प्राकृतिक परिस्थिति और सौमाए, आनुवशिकता ([676009) कौर 
सामाजिक विरासत वातावरण ([ग्रे।ए्ग7077707४) के मुख्य अग हं। व्यक्तित्व 
के गिकास पर आनुवशिकता का कितना प्रभाव है और वातावरण का क्तिता, 
इसका विवेचन पीछे किया जा चुका है । हमारी सामाजिक विरासत मानवा के 
सामांजिक सम्बाघो द्वारा, जिनसे सल्कृति और सम्यता का जन्म हुआ हूं, मानव 
समूहा और समुदामा से सम्बाधित हू । व्यक्तित्व के विकास पर इसका इतना अधिक 
प्रमाव है. कि अएप व्यक्तिगत अन्तर को छोडकर एक ही सस्द्ृति की सताना में 
बहुन समानता होसी हू । पर हमारी भौगोल्कि परिस्थिति व प्राइतिक वातावरण 
का भी हम पर थोडा प्रभाव होता हू । इस प्रभाव को तीन भागों में वादा जा 
सकता ह । भौगोलिक परिस्थिति प्रादेशिक परिस्थिति और जनसस्या। सीतों 
का परस्पर घनिष्ठ सम्बंध भी हू । 
स्टानर ने अमेरिकन समुदाय के बारे में लिखते हुए परिस्थितिशास्त्र के 
महस्व पर इस प्रकार प्रकार डाला हू “समृदाया के उदय और विवास में 
परिस्थिति ([0000९89) का महत्त्व स्पष्ट हूँ । कसी भी स्थान दे भूमितल की 
चनावट, यातायात वे साधन, उद्याग घावों थे प्रकार और समूची आशिक व्यवस्था 
समुदाय की सामाजिक शध्यवस्था वो प्रभावित करते हूं और उसके भविष्य वे ब्िकास 
थी सीमा निर्धारित कर देते हैं । 


टेर भौगोजिक वातावरण 


सेमुअस स्मिय ने परिस्थिति शास्त्र (7000०89) के बारे में लिखा हट 
/ परिस्थितिश्ास्त्र मनुष्य का उमके सास्क्ृतिक और सत्यात्मक वातावरण के पृषक 
प्राइतिक वातावरण में अध्ययत करता ह्‌ । एक ही स्थान पर इफटठे रहते वाल 
मनुष्या में जो प्रतियोगिता या सहयोग मी भावनाएं अभिवार्यंत्त जाम रुती और 
विकास पाती हैं, उनके परिणास-स्वत्प परिस्थिति-शास्त्र का भी विकास होता ह। 

परिस्थित्ति के प्रभाव को हम पाच भागां में वाट सकते हू -- 

१ मभूसछ वी बनावट के कारण होने वाफ़े प्रभाव | 

२ णस्वायु का प्रभाव । 

3. प्राकृतिक पदार्थों के कारण प्रभाव । 

४ प्रादेशिक प्रभाव 

७५ जनसख्या के कारण प्रभाव | 

इनमें से पहले सीन प्रभाव भोगोलिक वातावरण के अन्तगत मात हू । हम 
आगे विस्तार से उनकी विवेचना परेंगे । 

भौगोलिक वातावरण शझ्लौर सामाजिक जीवन 

बहुत प्राचीन काल से यह विश्वास चर्म का रहा हैं कि मावव समाज का हव- 
भाव व्यपहार सर्माजिक समठन सामाजिक प्रक्रियाए और ऐतिहासिक स्पाने बहु 
अं में उसवे भौगोल्कि वातावरण द्वारा निर्धारित होता है) विभिन्‍न समया में 
विभिन विचारकों और विद्वासी न इस मत की पुष्टि की है और उसवे पश में नहीं 
और गलत प्रमाण पेह क्ए है 

मध्यकाए में सूर्यों और मटिस्वयू उन्नीसवी और बीसवी शता दी में छामाक 
सकल, लाप्ले, दिमोलिन रटजल, हटियटन बेवरिण, भूर इनमें विशेष अ्रभिद्ध हुए है। 
उन सका विघारकों ने भिन्‍्हें गि' मूगोएवादी कहा जाता हैं मासव समाज क्र 
विभिन हां जा में भौगोलिक वातावरण थे निर्णायक प्रभाव को ओर सतत विया 
है । इनके विचारों में जहाँ झुछ समानताए हैँ वह्दा विस्तृत विभिन्‍वताएं भी विद 
मान हैं। 
अग्रर इन सब छेखकों की समग्र रूप में देसा जाय ता मानव दारीर और मन 
का कोई ऐसा गुण मही, समूह गा सामाजिक समठत का काई ऐसा रुपया स्व 
आव नहीं जिसकी नि भौगोलिफ कारणों ह्वास विदेवना न की जा सव । पुस्वी पर 
जमसख्या पे वितरण, नस्ली विभिनताएं आधिक; राजनतिक मौर सामाजिफ सपठन 
गी विशेषताएं, राष्ट्र था उत्यान और पतन घामिन विचार और वि्यास परिार 
मोर थियाह के प्रवार, स्वास्थ्य प्रजनन, शवित, बु्धि अपराध आत्महत्या मछिमिंद 
सफछता, प्रतिभाशाली स्यक्तियों यो सस्या, साहित्य कविता, पला और यारा 
के गुण आर्थिक और सामाजिक जोवन वा विवास, सक्ष प में, समो सामाजिक तथ्यों 


कारकों धौर पूव स्यापनाप्ों फी परिभाषा <प्‌ 


कि 


और घटनाओं को उद्घाने भौगोलिक कारणा में ढू ढ़ा है 
उन सव असख्य मता को समाकोचना समव नहीं है | हन यहा पर वेवछ 
उन प्रमुख छेखको वें विचारो की सक्षिप्त विवेचना करेंगे जो कि आधुनिक ह 
और जिडाने वेनानिक और समाजशास्त्रीय दृष्टि से सामाजिकू जीवन पर भौगो 
लिक वातावरण के प्रभाव को समझाने की चेष्ठा वी हू । 
भौगोलिक कारका (7780६073) की परिभाषा 
इससे पहल कि हम समाज पर भौगोलिक वातावरण के विभिन्‍न प्रभावों का 
अध्ययन बरें यह आवश्यक हैं कि हम भौगोलिक वातावरण के अर्थों को निश्चित 
कर लें। 
भौगोलिक वातावरण में वह सव सासारिक अवध्याएं और धटनाएं सम्मि 
हित हूँ जिनका मनुष्य के क्रिया-कलाप से कोई सम्ब य नहीं है, जि हैं न तो मनुष्य 
न पैदा किया हुँ और जो मनुष्य की उपस्थिति और क्रिया से स्वतत्र अपने आप 
सहज रूप से परिवर्तित हांती हूँ । दूसरे शब्दों म॒ यदि हम मनुष्य के अयवा किसी 
सामाजिक समूह के वातावरण को हू और उप्तमें से उन सब साधना को निकाल 
दें जिन्हें कि मनुष्य ने वनामा या परिवर्तित किया है, हमारे पास मोदे तौर पर जो 
बच जाता हे वही भोगोलिक वातावरण है । प्राकृतिक जलवायु, तापक्रम, जमीन, 
भूवछ वी बनावट, जछू का वितरण ओर उसकी दिशाए, प्राकृतिक पशु पक्षी ओर 
पेडयौपे ऋतुआ और भौगोलिक, भौतिक प्रक्रियाआ में प्राकृतिक परिवतन, गुरुत्वा 
कर्ण, भूकम्प, तुफान, समुद्र, जहा तक यह मनुष्य वे बिना प्रयत्व बे रहते और 
बदलते हैं ऐसी ही वस्तुए और घटनाएं हूँ । 
इसके विपरीत, वह समस्त अवमस्थाएं और घटनाएं जिनकी उपस्थिति और 
परिवर्तन प्रत्यक्ष या परोक्ष रूप में किसी भी प्रकार मनुष्य कौ उपस्यिति और क्रिया 
के! परिणाम हू मानवीय सामाजिक साधन हैं, भोगोलिक वातावरण नहीं है । बोये 
हुए खेत लगाए हुए जगल या बगीचे, कृत्रिम नहरें या कूलें, भूमिवल के श्ृत्रिम 
रूपा तरण अथवा झृशत्िम जलवायु ऐसी सव वस्तुएं भोगोलिक वातावरण से अछूय 
हूँ और उन्हें हम सही अर्थों में प्राहतिकः साधन नहीं वह सकते । 
भोगोलिफ प्रभाव की पूर्व स्थापनाओं (7070790श४/078) का स्परूप 
भौगोलिक तत्वा का प्रभाव कमी भी विभिन्‍न घटनाओं पर प्रत्यक्ष एक सा और 
निश्चित नहीं है। फूछक्षेत्रों में तो यह घनिष्ठ और प्रत्यक्ष है जत्र कि दूसरो में 
नहीं । इस सम्प्रध में छाप्ले की विचारधारा के समथक ग्रूह्य,नत का मत ध्यान 
दने योग्य हू । उसदे अनुसार मानव व्यवहार के यह रूप और वह घटनाए जो वि 
मनुष्य को प्राथमिक स्ावश्यकताआ की पूर्ति से सम्बन्धित हू, उदाहरणायथ भोजन, 


<द भौगोत्िफ यातावरए 


सोने फे लिए साया, कपडे और अय मुछ आवश्यकताएं, अय सामाजिक घटनाओं 
और क़ियाआं की तुशनाओ में भौगोलिक अवस्था से ज्यादा प्रत्यक्ष पभावित हूं। 
इस तरह वह उन छ वातों का उल्लेख फरता है जिनका कि भौगोलिक साधनों से 
आय क्षेत्रों की तुलना में अधिक घनिष्ठ सम्बंध है। वह छ क्षेत्र ह. मनप्योंफः 
मिवास-स्थान, ( बस्तिया घरों का प्रकार और बनावट ), सड़मा बी दिया और 
बनावट पौधों की पैदाइश और पश्युआ या पालन, खनिज धातुआ का उपग्रोग भर 
वनस्पति ओर पशुआ का विनाश) इन छ तत्वों से बाहर जो भी है इनक साय 
भौगोलिक कारका का अगर कोई सह-सम्बध (००7शुक्षध०्य) है. भी दो हू 
बहुत्त वम है ) परिवार, राजनैतिक, सामाजिक संगठन, घम कानून, साहित्य विज्ञात 
ऐसे ही क्षेत्र हू । 

पर उन क्षेत्रा में, जिनमें कि यह सह सम्बंध दिखाई भी देता है, यह बहूत 
कम ही निश्चिचत और फठोर रूप में हू । इस प्रकार कारका का निणय घाव[00९7 
7077877) सदा ही सापेक्षिक (70]8(76) हूँ । इस प्रकार भौगोछिय सहु-सम्ब प 
अधिगाद्य स्थितियों में काय कारण (०७8808]) न हाबर आकस्मिक (80९८0श॥ 
+8)) हैं। 

भौगोल्कि कारका की यह अकठोरता (॥07 ॥787व809) या सापेक्षत्रा (708 
ऐश) विभिन ख्पा में प्रकक होती है। पहले तो जहां कि भौगोलिक फारक 
अमुक-अमुक सामाजिक घठना की ओर निर्देश करते है. (जस मि खनिज उद्योग 
अथवा फ़रिसी प्रदेष्ठा विषेप में मनुप्पा गए बसना ), बह घटना हो भी सबती है 
और नही भी । इस प्रदार भौगोलिक सम्मावता का यह अथ नही कि यह घटना इस 
ोच्र में वस्तुत घटेगी ही | उदाहरण मे लिए, अ्रघुर प्राइतिव साधना के हात हुए 
भी अभौगोलिक कारकों से वहा पर खनिज उद्योग का विवास नहीं पाया जा सरता। 
इस प्रकार भौगोलिक प्रभाव अपने कठोर (7०820) रूप में सवधा रह हा जाता 
है । भौगोलिक निणयवाद की यही सापक्षप्ता हमें वहाँ दिखाए देती है फद्दा कि यह 
इस ओर सबेत करता हूं कि अमुझ' स्थान पर एसा नहीं हो सक्‍ता। जैसे हि 
रेगिस्तान या खुद्व अदवां में पौयें नही उयाये जा सबतें । लेडिन दम मातते है हि 
कृत्रिम सिंचाई के साथनो ने इसे समव बना दिया है। भौगोडिब' घटगाओं की 
अकटठोरता मा यह अन्य उदाहरण है । 

दूसरे भौगोलिक निशयवाद की अवोठरता एक ही भौगोलिक शोत्र म महुत और 
विभिन सामाजिन रपों परी समायना में सप में प्रदट होती हैँ। निवास-स्पानं री 
तरह भौगोल्नि अवस्थाएं सापेक्ष रूप में यह तो निणय कर सयबती है दि अमृुक 
स्थान रहने या घर बनाने के रायवा हु, सेशित यहां रहने याठारामाज एक 

आर स्यक बबीलें (7799 (008) अयवा जदिख सम्य समाा का रुप धारप 


जनसर्या का वितररण डछ 


करेगा, उसका घर एक झोपडा, पिरेमिड, महल या स्काईस्क्रेपर होगा, इनका 
निशय भौगोलिक कारक नही करेंगे। वहा पर क्या होगा, भोगोलिक कारकों पर 
अधिक निभर न हो अभौगोलिक वारको पर ज्यादा निभर होगा । इसी विचार 
को वला ने इन शब्दों में व्यक्त किया है कि “भौगोलिक कारका का प्रभाव स्वीका- 
रात्मक (7१08076) न होकर निपेघा मक ()९७४४४४७) हैं। वह एक घटना 
में बाधा पहुचा सकते हू, परन्तु बह उसके रूप को निश्चित नही कर सकते । 
उक्त विवेचन से यह स्पष्ट है कि भौगोलिक और सामाजिक घटनाओं के बीच 
सह-सम्ब घ ((077७08४078) स्थापित करने का काय भोगोलिक निणयवाद की 
अकठोरता और जैप्रत्यक्षता के कारण बहुत कठिन हो जाता है। एक भौगोलिक साधन 
दूसरे भौगोलिक साधन के प्रभाव को समाप्त कर अथवा अभौगोलिक साधन सारे 
भौमोलिक साधना के प्रभाव को समाप्त कर इस काय को और भी कठिन बना देते 
हैं । फिर सम्यता का स्वरूप जितना जटिल भौगोलिक अवस्याआ और सामाजिक 
घटनाओ के बीच का सह सम्बभ उतना ही अधिक अनिद्चित, अमूत और अदृश्य 
होता जाता हू | इसका यह अथ नहीं कि ऐसे समाजा में भौगोलिक साधन अपना 
फाप बद कर देते हैँ इसका अथ इतना ही ह कि भोगोलिफ प्रभाव उनके प्रभाव को 
बहुत कुछ सम|प्त कर देते हैँ । इसलिए उनको देखना समझना और उनसे कोई 
परिणाम निकालना अधिकाधिक कठिन हो जाता है। इंदी कारणा से हम मह कह 
सकते हू कि ऐसे सह-सम्बध स्थापित करने के सभी प्रयत्त अधिक-से-अधिक 
कत्ल एक कामचलाऊ पूव कल्पना (!9]0000९88) ही कहे जा सकते हैं जिहें 
कि कुछ समाजा और काछो पर छागू क्या जा सकता है ओर वह बभी भी सभी 
समाजों पर सही उतरने का दावा नहीं कर सकते । इसके अतिरिक्त, प्थाकयित 
वहुत-से सह सम्बंध वेवल श्रान्त हो सकते हू । 
आगे हम विभिन लंखको द्वारा पेश किए गए बूछ प्रमुख सह सम्बाधो (007- 
7९)७6078) पर विचार बररेंग । हम ब्रूह्म,नस के छ आवश्यक तथ्या से "ुरू यरंगें, 
वयोकि वह अधिक नि चत और विशेष हो सकते हैं । 
१ भीगोजलिक अबस ।ए और प्रथ्वी पर मानय जमसय्या का वितरण 
यह्‌ स्पष्ट सा ही छगता हु कि वह भौगालिक दोत्र जो कि जलवायु जमीन 
भूषल को बनावट जल क वितरण पत्ु पक्षी और पड पौधो यो दृष्टि से मनुप्य 
के रहने और उसकी प्राथमिक आवश्यकताओं की पूण मरने के लिए प्धियक 
उपयुक्त हू उन प्रदरा की तुलना म जो इस दप्टि से कम सुविधाजनव हू सिवा 
घिनके बस्चेंगे । 
यह पूच स्थापना ([07707909870707॥) बाहर से स्पष्ट और स्वत मिद्ध दिखाइ देती 
ह क्याति कौन भौगोटिवा अवस्थाए सुविधाजनक ह यह अमी सोज का विपय हू । 


रन्ट हि 
€ भौगोलिक वातावरश 


इसके सछावा वह मवस्थाएं जा कि एक आरण्यक [छाप्या7?8) स्म्राज के लिए 
सुविधाजनक है । एक औद्योगिक समाज के लिए सवया असुविधाजनक हो सकती 
है । भौगारिक वातावरण जहां एव दृष्टि से उदाहरण की लिए जलवायु में 
सुविधाजनन' हा सका हू, किलु दूसरी दृष्टि से वही, उदाहरण के लिए पानी घातुआा 
या उपताक जमीन व अभाव में असुधिघाजनक हो सकता हैं । इस प्रकार भूगोल 
वादिया की ड्स प्रकार की प्रस्थापताए गधिक-से-अधिव बहुत ही सीमित, स्थानीय 
और अस्यायी महत्व का दावा कर सपती हैं। 

यह कहा जाता है कि द्रावजूद मन्‌ष्यों के एक स्थान स दूसरे स्थान पर 
स्थानानतरण भौर विभिन्‍न स्थानों के जनसख्या के घनत्व क अन्तर के, वह मानव 
समहा का सामराय विध्वरण एक विश्लेप सापेक्ष, निश्चित और आश्चयजबक स्थिरता 
प्रदर्शित करता हू । साइबेरिया के टु ड्रा, सहारा के हमादा, या अमेजन के जगछ 
जनथून्य हूँ। यही बात ध्रूच प्रदेशा और ऐसे ही असुविधाजतक स्थानों पर शागू 
होती हू । बान मायर ने इस प्रकार तापकम, वर्षा और ऊ चाई व आधार पर इसका 
सह-सम्ब'ध (0०077९)&ध०ा) सिद्ध किया हं। विन्तु इसके विपरीत, दुश्र 
तथ्य इस घात का सिद्ध कर सब्ते हैँ कि उक्त तय्या से प्रदर्शित सह-सम्बन्ध कित्ती 
भी सायते मैं सावभोस या स्थायी है । हम नहीं नह सकते कि प्रत्येक स्थान पर ५० 
से ५५ डिग्री तापक्रम ४० से ५० इच वर्षा तथा लगभग ३३० पीट से नीची 
क चाई वाले स्थान ही, जैसा कि यान भायर ने अपनी तोलिकाओ में दिखाया हैं 
सबसे ज्यादा घिनके बसे होते हैँ । 

विभिम्त भौगोछिक परिस्थितियों ऐो विभिन मिश्रणा द्ारा तथा अमोगी 
शिक वारफों के हम्तक्षेप से, वसने और न वसने योग्म स्थानों की सोमाएँ, विभिन्‍न 
समाज?, समया और स्थानों में सर्वीपयुकत विजु का स्थान बराबर बदसत जा रहे 
हूं । भर अनेके एंसे स्थान जो कि पहले जन'पूय थे बस रहे हूँ तपा माय एस 
स्थान जहा फ्सी समय घनी आवादियां थीं, उजड गये ई । मद्धपि उन स्पाना पर 
किसी भी प्रकार का कोई सौगोलिश परिवतत नहीं हुआ हु । राम्य मनुष्य फे 
पुरदपाथ से अनेक पहल न रहने मोग्य स्थान रहने गोस्य हो गये हैं। इस प्रफार 
निदास-योग्य और निवास अयोग्य क्षेत्रों की सोमाएं यरावर म्रदर रही है। इस 
किपय में सौगासिक निणयकाद सवथा मारपेश (708378) भौर पठोर [907 
हांह्व0) है । 
+ भोगोलिक अपस्थाए ओर घरों, सड़क प्ौर यातायात फे सापनों का प्रवार 

यह जाहिर हू वि मनुष्यों ये नियास या घरो का प्रवार आय किसी सामा 
जिंक तत्व मी तुठता में भौगोलिक अवस्थाजा पर सबसे अधिक निमर द्वाता चादिए । 
अनेयः बच्चे माल (बडी, पत्यर ईंट, छाल्र याँस हृत्यादि) में अपनी घवछ 


चर, सडुर्फे धौर यातायात सर 


और डिजाइन या स्थापत्य के प्रकार में चह भौगोलिक अवस्थाओ से प्रभावित हांने 
चाहिए । उन स्थानों पर जहा कि जगलो वी वहुतायत है, छकडी के घरा की अधि 
'कता हानी चाहिए। जहा लकडी वी कमा ह वहा आय सहज उपलछब्ध वस्तुओ का 
प्रयाग हांना चाहिए । यह ही वहुत बुछ स्थापत्य के प्रकार दशवल और घर के 'ए 
स्थान के चुनाव के बारे में सही हू । 

बुछ हद तक यह धारणा तथ्यों द्वारा पुष्ट होती हू। किन्तु पुन उनका 
प्रभाव यहुत मामूली ह । भौगोल्कि दृष्टि से अत्यन्त भिन्‍न स्थानों म भी हमें प्राय 
घरा का अत्यन्त समानता मिलती हू । इसका ज्वलूत उदाहरण आज हमें अपने देश 
म ही मिल सकता ह जिसमें उत्तर दक्षिण, पूव, पश्चिम सभी प्रदेशा म, जहा की 
भौगोल्कि अवस्थाएं अत्यन्त भिन ह, एक्-से मकान देखने में आत ह। दश के 
विभिन भागो म जो अतर विद्यमान भी है वह भी कसी ब॒द्र उत अन्नरों से 
अधिक नही हू जा कि हमें एक शहर या गाव के पडोस और विभिन्‍न बस्तियो म 
नजर भाते हूँ । इसके विपरीत हम एक सी भौगोल्कि परिस्थितियां के मकानों वी 
तुलना कर यह दख सकते ह कि उनमें क्तिने अतर मौजूद हं। अमरीका और रूस 
के स्टेपीज घास फे समदानो “यूयाक और अल्जीरिया के समुद्रतट के मकाना की 
तुलना बर हम यह जान सकते ह कि इन समान भौगोलिक परिस्थितियां में बसे 
हुए स्थाना में क्तिना अन्तर हू । 

यह बात केवल जाधुनिक सम्य समाजां तक हो सीमित नहीं वल्कि आरण्यक 
(हए070ए७) लगा पर भी छागू होती ह्‌ । उदाहरण बे लिए उत्तरी अमरीका ने 
हापी और नवाजो रड इंडियन एक हरुम्वे अरसे से ऐरीजोना प्रान्त के एक ही उत्तर- 
पश्चिमी भाग में रहते आये हैं। उन्हें एक-सा ही इमारत वनाने का सामान 
'उपल्ध हू । वायजूद इसके होपी मु डेरतार रेतीले-पत्थर के घर ब॑नाते है जिनकी 
फोठरी चौकोर होती हैं जब कि नवाजो क घर मिट्टी से छाम हुए गोल और चोच- 
दार छत वाले होते ह्‌। इन्हीं परिवतना में एक ही स्थान पर हान वाले यृह निर्माण 
में होन वाले परियतन जांड लीजिए । हम देखेंगे कि भौगोलिक अवस्था में बिना 
किसी परिवतन वो हुए प्राय ालीस पचास सालो में हां एक ही स्थान का घर 
बनान व छोजप्रिय तरीका बदल जाता हू । स्थय हम अपने किसी गाव या चहर में 
हुए घरा की बनावट के परियतन से इसका अन्दाज झगा सकते हैं। 

इसमें स्पप्ट है कि इस क्षत्र में भौगोलिक निणयवाद सयधा सापेक्ष मौर 
सीमित हू । इसके प्रभाव अनेक वार अय तण्यो वे कारण सवथा मिट जाते हैं। 
अत भौगोछिक कारणां से इस प्रश्न का सम्राघान सवधा श्रान्न और निराशाजनक 
है| यही बात सड॒का वी वनावट और यातायात वे साधना पर भी छागू हाती हू । 


पग्राथिक जावन श्रौर सगठन ९१ 


भात्रा और गुणों में भीषण अन्तर पाय जाते ह्‌ । यह अतर प्राय विभिन भौगाल्कि 
यातावररा में रहने वाले छोगो में पाये जाने वाल खान पान में अतरा से भी ज्यादा 
उग्र होते हू। इसके अतिरिबत, एक ही समाज के विभिन वर्गों के खान पान के 
अन्तरा को भौगोलिक कारणो द्वारा नही समझाया जा सकता । फिर एक हो समाज 
फे वग विशेष बा! खान पान भी तो निरतर बदलता रहता ह । हमारे यहा ही पिछले 
बीत साछा में चीनी, चाय और वनस्पति घी क उपभोग में असाधारण वृद्धि और 
प्रसार हुआ हू । उससे पहले तो इह बहुत-से छोग जानते भी न थे। इन नई 
प्रवृत्तियो और अतरो का भौगालिक वातावरण से कोई सम्बाघ नही हू । 
४ भौगालिक अवस्थाए और छतधिक जावन आर संगठन 

(फ) भौगोलिक भ्रवस्था श्लौर सम्पत्ति आधथिक घटनाओ पर भौग ल्वि 
प्रभावों के बारे में अनेक सिद्धातत्त प्रस्तुत फ्ये गये हूं | इनमें से एक वग का यह 
कहता है वि किसी समाज में पदा की हुई और मौजूद सम्पत्ति विशेषकर सामाजिक 
जीवन की प्रारम्मिक अवस्थाओ में प्राय पूणत भौगोलिक परिस्थितिया द्वारा 
निश्चित हाती हूँ । प्रमुख भूगोल्वादी वकल के छब्दा में, “उन सब प्रभावा म जो 
कि जलवायु और जमीन कि ही छोगा पर डालते हैं, सम्पत्ति का सचय सबसे प्रार- 
स्थिक और बहुत अदा में सबसे महत्दपूण ह और प्रारम्भिक अवस्थाओ म सम्पत्ति का 
इतिहास पूणत जमीन और जलवायु पर निभर है” 

हसम सदेह नहीं कि उक्त कथन में आशिक सत्य ह्‌ । कितु यह कथन 
आधनिक जटिछए समाजो की ता वात ही यया, बहुत से आरण्यक कवीला पर भी 
छागू नही होता । एक तो सम्पत्ति अपने आप में कोई जड या अगतिशीछ यस्तु 
नहीं है। यह परिवतनशील है और साभाजिक परिस्थितिया वो अनुसार बदलती 
रहती हू। भौगोल्कि वातावरण क क्लैन पदार्थ अधिक मूल्यवान हागे यह उन 
पदार्थों पर मिभर न होकर, समाज फे स्वरूप पर निभर करता ह | खनिज सेल 
कोयले या लोह की खाना का एक एस समाज वे लिए बोई उपयोग नहीं ह जो कि 
इनस फायदा उठाना ही नहीं जानता | एक ऐसा भरे जो फि इन पदार्थों स भर 
पर है एक जिकारी या कृपक बधीर' क लिए बहुत ही अनुपयुकत हू । पर यह प्रटटा 
एक भौद्योगिक समाज के लिए बहुत उपयुवत हैँ । इस तरह एवं ही भागोलिक 
यातावरण उन छोगां क लिए बहुत ही उपयोगी हो सकता ह जां कि उसका उपयोग 
करना चाहत हू और उन छोगा के लिए विलगुल बेकार हो सकता ह जाबि 
उसका उपयोग परना नहीं जानते । इसस विपरीत, विल्वुल भिन्‍न भागालिब 
परिस्थितिय। का विभिन्‍न छीगो के लिए एक्न्सा मूल्य हो सकता हैं। "मे यह 
स्पष्ट हू कि भौगोलिय घातावरण अपने आप में कोई एसी चाज नही हैँ जा कि सभी 
समाजों सभी परिस्थितियां में मूल्ययान हो। इस वारण वयऊ कफ ववसब्य मे 
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जा देंते हूँ ॥ अत जटिल समाजा में तो सास तौर से भौगोलिक बातावरण और 
औद्यागिम त्रियाञ्ना के वीच विसी प्रकार ये घनिष्ठ सह सम्बघ की सम्भावना नहीं 
की जा सकता । 
(ग) भीगोलिक अवस्था व्यावसायिक चक्र (87059 (09००७) कौर 
आर्थिक जीवन की गति (छि॥इ#फ) 
भूगीलवादिया का एक तीमरा वग है जिसने भौगोलिक अवस्था और भर्पदि 
जौर निधनता कः अवधि क्रम (70०7४00०८) के उतार चढ़ावा के बीच राह-सम्ब्प 
(007०७४॥07) स्थापित करन वी वोशिश् वी है । प्छेटो प्राय वहा कद्ा 
था, भूचार और बाड़ो-जसी विराट भौगोलिक प्रक्रियाए अनेंग' समाजा में सम्य 
साआ की समृद्धि क पतन था कारण हुई है । बअनेय उतीसवी और वीसवो ध्वताम्दी 
के लेखवा ने आर्थिक चत्रा और परिवर्तित भौगोल्मि परिस्थितियों के बीच काप 
बारण सम्बाध स्थापित किया है । स्टेनली जेव”स बी आधिक घक्कों के सूय क घम्ों 
चा (05७ ४870०) सिद्धान्त, डब्ल्यू एच शाँ का मौसमी परिवक्षन और गेंहू वी पैदा 
यार म निश्चित अवधि क्रम (एश7०ताणा>) पा सह-सम्ब'ध, भर ब्रवनर का 
मौसमी परिवतन और आथिम' जीवन के उतार चढ़ाव से सम्याय या सिद्धाल, 
येवरिज का आधिक मंदी और कम वर्षा का सिद्धांत तथा हटिगदन और मूर वा 
आधिक चक्र का सिद्धांत इसक मुख्य उदाहरण हू। उनत सिद्धांता में बदरि् 
और मूर वे सिद्धांत सवस अधिष' वनानिक वह आग सपते हूँ । अत हम मुस्यता 
इन पर ही विसार करेंगे। 
मूरदें अनसार सयुप्त राज्य अम॑रिका तथा शामद जाय महाँद्वीषां में 
वर्षा वी मात्रा तेंतीस और आठ सार फ घत्रा में से गुजरती हूं जा पि फ्य्ता थी 
चैदायार पर उसे द्वारा उसपो कीमतों पर तदतम्प्प प्रभाव डाझती है । यवरिजि 
का सिद्धाटत मर से मिल्ता-्जुलता है। बेवरिण ने पश्चिमी और केंद्रीम गौरोप फी 
१५०० मे १८६९ ई० के मेंहू की बीमता व आप्डा शा अध्ययन गर यह निश्चय 
लिदर( णि प्स अवधि कम वी मुख्य कर्बान [269070७0७५) ३० ६सल ह । 
अथवा इसका रख १५ साहू एक ओर तमा १५ साफ दूसरी ओर रहता हैं। इसर्म 
चहुत सामा-य परिवतन होते रहते हैं। हृटिगटत मा सिद्धान्त इससे पर्याप्त भिन है। 
उसक' अनुसार आर्थिफ जीवन में परियसन इतने ज्यादा फसल थी पदावार में मद्ठी 
हात॑ जितने कि जरूवायु द्वारा मनुष्प में स्वास्थ्य पर पने चाज़े प्रभाव दारा । 
समके अनुसार जरुवायु फे परिवर्तन स्वास्प्प और उसरे द्वारा मनुष्य पी घारोरिक 
और मानतिव दार्प-क्षमताओं वो प्रमावित करते है । चर 
अब हम अठि सक्लेप म॑ इन घिद्धान्तों की स्रमाछोचना करेंगे। इसमें खदद 
नही वि भूचाल या थादो जैसे कि १९३६ का विहार मा भूचाल या रेष५4 मे 
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चजाव की भीपण बाढ़ आथिक जीवन को एक बडे समय के लिए विश्य खल या छित्त- 
'भिन कर देते हैं । किन्तु इस प्रकार के परिवतन बहुत ही कम और अत्पकाढीन 
होते हू और समाज के लम्बे जीवन पर उनका विशेष असर नही पढता । 
फसल की पदावार पर भौगोलिक अवस्था के असर और उसके जश्यि 
ऋषि प्रधान देशा में व्यावसायिव चक्र के उतार-चढाव से इकार नहीं किया जा 
सकता । यद्यपि इस क्षेत्र में मानव नियत्रण सीमित हू फिर भी कृषि विचान 
मआतनवीय श्रम व्यापार क विस्तार इत्यादि, अमौगोलिक तत्व इस बहुत प्रभावित करते 
हैं । इसके अतिरिवत कसी विस्तत भौगोलिक क्षेत्र में मौगोलिक परिस्थितिया प्राय 
अभी भी समान नहीं होती । यदि वह कही पर भ्रतिकूछ तो कही अनुकूल हांती 
हू और इस प्रकार एक दूसरे के असर को समाप्त कर दती ह। अपने ही देश के 
झदाहरण से इस तथ्य का भली भाति समझा जां सकता हू । इस तरह अगर एक 
प्रदश में फमल ख़राब भी हा जाये तो दूसरा प्रदेश उसवी कसर को पूरा वर दंता 
हैं। इस प्रकार आर्थिक अवस्था में पर्याप्त सतुलन वना रहता है । 
विभिन लेखका ने निश्चित अवधि क्रम (?८770070909) बताये हैं। 
उन्हान २ ३, ४ ५ ७, ११, १५ और इसी तरह अन्य कई अवधिया गिनमाई 
हूं । इसका तो अर्थ हुआ कि व्यवहार में अवधि (7070008) नाप्न की कोई चीज 
ही नही हू । इसी प्रकार प्रसिद्ध ऋतु शास्त्री वाल्टर ब्रियेण्ट ने बेवरिंज के मत की 
समालोचना बरते हुए छिखा थाक्नितो सूरज के धन्वा काही और न ही 
मौसम के परिवतन वा कोई निश्चित अवधि क्रम हू। हटिंगटन के मौसम व निद्धात 
मे स्वास्थ्य और कायक्षमता पर अनुचित जोर दिया गया हू । 
हम यह कह सकने हू आविक क्षेत्र में, जहां कि मौगोजिक मवस्थाओ के प्रत्यक्ष 
प्रभाव की आशा की जा सकती थी न तो उनका प्रभाव प्रत्यक्ष हैं, न ही निणायवः 
और न ही वह कठोर और निश्चित सह सम्बाध स्थापित करने में सफल ह। 
न ही बह इतना सामायय ह्‌ जो कि विभिन सामाजिक समूहों या एवं ही सामाजिय' 
समूह में विभितत काका म घटने वाल परिवतनां मो समझा सक पर जंसा कि 
भौगोछिक ताजा के प्रभाव को अनुचित महृत्व प्रदान करना अनुचित हू वहां उनके 
प्रभाव से एकदम इन्कार करना भी उतना ही गलत हूँ । 
६ भौणोंलिक वातावरण और नस्न (९७००) 
बक्‍लने घोषणा वी कि मनुष्य जाति में विधमात नस्ली अतर प्रूण रूप से या 
मुख्यत भागोल्कि अवस्थाआ का परिणाम हू ।यद्यपि आज इतन उम्र रूप में उसके मत 
का म्ोोई समथक मिलना कठिन हू, फिर भी नरम रूप में उसके अनवा समथय आज 
भी मौजूद है । इसमें डॉ० सम्पिल उल्लेखनीय ह । उसने अपनी पुस्तव रटजलू की 
मानव भूगोल पद्धति के आधार पर मोगोलिक वातावरण का अ्माव,/ ( १९११ ) में 
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मनुष्य के स्रमम्त धारीरिव रुक्षणा के लिए भौगोलिक वातावरण को जिम्मदार 
ठहराया हू । ऐडन रिजवे, कौथ और अन्य छेखवा ने भी कुछ और सीमित स्प में 
इस मत का समयन विया ह) इनमें से अधिकाश छेखका के मत में मनृष्य जाति 
एक ही स्थान में पदा हुई और वार में विभिःद स्थाना पर फल गईं, जहां विभित्न 
बातावरणा के प्रभाव न उनमें वतमान नस्‍्ली विभिन्‍नताए पदा कर दों। यहू 
कल्पना बेब एक अनुसाव हू । इसक विपरीत अन्य लेखकों से मनुष्य जातिक 
विभिन्‍न स्थाना में पदा हाने की कल्पना प्रस्तुत की हैं। अत इस पर आधारित 
सिद्धाय का कोई वानिव महर्व नही हो सबता। 

यह एवं अकाटय सरय हूँ कि नस्ली विशेषताएं वगानुगत (760४0) 
गुण है। इसलिए नस्‍्ली विभिन्‍नतामा को प्रत्यक्ष भौगालिक अवस्था वा भाव 
बताना भूछ हू । अधिव से अधिक हम इसमे पक्ष में यह बह सकते हूँ कि इसरा 
आधार यहुत ही अनिश्चित € ) 

और फिर सभी गम्मीर सिद्ात जो वि भौगोलिक परिस्थितियों द्वारा नस्ली 
परिषर्मन को स्वीकार फरते हू यह भानते हू कि भौगोलिक अवस्था में प्रत्यभ 
प्रभाव मे नस्ली परिवतन होने के लिए हजारा साल की जछझूरत पढ़ती हु इसशिए 
एतिहामिक काल के अल्पकाछीन परियतनों म प्तो इस तथ्य का बोई भी महत्त्व 
नहीं ह। 

कुछ जपका ने खान पान वी विभिनता द्वारा नस्‍ला विभिन्‍नताओं या 
बताने वी कोशिश मो हू । इसमें स्देह नहीं कि विशेष विदामित से पूष था घूय 
खाने और पीने थे पदाय ग्रा यया (6]8708) पर प्रभाव छार शाररीरिव प्रद्ियाता 
फो प्रभावित करते है । पिन्तु हम देखते हू कि विभिन मसला में साते पीव को 
यस्तुआं में विटामिन के यह अन्तर अत्यत गौण हैं और यदि ह भी ता यह एव दी 
नस फे विभिन यर्गों में भी किसो फदर कम नहा हैं । यद्दी नही अधिवांध भूगाल 
चादी खान पाव वो भौगोलिक परिस्थितिया का सीघा परिणाम मानते हैं जब हि 
हम दक्षते है यह सह-सम्बाध आरण्यफ समाजों गे लिए भी परणतयां सदी नं 
हू भौर जटिछ गमाजों में घो यद्द सम्बन्ध बहुत ही गौण हू । 

नसठ के निणय ये भौगोलिक सिद्धात्त भी इस सम्बाध में छिये गए अव्ययत 
की पुष्टि नही करते । फिर निष्क्रमणण औौर मिश्रण द्वारा विभिन्‍न नस्ली बंग जौ 
कि शुरू में एम भौगोल्ष वातावरण गा परिणाम वर्यो न रहे हों सखार हे विनित 
आगो में फर गए हूँ और अब उनम वोई ऐसे भद्दनमम्थघ नहीं ढूंढे जा सरत्र। 
मस्ली वर्गीबरण या चाह कोई भी आधार हो यह एक विश्लिस तथ्य ह हि भानल 
प्राचीन काल में ही प्रत्यक नसछी समूह विल्युझ मिल प्रकार ग क्षत्रा म पट गय 
और रह रहे है । प्रो० शिफ्सतन के अनुसार, जिद्ठोंने इस सम्बष में मुख्म अध्ययन 
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प्राचीन काछ म, अतीत में भी, ऐसा वाल नहीं खोज सकते जब कि 
शक विश्प नस्‍ली वग एक विशेष भौगोलिक परिस्थिति में रहता हो । और हम 
अभी तक ऐसा एक भी उदाहरण खोजने में असमथ रहे ह जहा कि भौगोल्कि 
वातावरण ने नही विशेषताओं को वदला हो | हम अमरीका के नीग्रो और उसके 
अक्रीकावासी बाघव में कोई शारीरिक मेंद नही खोज पाये हैं। उनमें जो भी परि- 
चर्नन घड़े हैँ वह गर-नसछी तत्वा का परिणाम हू और उतका श्रेव भौगोलिक परि- 
'स्थितियां को नहीं दिया जा सकता | भौगोलिक वातावरण केवल अप्रत्यक्ष रूप से 
प्राइतिक चुनाव (]७७प/७] 56]900709) द्वारा नसली बनावट पर प्रभाव 
डाछू सक्‍ता है । 
७ भोयोक्षिक अवस्था और स्वास्प्य 


पिछले पृष्ठा में हमने उन छ प्रमुख तथ्या की समालोचना की हैं, जिनकी 
भूगोरू पर निर्मरता सापेक्षत अधिक प्रय् है । अब हम मानव स्वास्थ्य, शक्ति, 


व्यवहार श्रौर मनोविज्ञान के उन तथ्या पर प्रकाश डालते का प्रयत्न करेंगे जोकि 
अधिक जटिल हू । 
हटिंगटन ने 'सम्यत्ता और जठवायू._ विद्व हशाक्ति और विकासवाद और 
नस्ला फे गुण' नाम की अपनी प्रमुख समाजश्ञास्त्रीय रचनाआ में यह सिद्ध करने 
की कोशिश की हू कि सम्यता पर प्रभाव डालने वाल तत्वा में जलवायु सवमे प्रमुख 
हैं । इस तथ्य को उमने जलवायु और शवित और श्रम वी काय-क्षमता, जलवायु 
और मानसिक क्रियाओं और अतत' जलवायु और सम्यता के गुण और उत्थान- 
'पतन के बीच सह-सम्ब'घ ((१0779)80078) स्थापित कर सिद्ध करने वी पोशिक्ष 
की हू । हम सक्षेप म जकूवायु और स्वास्थ्य, हाविय और मानसिक प्रक्रियाओं 
सम्बधी उसके कुछ गौण सह सम्बधधा पर विचार करेंगे । 
यह एक बहुत प्राचीन धारणा है कि जलवायु स्वास्थ्य को प्रभावित करता 
है। जड़ा तक अति उग्र और प्रचंड जलवायु का सम्बध हू+ इस कथन फी सत्यता 
से इन्कार नहीं किया जा सकता । फिन्‍्तु इस सामाय रूप में यह अयहीन और 
अस्पष्ट हैं । क्‍या जलवायु मानव स्वास्थ्य को तापक्रम, या नमी, या उनके परि- 
वतन या अय कसी तत्व द्वारा निर्धारित करता है ? सव दृष्टिया से मानय स्वास्थ्य 
ने लिए सब्रसे उपयुवतत जलवायु कोन-सा हैँ ?ै क्‍या यह उपमुवतततम जजवायु सभी 
मानव प्राणिया के छिए एक-सा ही है अथवा यह मनुप्य मनुष्य या समूह समूह के 
लिए बदलता रहता है ? 
हटिंगठन से बहुत पहले जमन विद्वान्‌ मोसर न इस सम्बंध में तीन नियम 
अस्तत क्ये थे । मृत्यु दर और तापक्रम की चक्ररेखाएं (0प्रए४०७) साथ साथ 
चलड़े हू ओसत कम सापत्रम और अधिक-मृत्यु का सीधा सम्बन्ध ह्‌। जाड़े में 


हे 


3 ओगोलिव वातायरश 


६ जत्ञप्रायु और मानसिक कार्य-ज्षमता 

हंटिंगटन के दब्दो में "मानसिक काय में जहा शारौरिक वाय सस्मा 
नता हू बहा मनीरजक भिलताएं भी है।" मानसिवः बाय वो दिए उपयुगततम 
बाध्य तापक्रम ३६ फा० है जब कि शारीरिव वाय मे लिए वह ६४ फा० हु। 
जय तापक्रम बहुत अधिक गिर जाता हू झारीरिक काय की चूलना में मानमिक 
काप को अधिक हानि पहुचती है। हल्की सी गर्मी से इसे उत्तेजना मिलती हू दिल्तु 
हवा में जदी गर्मी आ जानें से पुन इसे हानि पहुचती ह। विभिन मौसमों में 
प्राप्त विभिन विदाधियां की परीक्षा के भका को उक्त निष्कृपष का आधार यनाया' 
गया हू। इस सम्बंध में यही कह्मा जा सबता हू कि परीक्षा परिणाम पर 
अनक अभौगोलिक तत्वों का प्रभाव भी पच्ता है, जिहें ध्यान में रखना जरूरी 
था 

इ० जी० डेक्सटर के बलकों की भूछठा और उनकी जाध की थोग्याक 
अध्ययन में परिणाम हृदिगटन से भिन्‍ने निकल है। उसके अनुसार सबसे उपयुक्त 
तम तापक्रम ३९* न होवर ५८ फा० हू। नमी हवा घुलें और घरसानी मौसम के 
सम्ब"ध में भी डेक्सटर मे प्ररिणाम हटिगटन से मिन आय है । जोम्म के फार्य और 
याददा"त पर मौसम के प्रभाव पर टहमन और पडरसन द्वारा मिये गा पराक्षणों 
के १रिणास मी हटिगटन से भिने आये हैं । थानडाइव, सका बास और बैंटी 
लेशन पर न्यूयाक कमीशन इस नतीजे पर पहुंचे वि मानसिक भाम पर स्ापत्रम 
नमी और कावन डाईआक्साइड मी मात्रा का कोई प्रभाव नहीं पढता । 

निभिन्‍न अजेपणो से यह स्पष्ट ह दिया तो जखवायु के साधनों का 
मानस्रिब' वाय पर कोई प्रभात नहीं पडता या अगर पढड़तामी हू तो बह घदुठ 
मित और पिराघा हू । उनवा हरिगटन जी परिणामा से मेल नहीं बढता । हृदिंग 
टन थे झथ्यां में स्वय बुछ आपसी विरोध है। परिणामा गो भिनता हमें रिसी 
निष्दित निप्यप पर पहुचनें का आपार प्रदान नहीं करती । सम्पताओं कजाम 
विकास और पतन पर तो इससे कोई प्रकाश नहीं प्रहता । इसके अतिरिपर 
विभिन मौसमों को मानप्तिक यार्य द्ामत्रा के हर-फेर के। आधार बताया गया हैं, 
जब फि हम जाने हू कि मानसिक क्षपता में हमें उससे भी ज्यादा मातिर, साप्ता 
हिफ़ और निक परिवर्तन #ेखने को मिखते हैं। अत मौसमी परिवतत को विसी 
भी प्रकार मानसिक काय-क्षमता पर भौगोछिक परिस्थितिया व निभायक प्रभाव 
के रुप में स्वीकार नहीं शिया जा सकता ) 


१८ जलवायु और आत्महत्याए 
दि य्यूरें, बमर योदियो, मोरसली, डेक्संटर, यान सागर इत्यादि बनेफ 
मारापीय छैखफा ने मुछ योरोपीय और गर-योरोपीय दे्ा में होत वाली पाह्महुत्याओं 


जलवाय, प्रात्महस्प।एं झौर पागछपन १०६ 


में एक निश्चित मौसमी उतार घढाव पाया हू। गर्मी के मौसम में योदझप में सबसे 
ज्यादा आत्महत्याएं होती हूँ । इसमें भी सबस अधिक मई, जून में होती हू, इसके 
वाद बसत ऋतु का नम्बर आता है, और उसके वाद पतझड का। जाडा में सबसे 
कम आत्महत्याएं होतो हू। इन अध्ययनों से यह भी जाहिर हुआ है कि आत्म 
हत्याओ में साप्ताहिक और दैनिक अवधि तरम (?6९७००ै।०६88) भी हूं । इसके 
अतिरिक्त उहोने यह भी दिखाया ह कि योरोप में अक्षाश रेखा (!,8070700) 
क अनुसार आत्महत्याओ के वितरण में मी एक नियमितता पायी जाती हू । उदा 
हरण के लिए ३६ अक्षाश रखा से ५५ अक्षाश रेखा तक आत्मह॒त्याओं की सर्मा 
वरावर बढ़ती चली गई हू । ५५ अक्षाश रेखा के बाद बह पुन कम हो गई हू । 
उक्त तथ्यासे अनेक अवेपक इस नतीजे पर पहुचें हू कि आर्महत्यामापर 
भौगोंलिक वातावरण का प्रत्यक्ष प्रभाव ह। 
सवप्रथम दुर्खाइईम और वाद में क्रीसे और जकात ने अच्छी तरह पढताल 

कर यह परिणाम निकालछा कि आत्महत्याओ पर जलवायु इत्यादि का प्रभाव यदि 
कुछ हू भी तो बहू अत्यन्त गौण और परोक्ष हू । भौगोलिक उपकल्पना न तो एक 
ही दश में विभिन वर्षोरमें आत्महत्याओ के बदलते अनुपात और न ही गावो 
या शहरों, विवाहितों अविवाहितो तछाक्चुदा छोगा या एक ही समाज में 
उसकी अचानक वद्धि और हास, या उसक दनिक साप्ताहिक, मासिक या मौसमी 
अंतर पर को# प्रकाश डालती ह। दुखाइम ने बहुत स्पप्ठता से इस वात की 
दर्शाया हू कि आत्महत्याओ के लिए जलवायू उत्तरदायी नही, बल्कि समाज के 
सदस्यों के पृथक्करण (80]8607) में वृद्धि और 'हास हू । यह भर अय सामा- 
जिक तत्व आत्महत्याआ के मौसमी और अय हेर फेर को निर्धारित बरते 
हू। अत हम यह सकते ह कि जलवायु और आत्महत्याओं या सह सम्बंध 
आन्त हू । 

(१ जलवायु और पागलपन (708७४॥05) 

जकिययस नावरी, हटियटन डक्‍्सटर और वाट इत्यादि अनेक लेखका ने 
जलवायु और पागहूपन या सामाय मानसिक रोगा की वृद्धि और ह्ाास के वीच 
सहनसम्बाध (007798007) स्थापित करने वी कोलिक्ष गयी हू । इनमें से कुछ 
का कहना है कि आत्महत्याओ और मानसिक रोगो में स्वय धनिष्ठ सह सम्वघ 
हैं । 
दुर्शाइम के अध्ययत के याद हम निश्चयपूर्वक यह कह सकते है कि यदि इनवों 

चीच ऐसा कोई सह-सम्बघ है भी, तो वह सवया नगण्य हैं। यह तथ्य इस वात 
सेपुष्ट होता है किन तो बिभिन्‍व समाजां मेंही और ने एक ही समाज में 
विभिन्‍न वर्षों विभिन पेदोवार घाभिर या मस्छी वर्गों या स्त्री-पुरुषों में, जो 


श्ग्डे अंगोछिक वातावरत 


मौसमों में खाद्य-्पूत्िि अधिक होती है, उनमें ही यौन क्रिया बढ़ जाती है। अत इस 
क्षेत्र में जलवायु का यदि कोई प्रमाव ह भी तो दह वहुत ही परोक्ष हैं| आधुनिक 
समाजो में तो यह प्रभाव आय अभोगोल्कि तत्वों द्वारा बहुत कुछ समाप्त ही हो 
जाता हैँ । 
"१० भीगोलिक घग्तावरण और घर्म, कला तथा साहित्य 
हम यह क्राश्ा बर सकते हूं कि मौगालिक वातावरण मनुष्य की वत्पना- 
रमप' कृतिया--कला, साहित्य, सगीत, चित्रवारी, स्थापत्म और षिःयासो में प्रति 
विम्वित और प्रकट हो। सापेक्षत आदिम जातियों पे लिए, जो कि बहुत कार पे 
एक सीमित भौगोलिक वातावरण में वधी हुई ६, मुछ अश्यां में यह सत्य मी 6। पर 
यह अश नगण्य है । इससे धवल यही मिद्ध होता है वि कछा, साहित्य या विश्यास 
पर हम उनके भौगोलिक वातावरण या रग ही देख सकते है उन्हें उसवा विर्णायक 
नहीं मान सकते | । 
ह्वाइटदेव ने भौगोलिक वातायरण का धार्मिक विश्वास पर प्रभाव णीपर 
अपने सक्षिप्त ऐल में इस स्थानीय रग (000007) वी अच्छी विवेचना का है। 
उसने यह भी दिखाने का प्रयत्न क्या ह कि छोगा वी यह सामाय प्रवृत्ति होता ह 
कि वह उन प्राहृतिक दावितया या जीवों को अच्छे देंवताओ या प्रतीक मानें जा ढ्रि 
उहें लाभ पहुचाते हैँ । इसने विपरीत, उन झमितयों या जीवों का आसुर या धर 
देवता मारने जो कि उहूँ हानि पहुचाते हूँ | इसीलिए भारत में वूत्त या राप ताव 
में घफ बे ठीे या पहाड़, राष््षस-देवता माने गय | एव. आरप्यन' कबीले के श्यि 
स्वग एवं टिकार वा समृद्ध स्थान है एवं अरब के एिए मसल्स्तान, पॉर्षों, 
खजूरा और पानी से भरपूर है | छाइटयक न यह भी बताया कि पिस प्रगार एग 
जनसस्या एक भौगोल्षि वातावरण फो छोडवर दूमरे भौगोल्वि घातावरण में 
चली जाती हूँ उसने देवता भी वदर जाते हूँ । उदाहरण ये लिए, जब आरयों ने 
भारत में प्रयेध्ठ ही तिया या उनका प्रमुख देवता यू (आमादा) था एविन पीम ही 
आरत में वर्षा के महत्व सो देखते हुए उसका स्थान इद्ध (वर्षा पं देवता)न 8 
लिया और थू देयता का स्थान नीचा हो गया । 
इसा प्रवार विभिन जन-समूहा में प्रारम्मिय इतिहास में इनवी जन्रति/ 
गीतों, बधिता और साहित्यिक इृतियों में इस प्रकार अनेग सह-सम्यघ द दे रा 
सबते हू । विभिन्‍न दृश्य पेडन्पोधे फ्ल-पूछ, जीव-जन्तु विसी साहित्य भी रा 
भूमि यनाते है । वेद, महाभारत रघुव् इल्यिड औडसी उमरणस्याम हे 
श्वाइयों पर हमें उमप भौगोश्वि यातावरण बी स्पष्ट छाप हक दत्ता ह। 
अनेक सुखवों न वारतुय॒ल्ा (मनन निर्माण), चित्रक्छा संगीत दश्यादि मामवीय 
हत्तियों पर भी निर्णायक मौगोल्कि प्रभाव सिद्ध बरने की घेप्टा मी है। इहएव 


धम, कला झोर साहित्य श्ण्श 


के लिए, एक ऊेखक ने भारतीय और अरब वास्तु-कला को भौगोलिक परिम्थितियो 
से समझाने की कोशिश की ह । उसके अनुसार “भारत ऊ चे पहाडों, विस्तृत मदाना 
दुर्भेच जगछा का देश हु अत भारतीय कला में विज्ञालता, स्थलता और विस्तार 
पर अधिक जोर था । जिस तरह भारतीय जगलो में असख्य फूल-पत्तिया से सारी 
भूमि ढकी रहती हैं उसी तरह भारतीय मादिरा में वाई चप्पा अकूकरण से खाली 
नही रहता । इसके थिपरीत, अरव एक विद्याल रेगिस्तान हैँ, जिसमें मीलो तक 
कोई वनस्पति नहीं दिखाई देती । अत अरब कला की विशेषता बर्ड-बडे ववन 
ऊची भीनारें साफ और सादी दीवारें थीं। * 

कहा की इृतियों साहित्य और घम पर भौगोलिकि वातावरण क स्थानीय 
*रग को हम स्वीकार कर सकते ह | किन्तु हमें यह नहीं भूरना चाहिए कि पर्याप्त 
प्रारम्सिकः अवस्था में भी यह सम्बंध कठोर और सावभौम नहीं है मौर जवे ही 
हम बाद के अधिक गतिछील और जटिल समाजो की ओर बढते है तो यह सह्‌ 
सम्बाघ और भी अनिश्चित और अल्ध्य होता जाता हैं। अधिकाश लेखका न इस 
क्षेत्र में भूगोल के प्रभाव को बहुत बढा चढाकर पेंशा कया है। उस तथ्य की 
पुष्टि इस वात से होती हू कि हमें अनेक वार बिल्कुल भिन जलवायु जौर भौगो- 
लिक वातावरण के समाजों के विश्वामा प्रतीको पुराणों कहानियों भवन निर्माण 
के तरीका और सगीत इत्यादि में पर्याप्त समानता मिलती है, और इस विपरीत 
एक्न्सी जलवायु और भोगोल्कि वातावरण वाले समाजों में विल्कुल भिन विश्यास, 
अभिरुचि और साहित्य और कएा वे पृषय मानदड पाये गये हू । ईऔभ ईसाई 
बौद्ध इस्छाम या मय किसी महान्‌ धम वी ओर दृष्टि डालें तो उनवे अनयायी हमें 
भिन्‍न भौग्रोएिक वातावरणो और जलवायु में मिल जायेंगे। बावजूद भौगोलिक 
असामानता के उनके विश्वासो में समानता हैँ। यदि असमानताए हूँ भी ता बह 
मौगीछिक यातावरण का परिणाम न होकर सामाजिक समूहो की सास्कृतिक 
मनता का परिणाम हू ) यदि हम पुराणों (#(9#00]0/2$) के गतिशीए इति- 
हास पर दृष्टिपात करें तो हमें चात होगा कि किस प्रवार एक-से पुराण भिन्‍्म 
भौगोलिक अवस्थाआ में फैल गये हैं । फ्रंजर और मकजी ने इस तथ्य बी विस्तार 
से अपनी रचनाओं में दर्शाया ह्‌। 

उक्त धिवेचना से रिजव जसे छूंखको का यह क्यन हि 'सामाजिय सस्थाए 
और घामिकः विचार मौगोछिक वातावरण वी दृस्ति ह सवया भ्रान्त ठहरता हूँ। 
हम यह भी जानते हैं कि क्सि प्रकार एक ही स्थान भें लोग थोडे समय में 
ही एक धर्म को छोढ, दूसरा घम स्वीकार कर हते है। भारत में विभिन्‍न धर्मों 
थे उत्पान-पतन घर इतिहास इसका सुददर उदाहरण हू । इस्छाम और बौद घम 
गा प्रसार इस दुष्टि से देखने योग्य है । यह्‌ सब परिवतन विना कसी भौगाश्िषि 


ना 
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परिमतम पे हा सम्मव हुए ह | अत वरकोम्मी वा यह वहना दि! एथिया और 
जप्रीवा मे इस्ह्पम उन प्रदक्ों में फशा जहा कि आसत वाधिक ?हर्षा ६० इच'म 
कम थी या रेना की एक्शघवरवाद और र२ंगिस्तानों फे बीच सह-सम्बाध स्थापित 
भारन को चप्टा सथ्या व कसौटी पर सही नहा उतरने । 
१५ भागोलिक अवस्थाए और सामाजिक तथा राजनैतिक सगठन 

हम दस चुरे हू कि किस प्रकार लाप्ले और मोटेस्वयू इत्यादि अनेक छसको 
ने परिधार के विभिन्‍न रूपो को भोगौलित वातावरण द्वारा सिद्ध परत का प्रयन 
किया है । अनेक ऐखक इससे भी आगे बढ़ गये ह भौर उद्दोते समाज पे विष्ठार 
उसव संगठन थे स्वरूप, उसवे श्ातिमय या युद्धप्रिय चरित्र, उसी जनता रु 
आयावादिता और निराधाबादिता, प्रगतिशील्ता और प्रतिगार्मिता स्वाषानती 
प्रियता या दासता इत्यादि अनन गुणा को थी भौगालित यातावरण द्वारा समक्षात 
मा प्रवत्त विधा है । इनम रिटर, रटजल और उनक अनुयागी मुल्य ह | 

भगौलिव वातावरण और विवाह और परिवार में बिभिन्‍न रूपा प' बीच 
सह सम्बंध स्थापित करने के प्रयत्न सफ्ल नही हुए हैं । हम जरूवामु समु/तर्ज 
ऊ चाई, अक्षाद्र या दान्तर, भौगोलिक यातायरण विसी भी तत्त्व मे एक विवाह 
जुद्दुपतिश्य, वहुपरिनत्व अत विवाह. (9008 6709) या बहिविवाह (5० 
हथया5 ) के विभि नियमा के साथ सह सम्बाध स्थापित करते घी फोशिंग 
करें हम देखेंगें पि महू एक असम्भव वार्य हैँ। यह सभी प्रवार विभिल और 
विपरात नौगालिक अवस्थाओ में पाये जात हैँ । इस सम्बन्ध मं परियार व विषर्धि 
पर अधिवारी क्रॉच विद्वात्‌ मजरेंला कः शब्द स्मरणीय हैँ--/'मह बिभिन गरुपाएं 
ओगोशिय बातावरण पर आशित नहीं हैं, बयात्रि यह मोगोलिक दृष्टि स संपदा भिन्न 
लागा म पाई जाती हैं। यह तथ्य रस बात से और भी अधिए रप्ड हो जाता 
है. जब कि हम हसते है मि! एक सर्गज में स्वप बिना फ्सी भौगोटित परियतन ष्े 
बहा परिवार वी स॒सस्‍्या के रूप में प्रान्तिवारी परिवनन हा जाता हू । यहां गद्दी, एफ 
ही मौगाएिक दा पर में हमें अनव प्रशार की पारियारिक राह्याए साथ साथ देसते हा 
मिलती है। हम सपने ही यहा अवेव क्षेत्र जी विभिन जातिया और पर्गों में 
परिवार सस्या ये विभिन्‍न रुप एय साथ देंस सके ह । 

परिवार ये अतिरियत बिभिन छखक्ो श गेगीटिद यातावरण और धतव 
सामाजिक घटनाआ पे बीच सह-सम्याय स्पाधित मर के खेंप्टा यी है। 

(५) राज्य वा धाक्ार रटजदे मैम्पठ और जाज “प्यादि लेगा प भ(तार 
औरयालिय अदस्थाएं राजनतिता, नस्‍्ली राष्ट्रीय थार माध्शीक शामासो जो निर्षा 
रिश बरती हैं। पराश या गमुए में फिमदत कोर पुपता शाजमविए मध्शे और 
चाहतधिता समूष्टा यो जम रत है. छत कि मशता में यत्रा जायरदा वह इाण्पों हा 
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निर्माण करती हैं। नस्ल, भाषा और सम्छृति के क्षत्र में भी ऐसे सह सम्बंधो का 
दावा किया गया हैँ । इनके समथन में चुने हुए उदाहरण पेश किये गये हू। 
कुछ महत्वपूरा ऐतिहासिक तथ्य ही उक्त दाव को श्रान्त सिद्ध करने के लिए 
काफी ह । हम सव जानते हैं न॒ ता यूराल, न हिमाछय न कारपेथियन और न 
आय फिदी पहाडा ने रूमी चीना आस्द्रियन या स्विस लोगो को पहाडा के दोता 
ओर बढ़ने से रोका, न ही पहाड़ों और समद्रा न अमरीका और इगलछड मे स/(म्राज्या 
के रास्ते में कोई अडचन पदा की । प्राचीन समय में रोम, मिस्र, असीरिया, चीन, 
तुर्वी जार फारस तथा अलक्‍्जेंडर और चगेज खा क साम्राज्य इसी तरह फेल । 
इसके विपरीत, ऐसे प्रदेश्ा में जो कि प्राकृतिक दृष्टि से बटे हुए नहीं है जौर राज 
नतिक एकता के लिए अनुकूल लगते हैं हम अमेक राष्ट्रों को देख सकते हैँ | यौरोप 
इसका जीता जागता उदाहरण है । हजार या सौ साला में तो भौगोलिक परिस्थितिया 
मे बोई परिवतन नही आता लेकिन राजनैतिक सीमाओ में थांडे समय में ही जनक 
बार आमूर चूल परिवतन घटित हो जाते हैं । इससे स्पप्ट है कि भौगालिक बाता- 
वरण और राजनतिव सीमाआ के वीच क्सी प्रकार का निश्चित सह-सम्ब“ब नहां 
हू । यदि हू भी, तो यह स्थायी और सावभौम नही हू । 
( श ) रागनततिक सगठत का झ्ाझ्ार भौर सामातिफ युरा रेट्जल ने 
राजनतिक संगठन वे आकार और विभिन छोटे या बड़े राज्यों ये सामाजिव 
गुणों मे सह-सम्बाथ स्थापित करने की भी कोलिए की है। उसके अनुसार उन 
राज्या फी जनता जिनकी विस्तृत सोमाए ह्‌ विस्तार साय प्रवृत्ति आशावाद, 
तरणाई और प्रगति की भावना से पूण होगी । ऐसे राज्यो में छोटी इनाइया वी 
तुशना में कम सामाजिक और नस्ली सघप हाग । इसक विपरीत छाटी राजनतिक 
शुकाइया थी जनसस्या अधिक तिरशावादी, निष्क्रिय और निर्वीयर होगी और शीघ्र 
ही राष्ट्रीय भावना का ग्रहण कर उेगी तथा वह स्थानायता वी भावना में ग्रसित 
होंगी । 
जिसे योडा भी इतिहास का चान हू उक्त मिद्धान्त की भूलें दस सकता है । 
एपथ्रिया के अधियाश दंश घनी आबादी औौर विस्तृत्त सीमाओ क दण ह । यया उनमें 
से किमी दो स्वीडन स्विटवरलजैंड इत्यादि छोटे देशों से अधिक आशावान और 
उदार वहा जा सकता ह ? वास्तव में तथ्य रेटजल के सिद्धान्त का कटम पत्म पर 
बिरोध करते हू । 
(ग) राशनतिक सगमठन दया स्वढ़प सौर भोगोलिषा प्दावा अवका छथया 
ने भागालिकि अवस्था और राजनतिवा संगठन के स्वरूप के धोच सह 
सम्दध स्थापित करने था घप्टा वी हू (“नमें मायूएी मुम्य ह । उसब 
अनुसार प्राचीन भिन्न जसीरिया फारस ग्रीस और रोस दे रायवतिए ययठन वा 
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स्वस्प उन देशों की भौगोलिक अवस्था ने निधारित किया भा। उदाहरण श्र 
रिए, मिस्र की मे द्वीय निरकुश् घासन व्यवस्था व लिए नील नदी का मन और 
उसका अनिश्चित बहाव और वाढ़ें जिम्मदार थी। कमजार भ्रदेशों में अधिफारों का 
रक्षा तथा नील नदी के पानी थे वितरण की व्यवस्था शो चखान व शिए एज' 
केंद्रीय सरबार की जन्रत थ , ज) कि उस पर नियात्रण बर सके | नाल नदी ने 
।मख्र के प्राइतिसः ढठाच को हो नहीं, वल्कि राजनतिक ढाच को भी निर्षारित विया। 
इाही बारणों सर मगूजी ने वहा पर जाति प्रथा के विकास का समझाया हू। इसा 
प्रकार दजल्ा और फरात वा अनियमित बहाव और चाढ़ें असीरिया और पह्शिया 
में एक निरनुध शासन बः हाथ में के )य राजनतिष भत्ता के जम पा कारण चीं। 

मत्यूजी बी विवेचना स्वयं विराधा से पूण है उसकी स्मंप्रणाली दोषयबत है । 
विभिन दा में निरकुद्द राजवतिक शासन की थ्यास्या ने लिए उसने सिन्‍म गारणा 
का सहारा लिया हू । मिस्र और कब्डिया में उनका बरारण नदिया में मदान भौर 
बादँ थी। फारस में नदियां न थी अत यहा के निरदुष् राजत प्र पे लिए यहा के 
पहाडा और रगिस्तान का जिम्मेदार ठहराया गया । 

इसिहास और भूगोझ का एक राक्षिप्त अध्ययन हमें यहू बताने के छिए 
घाफा हू थि! समान प्रवार बी शासन-्यवस्थाए- निरदुश राजत प्र, प्रजावत्न 
इत्यादि विभित और एप सी भौगोलिक अवस्थराओं में पाये जा सकते है। एर हा 
भौगोष्टिव बातावरण में समोझ्मा और माओरी मवीलो में यु छीन (॥7900( ए्णा९) 
और मामन्त (€एत)) पद्धति है, जब वि पापुआ में कोई मुखिया नी नही होता 
और उनमें सामुदायिद साझेदारी मौजूट है । 

जय कि हम एय ही भौगोर्फि क्षेत्र म॒ राजनतिष' छासन वे सिशास मा 
अध्ययन ब्रत है, तव तो हमें यह सह-सम्बघ्और भी वेहटा और बेमानी नगर 
आता हू । एयेस्स, रोम या कसी भी योरापीय देश या स्वय भारत में *तिहास 
+ गामा-य अध्ययन स हम यह जान सबत हैं कि बिना निसी प्रकार मं भोगोशि 
परियतन मे शिस प्रवार वहा मी राजनतिक स्ययस्था में परियतन आतें रह है। 
इससे यह स्पष्ट हू वि भौगोश्वि अवरधा और राजनतिय व्यवस्था क्र बीच हम 
“पिसा प्रकार वा महत्वपूर्ण सह सम्ब"्घ स्थापित महीं वर मक्त 

(घ) भूरप्यरणा मी प्रार से हटना (एकण*गरंश 0) भोर सम्पता बा 
चत्तराभिमुप्त दकान (िगधाएतापे 7727 ) सामाजिक और रोौजततित सगद्ने 
पर भौगोश्कि वातावरण क प्रभाव का अध्ययम बरत हुए मूमध्यरेसा पी ओरम हटने 
तथा सम्यता मे उत्तराभिमुख रक्नान क दो सिद्धांतों पर भी सक्षप र्मे विचार ए रतो 
अप्रासगिक मे होगा । 

आपुनिर युग में भूमध्यरेंसा गी ओर से सम्यता गे हटने बे निद्धान्त बी 


सभ्यता फा रुकान ०९ 


अथम प्रमूख प्रणता मौंटेस्क्यू था। बाद में वाड ने इस मत का सबसे यूक्म और 
विस्तत प्रतिपादन क्या । इस सिद्धान्त का सार ह्‌ कि निच ?े गम मदाना में रहने 
वाल लोगां का सुदूर उत्तर में अधिक कचाई पर कठोर जलवायु में पली हुई 
जातियों ने पददलित किया हूँ | इस मत की पूष्टि में भारत पर आर्यो की, चीन पर 
मगांखा और मचुआ की तथा ग्रीस और रोम पर जगली वारबेरियन लोगा वी विजय 
"के प्रमाण दिये गये हैं ( 
उक्त सिद्धान्त के विरोध में अनेक उदाहरण दिय जा सकते हैं, जहा कि 
चक्षिण में बसे लोगो ने उत्तर के लोगो फो बुरी तरह हराया है। प्राचीन मिन्न और 
सुमेर का राजनतिक सगठन दक्षिण से ही शुरू हुआ। अरबा ने मक्का और मदीना 
स कही उत्तर में बसे लोगो को जीता । भारत में ही दक्षिण के अनेक राज्यों ने 
वी बीरता का परिचय दिया और अपन साम्राज्या का विस्तार किया । विजयनगर 
मौर मराठों का उदय इसके अच्छे उदाहरण ये । विभिन्‍न देश! के इतिहास से ऐसे 
असस्य उदाहरण दिये जा सकते ह्‌ । इससे स्पष्ट हूँ कि चकित और विजय सदा हा 
'उत्तरबासियों के हाथ में नही रही है । 
उष्ण (4709708)) झौर समज्ञीतोष्ण जलवायु (8779 ६0097०0 0॥॥- 
प्र&0४) का प्रभाव भूमध्यरेखा से सम्यता वे हटने के सिद्धात का ही एक अश्य यह 
चहुस्वीकृत और बहुप्रचलित सिद्धात है कि उप्ण और समझीताप्ण जलवायु नपु सक 
'निकम्मे और निर्वीय छोगो को जम देती ह॒ जिसके परिणामस्वरूप वह लोग 
'उत्तरवा सियो द्वारा शासित हाते हैं । 
उप्ण मौर समशीतोष्ण जलवायु के प्रदेश ४०* से ४५ उत्तरी और दक्षिणी 
अक्षाश रखाआ (7, ४7/एपे७५) क वीच अवस्थित हूँ । यही वह प्रदेश हू जिहोनि 
प्राचीन काल में सवश्रष्ठ और उन्नत सभ्यताआ को जाम दिया है। यह ठीय हँ कि 
वतमान यग॒ म इस प्रदेष्ठा वें रहते वाल सम्यता वी दौड में पीछे रहे ह। छक्नि 
एशिया भारत, चीन और अप्रीका क देश पुन नई करवट ले रह ह। इस 
पुनजागरण का जल्वाय्‌ से काई सम्बघ नही है । अत हम निश्चययूयक बह सकते 
हूं कि उप्ण और समझाताप्ण जलवायु वी हीनता का सिद्धान्त भ्रामक हू । 
सभ्यता का उत्तराभिमुश्ष भ्नमियान (0/४एछ70 00प्रा56) १८८३ में 
फ्रेंच एखक मौज्यूल और १९२० में अमरीक्न लेसक गरिलफिलिन ने कछ भिन रूप 
में सम्पता या उत्तराभिमुख अभियान के सिद्धात्र षा इन चाब्टा म व्यवत किया हैं 
विश्व सम्यता का नेतृत्व अभिन रूप से जट्वायु में साथ जुडा हुआ हु और 
सम्यता को प्रात क साय साथ यह ठडे देंगा वें हाथ में आता गया हू और जब 
विश्वमान सम्पता का पतन हुआ हू नेतृत्व दक्षिण वी ओर चछा गयाहै। इस 
सिद्धात की पुष्टि में कह्दा जाता है कि सम्यतां मिश्र और सुमर जस गम दो म॑ 


भोगोलिर वातावरण 


झर्ू हुई पर उसके काद उसका नेतस्य बैवीलोन भरीद फिनिमिया और अमीरिया 
के हाथ में आगया । इस प्रवार बह उत्तर की और वढता गया ) इनमें चार बार 
दक्षिण के रपया के हाथ में मततव आया लखेबिन यह चारा ही पाल उन सम्मतपबा 
के पतन के काल थ। प्राचीन इतिहास से इसी प्रकार क वई उदाहरण इसके पल 
में दिये सथ हू । 
उयत सिद्धान्त की समालोचना करते हुए सोरीकिन ने ठीव ही ल्सि ह इत्त 

बात में सदह है वि एसा समय आन वाएा है जय थि छाप और ऐस्विमो दुनिया 
बा नतव पर गे । वास्तव में यह सिद्धात फेल वल्पना पर आधारित हू और इस 
एक्तरफा चन हुए एतिहासिक सय्या स पुष्ट किया गया है । जहा हम ४ सिहास में 
से एं सी धदनाएं निकाह सपते हूँ जिनसे इसे पुष्ठ पिया णा सबता हैं, वहा एगी 
घटनाओं का कमी नही जो कि उसे काठतो हूँ ) यद्धि हम कवर भोतिष विभान पी 
उनति गी दृष्टि से दर्खे ता क्वश्य वह सकते ह थिः पिछणी दो सदिया में 
नतरबव काद्रीय या उत्तरी योराप क छोगा यो हाथ में रहा हैँ, छपिन इससे पहण 
यह अरब एलिया, अफ्रीका और शायद अमरीवा मे हाथ में था। धम के शेश मे 
ती यौरोत वी भी नेता नही रहा | ईसाई इस्लाम बांट, हिंदू,पर्फूशियस, सनी 
प्रधान धर्म पाराप के बाहर प दा हुए । दाद और थआयारज्षास्थ क द्षाप में ? ऐप 
फभी भा मिश्र और एरिया का मुवायिला नहा वर सकता। 

भौगारिव' अयगम्था और प्रधान राजपतिक और सामाणित सगढना के सह 
सम्यध्ों गी| इस विवेत्ना स यह स्पष्ट हूँ कि प्रश्वः बीच कोई सह सम्बाध दो 
सकता ह किन्तु यह सम्बंध इतना अनिद्िघत हू कि इसयी उपस्थिति पर सह 
होता ह और हम उस वभी भी वैशनिक स्प से सिद्ध मही वर संतते । 
१६ नलवायु तीर प्रतिमा (( व्याए8) आर सम्यता का विषाम 

झनपष ऐपका ने जजवापु और प्रतिभाशाएी घ्यकित और नम्यता के विजंग 
ये बीच सह सम्बभ स्थावित फरने के प्रयशा बिये है । इनमें हृटिगटन सी ब्रिउ॑धना 
सबसे मदृत्यपूण ह । यह विवेचना मुझत उसको तीन उपन्यम्पनाओं गा गस्मिशिते 
यरिणाम हैं । यह उपयल्पनाए है जर्वायु स्वाम्प्य को निधारित गरतों है, पह 
मानसिफ और धारीरिय काय शमता वा निर्षारित बरती है और जण्यायु मे समय 
ज' साथ (िरिन्तर परियतन जाता रहता हू ] 

हटिंगटन की पहछी दो उपजत्पनाओं पी समाठाषना हम पीछे कर ५5 
हू । अपनी सस्यता ओर जल्‍्वायु पुस्दा में हठिगदन थे एतिहामित बाह में हानि 
बाखे जरुवायु प उनार चढ़ाव (ए][शब्ता० शित88॥079) पी अपने मिद्ञाग 
का बुनियादी आधार बनाया है । ऋतु सम्यपी लेखों (3]6६&0[०ह%ो ? “ 
(छापे) मे अध्ययन से यह स्पष्ठ हुआ हू वि एततिह्वासिग काए में जएपाय में #ए 


अदेशिक प्राय र१९ 


महत्वपूरा परिवतन नही हुआ हू । जलवायु वे अधिकारी विश्वेपज्ञा बी राय में 
हदिगटन का जलवायु वो जाचन का तरीका विल्वुल अविश्वमनीय हू। वास्तव में 
हटिगठम ने विभिन सम्यताआ के उत्थान और पतन बा समझाने कः लिए अपनी 
सुधिधा के अनुसार जलवायु के परिवतम पदा करा दिये है । उनका कोई प्रामाणिक 
और वनानिक आधार जुटाने में वह असफल रहा है । 
इसी प्रकार उसने किसी भौगोलिक क्षेत्र के प्रतिभाशाली व्यवितयों की सख्या 
को जयदस्ती वहा की जलवायु के साथ वाघ दिया है । अपने कथन को पुष्ट करने के 
लिए उसने विभिन्न द्ोत्रा में १६०० ई० के वाद के प्रतिभाशाली ब्यक्तिया की सख्या 
के आकडे पथ किये हू । यह तरीका सवथा मनमाना और अपनी पूर्व घारणा को सिद्ध 
करने की सटूल्यिस को ध्यान म॑ रख कर अपनाया गया हू। क्योकि अजगर कही 
१६०० ई० के बजाय उसने १०० या २०० ई० पू० का समय लिया होता तो उस 
समय प्रतिभाशाली लोगा की बहुसख्या एटिया और भूमघ्यसागर ये आस पास के 
प्रदेशा भम मिलती और इग्ल्ड बाल्टिव सागर बे मिकट तया उत्तरी थोरोप क दशा 
जहा कि आजकछ प्रतिभागाली व्यक्तियां की सबसे अधिक सख्या हैँ. उस समय 
सबसे नोच 5 रत । उस समय बेद्रीय भौर उत्तरी योरोप की जनसस्या जगरली 
अवस्था मे थी जब कि रोम, यूनान, अफरीवा भारत और चीन में क्षानदार सम्य- 
ताए गौजूद थी । यही नहीं यदि हटिंगटन १८४० इ० के आधार पर अपना मान 
चित्र बनाता तो जापान जसे ऐ_ेशा फो उसमें काफी ऊ चा स्थान मिलता । हटिंग 
टन यह बताने म असमथ हूं कि बया और कसे एक प्रदेश के लोग अपा में कमी 
थरेष्ठ छोगा पा सम्यता वी दोड में पीछे छोड जाते हैं मौर फिर स्वम पिछड जात ह । 
हम यह भी जानते ह कि एक ही भौगोटिब वातावरण में रहने वाल छोगा 
के विभिन्‍न सामाजिक वर्ग (2)85885) भिन्‍न अनुपात में प्रतिभाशाली व्यक्ति 
पदा करते हू । इससे स्पष्ट ह कि उनवी सख्या ओर अनुपात को हम भौगालिकः 
कारणों में नहीं खोज सकते । 
उपसट्टार विभिन्‍न सामाजिक सस्थाओों और सामाजिक प्रत्रियाआ पर 
भौयोल्कि वातावरण के निर्णायक प्रभाव वी वकालत करने वाले अनेवा एफ़का के 
सिद्धान्तो वी समालोचना स हम इस निष्कप पर पहुचते हैं कि इहाने अनक 
मनोरणक और उत्तेजक सिद्धान्त प्रस्तुत क्ये € तथा अनेक आंटिव रूप स सत्य 
सह-सम्बघां वी ओर हमारा ध्यान आकपित विया हैँ । सामाजिक तथ्या और 
घटनाआ। मे बिइल्पण में उननो विवचना आवश्यक हू ॥ फाई भी एसी वियचना 
बिना उनकी समालाचना के अपूण हैं । 
प्रादेशिक प्रमाव (०7078) ॥0#फ९घ९७७) 
एक स्थान या जल्‍ूवायु उसमः उद्योग घघे, उसके प्रादेशिन स्थान सभौ 


श्श्र परिस्यितियात 


उसके सामाजिय जीवन यो प्रभावित वरते €। नगर और ग्राम अपन उद्योग-धे 
बहुत कुछ इस आधार पर भी बनाते हैं कि उनक चारा आर किम प्रतार॒का उत्पा 
दन हासा है । इन उद्योग धधों का प्रभाव सामाजिक सम्दधा पर होना अविवाय 
हू । “मी प्रवार बाई स्थान दूरारे नगरों से श्तिती दूर और बिन साधतों से सम्प 
स्धित ह यह तथ्य भी अपना प्रभाव डाहतसे है । 
मान लीजिए कि एफ स्थान अधिवतर ग्रामा और छोटे कस्दों से घिरा हुआ 
है । वह स्थान अपनी महत्त्वाकाक्षा सामाजिय सस्याओ बे विस्तार, सामाजिई 
अन्त त्रियाआ के बग नी दृष्टि से उस स्थान वी अपेक्षा हीन रहगा जो एक बड़ नगर 
क समीप है या दो तीन वड नगर के वीच में है और उनसे प्रभावित होता ६। 
यह स्थान जहा यातायात यथें साधना को सुगमता वे कारण अधिक छाग आते जाने 
रहने हैं. गास्यृतिक और सामाजिव प्रत्रियाआ में अधिक प्रगत्तितील होगा । 
ऐस नगर जो औद्योगिक और व्यापारिक दृष्टि मे हीत अवस्था में होत पर 

भी मदिया मो फ्नार होने स या प्राइतिव सौरटप व पारण, या ताय-स्थान हवन 
के बारण महत्त्यपूण हो जात है. एक नई भरवार का सामाजिक व्यवस्था को रघ जते 
है । नगर वा वे द्रीय व्यापार यया है, वह सीय ह या पर्मस्थान, व्यापार का ढ् 
हूं या उद्योग का वेद्र, जहाजा या रेला का वियाम स्थष्ट हैँ या सेना की छावना, 
पय इस प्रवार के नगरा में से कसी के पास ह मह तथ्य नगर पे सामाणिव षीवन 
और उसंवी जनसस्या, जनता व जीवन-यापन के भिन्‍न भिसने रूपा का निर्धास्सि 
कर देते | 

एनः नगर या ग्राम व भीतर के अलग अलग अगा और भागों वा विभाजत 
क्सि सन्‍ह पर हू, नगर वा थे द्रीय स्थल क्‍या हू, यह स्थापोर वा कह ह था 
सामाजिक जीवन का येद्ध मा हू गरीब झुहदल्ल केंद्र स क्तिती दूर है गह श्य 
तथ्य हू जा अलग-अलग भागा में रहने याझा गे जीवन पर अपना प्रभाव डाएत है । 

हम हखने हू कि निम्तएिखित तथ्य अलग-अल्य रूप में प्रभावकारी होत है । 

$ प्रद में नगर या ग्राम वा स्थान तुलनात्मक भोगोलिक अवस्था । 

३ प्राम या नगर और समीप क प्रदेशा व यात्रा सम्बंध | 

« प्रामया नगर के जीवन मी केन्द्रीय किया । 

४ अछएग-अछग माया वा अत सम्बंध] 
>» जनसप्या के स्वरूप पर पडौस और पेशे का प्रभाव 

पहले यह चर्चा पी जा चत्ची हैँ कि कसी स्थान का प्रादेशिक महत्व कितना 
अम्ावणाटा है । आसनसोछ का मगर ईसोलछिए इतना बढ़ सफा ह क्योकि बह खानो 
से भरपूर दीन के फोद में ह ओर रेखों का बे द्र थान ६ हरिदार इसलिए कि वह 
नीष स्थान है. और माछएका इसछिए क्याडि पह निमएा जान का एक ही माय हूं । 


पड्नेत्र; भौर पेशे;का प्रभाव ११३६ 


आम्ननसोल में बड़े व्यापारी, एजेप्ट दछाल, रेले क््मचारिया आदि का ही।प्रभुत्त” 
है। छखनऊ शिक्षा और छासन का केंद्र हैँ इसलिए #वहा औद्योगिक' नगरा को 
से चाल,और गादी वछ्तिया नहीं, हैँ । हरिद्वार में तीथ्थ-स्थान हाने के कारण पुजारिया 
पण्ड]]और, भिखारिया का निवास हैँ । एक कृद्वीय नगर कहा औराकिस पीस में 
वसा हु।,,श्ससे । उसके पेशे इत्यादि पर और इसी कारण उसकी जनसप्या को 
प्रकार परःप्रभाव पडता है ः # 3० नेगे 
की) हम पहले यह चचा कर आए ह नि भोगोए्कि अयस्था प्राइतिक पटायाँ का 
सामीप्य और उपज़ब्धि, और पढोस से सम्बंध फेद्रीय किया यापार-इत्यादि को 
कितने प्रवक रूप में निष्लारित करते ह । यह वेद्रीय/क्रिया क्तिमे ही प्रकार की हो* 
सकती हूँ । जैसे १ बड़े उद्योग २ बडा व्यापार या मडी, ३ छोटे उद्योग घघे८ 
४ कुबुह़ पडौस के गाव) पर आधारित मडी, ५ वेवछ चासत प्रवाधा का वेस्द्र या 
पुछिस सेना इत्यादि बु। स्थान, ६ कृषि पर आधारित गाव ७ पणुपारन फरनघाफ़े 
गाव | उदाहरण के लिए विभिन प्रकार के नगर में वहा की परिध्यिति का ,स्थानीया 
संबंधों प्र प्राय निम्नलिखित भ्रभाव और रूप होगा । - ८ ! ल्पार 
बग्ड़ें प्रोधोगिक नयर इनमें बहुत अधिक सम्पन परिवार अधिकतर नगर ये बाहर” 
अछ्ग मुहह्लो में ऊ ले प्ररुसादो में रहेंगे और श्रमिफ वग के छोग क्रिये पर चहर 
के काने के मृहल्ख़ो, चालों, गदी वस्तियो की कोठरियो में, एसे घरा में जी मरम्मत 
को कमी, गदगी औराक्थान की कमा से पहचाने जा सफत ह॒ रहेंगे । नगर के बीच में 
भाय उच्च वे -सश्य दंग के नौकरी पेशा लोग-रहेंगे । वडा नगर सम्पन्तता का केद्र 
होने क कारण वहा जन-सेवा के साधन अच्छे स्कूल; केलेज- चिक्त्साक्षय, पावः 
पुस्तकालय हागे पर साथ ही सिनेमा, वेश्यागृह और शराब की दूकानें बशतायत 
से होंगी | दिन भर के श्रम से पके हुए गरीव और असतुप्ठ छोग अपनी बासना को 
तृप्त व, गम गलत करने के लिए इन साधनो का उपयोग बरेंगे। 

५४ बडी स्यापारी मंडी इनमें साघारणत गरीबों की मह दयनीय अवस्था और 
इतनी बडी सृस्या नही होगी, और नयर दूर पक फलने »के वजाय व्यापार-फेन्र को 
बोद् मानकर तग बसा।होगा। मध्यम वय के छोगो की अधिवता के कारण घातावरण 
पूछ अधिक गम्भीर होगा । परन्तु हम अनेक बड़े नगरा में व्यापार मर उद्योग घघे 
इब्ट्टू पाते है ।-बहा अधिकतर भौद्योगिक नगर की ही विशेषताए उपलध हागी। 
छोट उद्योग-घधे वाले नगर में समीप के ग्रामो के श्रमिक होगे परन्तु उनके बडे भुहस्ख 
ने होकर वह अधिकतर पास के गावो -में ही राततकों जावर विश्राम किया करेंगे ।न 
ही वहा गगनचुम्वी प्रासाद होगे न।ही अधिक सिनेमाथर-था वेश्याघर हागे । बहुत 
छोरे घंघें करने वाढे कारीगर पूरे परिवारा में उहेंगे सौर एुम-एक परिवार 
एफ-एक आधिक| इकाई के रूप,में रहेगा । ऐसे-सगर-में न सो प्रायः सामाणिग 


श्र वरिस्बिनिशास्त् 


सम्ब"धों की अतृप्ति, परिवार वी छिनतां और नैतिक श्राघारों की कमी होगी, 
न हा इनस सर्म्दा घत समस्याएं जम छेंगी ॥ 
छोड़े व्यापार पद्ध इनमें भिम्न मध्यम थंग बड़े व्यापारी और बाइसवार के 
बीच वा दुकानदार बड़े कारवामेदार और छुदरा ग्राहफ के बीच का दुकानदार 
यंग रहगा। यह चग ने केवल बम प्रगतिगीर होगा, अपितु अपन विषार प्रौर 
दृष्टिकोण में नगर की अपैक्षा ग्राम की ओर अधिक झुकाव रखेगा । यह अपने व्यापार 
के कारण ग्रामयासियों के भीधे सम्पव' में रहगा । यह छोट ध्यापारिक कद्ध औद्योगिक 
नगरो मे नैतिक रतर में मधिक उनत होगे । इनमें सामाजिव नियजरण की अधिक 
चुढना होगी, सामाजिय' एकता फी ओर शुकाव होगा और सिनमा, शराब और 
चेश्याओो की कमी होगो । 
सरवारी मगर जिन धगरा में सरकारी कार्यालय हांगें, या सेना का तिवास- 
स्थान होगा, उनका सारा जीपन इन्हींक थारो ओर बॉद्रित होगा। सरकारी 
क्मचारिया को छोषवर छोट-बेंडे दुकानदार यथा ठेकेदार ही अधिक रहेंगे । वे 
करमसारियों क क्लब छोट कमघारियो व यरूकों के छिए शायद स ते होटल, स्कूठ 
इत्यादि वा प्रवघ रहगा। 
सारपय यह हू कि कसी नगर का सारा जीवन एक फेन्‍्द्रोय स्यवसाय ध्वारा 
भाषित होगा | उसी व्यवसाय में एग हुए या उसी में सहकारी और सहयोगी 
काम धधो व' लोगो को अधिकता उसी स प्रभाषित जीवन परिपारी, नतिक आधार, 
सामाजिक सस्याए, महत्वपूण सामाजिक सवाए, उस स्थान की विशपत्ाएं होंगी | 
घड़े औद्योगिक नगर में ततिक स्वतस्पता, पतन अपराथवृत्ति थहें व्यापास्कि 
नगर म॑ अधिक सांस्‍्दृतिन सामाजिक आधार भूल्य माम्यताएं छोठ औद्योगिक 
सगर म अल्प रूप में नागरिफ अवस्था (यदि बहू बढ़ नगर गा ही छोटा रूप है) या 
ग्राम क साय को अवस्था (याद चहा हाथ सया बहुत छोटी मशीना से वाम होता 
है.) होगी । छाट व्यापारिक नगर में सुगठिति सामाजिक नियत्रण व पारिवारिक 
नियत्रण होगे । छोटे नगरों में बच्चों की अपराध पी ओर बह प्रचत्ति जो ओद्योगिक 
नगर में होती हूँ,न होगी, नहीं अवश्य, असस्तुष्ट भावा क सामूहिक विस्फोट 
और सहज अभिष्यक्ति क कारण झग्रड और पदर्शन होंग, मे हा बेष्यागृह शराय 
खान और सिनेमाओी का यहुतायत होगी, न ही भीड भाड के कारण जीवन में 
अश्ञात्ति और न ही सामाजिक सम्बत्धो वी सप्ति पे लिए राजबैंतिक और 
सांस्कृतिक काय क्रमा वी भरमार होगी छो फि किसी फ्रेद्रीय स्थापार पर निमर एक 
वड्द आद्यागिक और व्यापारिक नगर » एक्षण हैं । 


नगर का परिस्थितिशास्त्र (7700०25) न 
किसी नगर का भमूतां उसक उद्योगों, सध्याजों और सामाजिक ले थिर्यो 


फलकत्त का परिस्यितिशास्त्र श्श्ष्‌ 


में श्रष्ठ स्थिति की प्राप्ति क लिए ई प्रतियोगिता का परिणाम होता है । विभिन्‍न 
प्रकार क व्यवसाय उत्तम स्थानों के लिए आपस में प्रतियोगिता करते हू। कसी 
व्यवसाय की स्थिति इस बात से निर्धारित होती हू कि वह कितना किराया दें 
सकता ह। जमीन की फीमतें क्सी नगर के परिस्थितिशास्त्र की कु जी ह । किसा भी 
खुहृत्‌ नगर में जमीन की अधिकतम बीमत के दो क्षत्र होते है। काटेय ध्यापार 
क्षेत्र और कद्गीय एकिग क्षेत्र । इन क्षंत्रो को प्रमृत्व के कद्र कहा जाता है, 
क्योकि यह सय क्ष त्रो वी स्थिति को प्रभावित करते हू । नगर के कृद्धीय ध्यापार 
में किसा भी प्रकार का परिवतन उसके इंदगिद केक्षत्र में हेर-फेर उत्पन 
करता हूँ | नागरीय परिस्थितिशास्त्र को हम भारतवप के एक मुख्य छाहर का 
उदाहरण देमर समझा सकते हू । 

कलकत्ते का परिस्यितिशास्त्र हम सुविधा क लिए क्सकत्त के परिस्थतिद्यास्त्र 
को चार समकन्द्रक वृत्तो (000 ८शाएंए70 (77०९४) द्वारा जो कि कसी पद 
के यूत्ता से मिलते-जुलते ह दर्शा सकत हू । 

(१) नगर के मध्य में व्यापार या केद्र है जो कि सबसे पहले छोट वृत्त 
से दर्शाया जा सकता ह्‌। इस क्षेत्र में बड़े-बढें व्यापारिक-प्रतिष्ठान हू, जो यहुत्त 
ऊचे किराये दें सकत है । इसी क्षोत्र में बडे-बडें बक और राज्य सरकार के केद्भीय 
दफ्तर हू । कद्ठीय क्षोत्र वो निकट अथवा उसके आदर ही विभिन्‍न प्रवार के छीटे 
उद्योग उदाहरण के लिए. चीनिया का जूता और खिलौना उद्योग, इसी दोजन में 
अवश्थित ह । इसी क्षेत्र में और इसके आस पास छोट-वडे हाटल और भोजनालय 
हैं । यटी थोक व्यापार का केद्र हे । किराये अधिक होन के कारण कारखाने याले 
इस क्षोीत्र म नही आते । अख़वारा के दफ्तर और मनोरजन वे स्थान इस क्षोत्र में 
अथवा इस क्षेत्र से लगे हुए ह। इस क्षोत्र में ऐसे निवासा का भी समावे" हू जिनमें 
घनी छोग रहत हैं क्‍्याकि वह बह पु”तो से यही पर रहते घलें आ रहे ह, पर 
जस-जसे नगर का व्यापारिक भाग बढ़ता ह, इन घरो पर वडा दवाव पड रहा हैं 
और यह आहिस्ता-आहिस्ता दाह दूसरों को किराय पर धढ़ावर बाहरी बोठी 
बगरा में चल जाते ह 

(२) मब्य वत्त क बाहर का दूसरा वत्त मारवाड़ो, वगाली चीनी ऐग्लो 
इंडियन इत्यादि विभिन्‍न समुदाया की घनी बस्तियों श्रौर खुदरा बाजारों स घिरा 
हुआ ह जा कि बडी गद्ी और खराद अवस्था में हैं । एन समय यह होश मुख्यतः 
रिहाइच के ही काम में आता था पर अब यहां अनेक छोटे छोटे ब्रवशाप और 
उद्योग घृष स्थापित हो गय हू । ओर एऐंसी प्रवृत्ति हू कि यह दोत्र एव समय बाद 
व्यापारिक वृत्त द्वारा ग्रस ल्या जायेगा । यह अब मे तो पूर्णण निवास-छत्र ही 
है औए न पूणत स्यापार-कोत्र ही इहा ई । ज्त इसे मस्य सीमा-ोत्र यह सकते है । 
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आन बाएं परिवतना की प्रद्ीक्षा में धरमा लें बहुत भुछ उपेक्षित अवस्था में पहीर 
हुई हैँ। यहा पर गयीं बस्तिया याख्वाए भी है जो वि" मिधनतादः जप राधे 
व्यप्रिचार और रोगा की पोषण भूमिःहँ॥ “इन गन्दी वस्सियों में ही या उ्मेंशो 
ठकते हुए विभिन्‍न साम्प्रदापिव या। सास्मृत्तिक समूहा की पृथन-युथवा वस्तियोँ 
द( इसी क्षेत्र में अधिकतर चाहरी विद्याधिया और मवियादित कर्मचारियों के * 
जो बि प्राय अपन मित्रा भर सम्याधिया से दूर रहते हू। थोडिग हाउस हैं। दुसरे" 
वुत्ते ना पश्चिमी>क्षिणी भाग विधिप्ट सरकारी नीति के बारण बडें मदातें के म्प 
में गेर आयाद और खाली रद गया! हू बरना यदि ऐसी रोक न होती तो यह भी 
उसी तरह भर गया होहा जसे वि यूत्त'वी मोर सारी दियाये भर गई हूं । ९ 
(३) *स संक्रमण क्षेत्र पे बाहर तीसरे बृश बॉ स्‍स्षित्र ऐसा क्षेक है जो 
छोड़े पमाने पर केद्रौय क्षेत्र और उसदे भगो री भांसि छगेंता है। इसमें ऐवं और 
बुषल श्रमिका वी वल्तिया हू और! उतकी आवध्यक्तायें पूरी बरने के लिए छोटे 
स्थानीय बाजार हैं और यही पर अधिकाश मध्य विस छोग् भी दस्त हुए है 7! 

»... (४) इसके चाद ' चौथा वक्त, जहा पर"अत्त खेत्र वाहरी गावा से मिएता 
हूं; यहां इसका रूप बढ़त विचित्र ह ।- यह स्थान” अध्त ' खेती व उद्यानों के लिये 
और अरत॒ खुले विकास करिए हाता है + एक बडे भाग में केधिक घंनी छोग 
अपनी योठिया और दंगे बताकर रहतेप्हुपा इनम॑स बहुत से छोगे ऐस।हूँ जो कि 
पहने नगर कर्द्र में रहते।थे, पपरजव यहां आ घसे हू । इनमें से अंधिकोशि निवा 
सतिपों के पास अपनी कारें हैं। इस बाहरी मियास-क्षेत्र में एफ परिवारीय छाटे निवास 
भी हूं ६ महां।यातायात ते साथना की सुधिघाए पहुच'गई हूँ। बिस्तृर्त सला क्षेत्र 
होने।क फारण धंगीघा हवाई अह्ठा और इमशाता फे लिए भी यह अदेट उपयुक्त है| 

- 3) यह पाहरटी बृच कम किसया'होने के कारण बड़ेनवडे कारण्षानों की स्थापता 
मे अनुफूठ हू। इस्ही कारखानों फे पास मजदूरों वी गदी बस्तिया खडी ही गई है। 
मजदूरों वो आवष्यकताओ वो पूरा करन यो लिए खुदरा बाजार मनोरजते फे स्थान 
और खाते-पीने की दुकाते भी यहा पर खुल गई हैं। 7 > 
प्रा का परिस्थिविशार्त्र ! 

« त “यावा में पारिस्थितिक, अर्थात स्थान दी दूरी से उत्पन्त मंस्बंधो (8.08! 
पणू७४०४॥08). का रूप झट्टरों से/कापी भिन्‍्त्र है । पर स्वंय हरे एक गाव 
के...पारिस्थितिक या-सुपानिर सम्बयों का रूप एप-सा नहीं है ! बहुत अमीव 
और कारण हैं जो मिः दिसी प्राम विशेष के परिस्थितियास्‍्त्र को प्रभावित करते हैं ॥ 
गाया की जनसस्या। उप्त जनसख्या के तत्व, उनके आपसी आत'/सम्बेस्धा उसको 
आय के मुख्य साथत-मगर्दों से उसकी दूरी और उनका प्रेभार्व सामो्जिक जीवन को 
समठनु,न्‍्नैतृूत्व, दूसये स्पोनो से सम्बर्ध अनेम कारण उसे प्रंभार्वित मरते हैं। भारत 


है _ ४ ४: 
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में जाति/था, जातियो का पेंगे से सस्वत्ध; जाति-सगठत एक किसान परिवीर का 
।अनेक्-विभिन-जातिया के विभिन7केम करने वार परिवारी से एक प्रकार का 
निश्चित ओर बशानुगत सम्ब"्ध, गावो के परिस्थितिशास्त्र, वहाँ के स्थानिक संम्वे घो 
पर गहरा-प्रमाव डाजदे है “पर जहां विभिन/प्रकार के गवोःक्ी परिस्थिति में 
जुछ में -असमानताए हू, वहा उतमें एक प्रकार पी मौलठक एकत्रा भी विद्यमानहे । 
व ८ सामाम्यत गावो की जाबादी थोडी# होने के कारण; वहा पर समुदाय के 
सदस्य एक दूसरे स अच्छी तरह परिवित्र होते हू। समुदायक छोटा हाने के कारण 
>यहा पर उस समुदाय ऊे प्रति एक निष्ठा की भावना जोर पकडडता हैँ, जां विस्तृत 
'झहरा में सम्मव नही है । सामायत गाँव या याँवा के ' प्रमुख वेग कुछ खोनदाना 
से मिखकर चने हाते हू । इस प्रकार गावा के सांमुदायिर्क जीवन में रिपसेदारी के 
सब्ब था की प्रधातता रहती ह। इसके विपरीत, शहरो में विभिने जातियों के लोग 
7एवक' हो काम करते पाये जाते हू । बौर फिर उनके कार्म करन को रूप ऐसा होता है 
ब्जहां पर बडी सम्या में यह छाय मिलते हू। इस प्रकार वहाँ एक दूसरे से 
अमम्बाधित एक दूसरे से कहीं दूर बल्तियों या मोहल्लों में वर्स हुए लोगों में एक 
आआधिक और पैशेगतःएकता या निष्ठा पैदा होती हू। नगरों में जर्मीन की अत्यपिके 
कीमतें होन के कारण, "उसका प्रमाव वहा को वस्तियों पर पडता है । एक स्थान 
दिशय में विशेष धर्ग क लोग रहते या ८पावार करते ह्‌) गाँवो फा सूह व्यवेस्थी पर 
ऐसा कोई प्रभाव नही पडता। इसके अलापां वह गायों के विभिन्‍न भागों भा 
पट्टियों मव्िमि ने खानदनों या जातिरो के छोग रहंत हैँ। इस प्रवार गाव के 
सदौय़ी सम्बर्योम खानदात या जाति वी प्रधानतां रहती है। 7४7 
रू" यहो नहीं बहिविवाह (45089) के नियम भी गोवा के पारिश्थितिक 
सम्प्र था को प्रमावित-करते हू । जिन गाँवा में; एक ही जाति में, परे अपन गाव से 
घाहूर विवाह की प्रया हैः उत गावो का एक साथ अनेक शावों से निकेट सम्बंध 
स्थावित हो जाता है। इस अपर उसके पारित्यितिका सम्पर्थों का क्ष तिर्ज विवीस 
होता है । पर/जिन प्रदेशों में एक हो गाय में विवोह का नियम हूँ वहां यहँ सम्बंध 
बहुत सीमित रहने है। इसक विपरीत गाँवों में जजमानी और लगे रे ग्रेथा मिसेके 
अनुत्तर एक विशेषष्णाति के परिवार अनेक जातियों में परियोर विशेष से प्लार्थियगें 
दृष्टि से सयुवतर हाते हैं, गाव वे जीवन में एके ऊर्घायवरेए[ एल पंत्थ) एक्ताकित 
सूत्रयात कर बहा के पारिस्यितिक सम्बयों या एव नया रूप देते है जो कि धहरो 
से पर्योप्त भिन्‍न हाताह्‌ 7 एह । फ्री कसा एफ उप 7एव्य आल 
“एणः इसके अछावा 7यांवा में शहरों की सुल्ना मा लॉपिका लसमानता बहूते फंसे 
होता हू । इसलिएप्गाद वाला कब पोरिश्यितिक सम्ब“घों मे आंत सत्व का पेपोप्त 
अभावपाया "जाता हू । "इसबः विपरीत, प्योव का परिस्थिविश्ञास्त्रं सामुदायिक, 
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जातिगत और खानदानी भावमा के विफास।बे लिए! बहुत अनुरू है। गावों और 
इहूरा को बनावट यहा के निवासिया के स्थानिक सम्बधा पर सीधा प्रभाव डाएती है। 
जनसख्या का प्रभाव 

जनसख्या के अधिव हाने का एवं थडा प्रश्ञाव सामाजिक सग्बधावों 
असाधररण वृद्धि, प्रगति की घाऊ का तेज हो जाना, अधिक सुचाए श्रम विभाजन, 
अधिक सुविधाएं, संवात वा समुचित्त प्रवष, मियव्षण और आधिकय हाता है । यह 


सब परिवतन मानव समाज ये जीवन से घनिष्ठ सम्बाध रखते ह । सामाजिक, 
आधिव, राजनतिक, सास्‍्ड्तिक जीवन वी घनिष्टता, चहुल्ता, थहुमुंखता न केवल 


मनुप्य की वृद्धि को प्रखर ओर ज्ञान को समृद्ध करती हू, वल्वि' एक सुविकसित 
परम्परा या विकास परती हू । यह सवविदित हूँ विः नगर में सास््वतिक प्रगति की 
गति यो तीव्र कर दिया हूँ 

मानत्र समाज के कौन से अग अधिक प्रगतिशीरू, बिवर्सित और सम्प्न 
होग, से समझते फे छिए हमें यह भी जानना हांगा कि मानव-समाज फ किन 
भाग। में जनसस्या प्रधिव है और उसका कारण क्या ह ) एसे किलने ही श्ेत्र और 
दश हू जहा जनमम्या बहुते कम है! ऐसे भा किसने ही प्रदेश हैँ जहा गह बहुत 
अधिफ ह्‌। दक्षिणी और पूर्वी एशिया, पश्चिस्ती मध्य और दक्षिणी योरोप मुख्यतया 
यहुजनसस्यक प्रदेश €। ससार थी आधीस भी अ्रधिय आयादी भारत घीने 
जापान, हि दक्षिया, हिन्दबीन पाविस्तान और यर्मा में बसी हुई हू। 

जनसदप्रा विसी हेश की जनसख्या ना उसकः समाज मी अवस्था गौर 
सामाजिक सम्व था पर अनिवाग्र प्रभाव पता है। समाज श्ास्त्रियों जौर विशप्रर 
अथगा स्त्रियों में इस बात फो छकर बहुत समय से वहस खए रही है, किसी समाज 
के लिए कितनी जनसस्या का होता उपयुक्त है। जनसख्या की समस्या पर 
सबप्रथम बतानिक रूप से विचार बरने वाऊ़ अग्रेज पादरी माल्यम ने १७०८ में 
इस विपय पर एक पुस्तक प्रकाशित का जिसमें उसने यह वतामा कि जब कि खाद्य 
पूर्ति क्रमान १ २, ३ के गणितिक क्रम (6ैशाप्रिग्रा॥व0 ए।०ट्ट08507) में 
बढ़ती है, जनमस्या २, ४ ८, फै ज्यामितिक (8607670) क्रम से बड़ती ह। 
इस जतसस्या फी यूद्धि रोकने क॑ दो ही उपाय ह---प्राकृतिक या मिरोघर । कृतिम 
निरोध फ॑ अमाव में महामारियां ही एसा प्राकृतिक साधन हैं जो कि ला-पूर्ति और 
जनसंख्या -कै बीच एक सतुछन स्थापित करती हैँ । इस प्रकार माल्यस न जतमक्ष्या 
कौ युद्धि का एक भयानक चित्र उपस्थित किया। वास्तव में जनसस्या बुद्धि फॉ 
यह ज्मासितिक सिद्धान्त आ्ान्त है। पिछले डेढ़ सौ साढ़ा ने माल्यस की सयकर 
अविष्यवाणियों यो यहुत अप्षों में मिथ्या सिद्ध किया है । नये अम्वेषणा ते यह भी 
सिद किपा ह कि जनसंख्या की यद्थि सदा ही विपदा, कष्ड, निधनता और 


हु 
सज्ञानिक झाविष्कारों का प्रभाव ११९ 


महामारी का सूचक नहीं होती । अवक अवस्थाओ में उसकी वृद्धि हितकर भी सिद्ध 
होती है। अत केवल जनसख्या की वृद्धि या छास से हम किसी समाज का समृद्धि 
या निघनता का अदाज नही छगा सकते। 

एक अन्य अग्रेज अथशास्त्री कनन ने जनसख्या के एक अधिक वज्ञानिक और 
उपयुक्‍त सिद्धान्त का प्रतिपादन किया। इसे सर्वोत्तम जनसख्या का सिद्धान्त 
(ए॥०००४ ० 0799एपण ?907%ण&४0०7) कहते हैं । इसके अनुसार किसी 
समाज के लिए वही जनमस्या सर्वोपयुक्‍त हू जिस पर कि' उसकी प्रति व्यनित औसत 
आय अधिकतम होती है | यह सर्वोपयुकक्‍त्त सीमा कोई स्थिर चीज नहीं है । यत्रा 
और काय-क्षमता की वृद्धि से इसमें अतर आते रहते हैं। फिर भी हम इस बात या 
अनुमान कर सकते हूँ कि एक निश्चितत आधिक साधनां और उनके उपभोग की एक 
निश्चित क्षमता की अवस्था में कौन-सी जनसस्या अधिक उपयुक्त हू । 
वैज्ञानिक अआयिप्कारा ॥ प्रभाव 

यह तो स्पष्ट ही है कि छांग वही बस जाते हू, जहा जलवायु अच्छा हो, 
भूमि उपजाऊ हा व जीवनोपयोगी दूसरे साधन सुकम व समीप हा पानी प्थ्वी के 
समीप मिल सक और दूसर समुदामा से मिझ सकने के साधन पर्थाप्स हा। 
आधुनिक समाज में विजछी, उशध्ोग ओर सम्प्रता के दुसरे उपकरणा का विचार भी 
अधिक होता है, क या इही को ल्‍कर मनुष्य प्रष्ठति मो अपनी प्रगति में 
सद्योगिनी वना सकता हू ! पाल छेंडिस या वहना ह कि दक्षिणी डाकोटा समुटाया 
में व्यापार केंद्रों का विकास अधिक वर्षा रेल मार्गों के विस्तार और आध्थिव 
सम्पानता वे समय में हुआ | जब अवनति आई तो उसके कारण भूमि के मृल्य का 
गिरना आरम्म हुआ । अनावृष्टि के कारण अकाल्‍ पहने वी सम्भावना हो गई और 
मोटर गाड़ी क प्रचलन के बारण बहुत छोटे व्यापार भोद्ध नष्ट हां गए। 

नए आविष्कारो का प्रगति न अमेरिका के नंगरा थी जनसख्या बढ़ा दी ह 
ओर हमारे देश में चू कि वह प्रगति माद है, इसलिए यहा मंगरा की जनसख्या-वुद्धि 
की प्रगति भो पर्याप्त मद हू । फिर भी मारत में मार्गरक जनसख्या का लनपात 
यरावर बढ़ता जा रहा है । 

नगरो वी सामाजिक और आथिक सुविधाओं ओद्योगिव विकास और 
ग्राम उद्योगा फ विनाए जमीन पर जनसस्या के दयाव, भावा में रोजगार की गमी 
में कुषका को बढ़ी सख्या में नगरो में रू फेंका है । १९४१ से १९५१ मे बीच यहा 
नंगरो की जनसख्या में ५४ प्रतिषत पृद्धि हुई है । यहा वो १७ प्रतिदात जनता अब 
नगरों में रहती हू । 

प्रिष्षिति न क्वछ वाह्य रूप में एफ स्थान गी जनसख्या उसे आवरण 
और व्यवहार, जोवन-यापन की यिंधि, उसके प्रवार और विवास-यद्व शत्यादि का 
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“मिधारण बरती है, वल्कि क्षे भीय सीमाओं में भी सर्मुवायों शो अहगेअर्सग करती 
हैं ।एक नई बस्ती कीं जतसंस्या में युवकों मीर बृद्धों; स्थिंया और पृष्पों को 
सन्‍्या का अनुवाद एवं पुरानी बस्ती सामिन्नाहीगीय और हंसी ग्रिकारं एके 
व्यापारीवस्ती में मजदूर बस्तीसे/मिनंता होगी" एक ्लंगर बे इसे प्रकार क 
झछग अलग भागों की ऐसी व्यवस्था कागपतां #गाति के लिए जतसम्या-पिरे पिंड 
बनाए जात हू | इनमें यह दिखाया लाता हू किअल्ग मल्य॑ प्‌ भवस्थायं !ए स्पतिति 
वितनी पनिदत सरूया मे अकृग अएय क्षेत्रा में रहने हैँ । इससे समाजिक सम्य-यों 
"मो समझने में पर्याप्त मदद मिछती हैं ॥. 7४ के प्रा। व कयिही कोछ 
नगर विकास क॑ सिद्धान्त | ॥रऋ # हा फे रोक ४7वीं वाझा 
किसी मगर के किसी खास भाग में ही व्यापारी और दूर्सरे में मजदूर बेया 
रहत हू और क्यो उनम इतने अन्तर हूं, इताप्रद्ता ने नगर विकास फी पिमिल 
वल्पनाओं को ज'म दिया हू । आगे हुम तीन प्रभुख वल्पनाओं का जिक्र करेंगे) 
बद़ि “या समक्ष द्ररु लिदात्त (0076९0070 40७04 छत एए 
(धाएएफं) नगर वें उस भाग में जहां सबसे अधिक व्यहश्-पहछ, खलता फिएा 
हु, अर्थात जहां सबसे अधिना सबको और गलियों मिलती हू और स्वभावषतर 
अधिकतम सल्या में प्राहक आातें हैं, ध्यापार क्ीद्ित होता।हू )। वहा झुकांतो में सभी 
नाना सामग्रिया ब्राहको को झुआने की चेध्टा करती हैं। थोडी ही हरी पर थिएंदर, 
खा होटल आर्ि हातें है। फ्रारसाने यग्रेरह सडम”'रेलन्माय! ये गयी फें तिट के 
सावन्याथ होते हे।॥ | हू ड | 5 औीकाहझ 7।॥ "एक 
हए + 7 ज्यों जया ड्यापारिष"माग फलता ह/ निवासन्थ्थान और मुंहन्ले नद से दूर 
होते जाते ६ । परदतु यह क्रिया कितने ही धर्षों में पूर्ण होती है। इसलिए कारखाने 
स्टोर और घर/'एक्र ही जगह रहने दिए जाते ही । एसे क्षत्र में 'स्वभावत' 
बावाबरण अषधिर' थवरां दने 7 माला: वोछाहलपूण ही आता है।और 'मकान ग्रियी 
ह्ाशन में।डस प्रसाक्षा में रहने दिए न्‍्जाते है किध्यापार गृहा क काम आए] अधिक 
अम्पन्त सरिवारनगर के चूर के भागा में बस जाते।हैं? "परन्तु 7जो रुपये की कमा 
या किसी दूसरे सामाजिक कारण से स्थान परिवतन नहीं कर ६ सकते, घही रह जात 
हैं। इन होगों फे।पम्ुहल्ले जिन्‍्हें सफ्मण कोन (2णराशेयंगात&780070) कहां 
लाताह और/जो व्यापारिकाबाजारों#और रहने केमुह्श्लो का एक दूयरें व झहये 
करत है, अपने कोई विधिप्ट गुण नहीं रखठ,जरः तमी-फर्मीउअपता सामाजिक 
एकता भे कारण गज्दी धर्स्तियांध्या चाकु(8प्राए]कहुंकाने छगते हे ॥ बिशोरे अपराध 
अवृत्ति [(त9९03)8 000)70५एश7०७), व्यमिचार, निर्भनता/ व्य्श्विगत असर्तु लून, 
आऔरपएविश्वठत इस प्दूट पग्रिर्ने धाछ़े धरा में एपसते हैं.। नगर के।केन्द्रो प्से फुछ बहुत 
दूर नीहोने प्ररोभी। गह एक लायादिशा में फ़ैरेतो जाते हैं पझ्रौर जीयोगिक /की वों।क 
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- नगर विवास के सिश्षान्त (११ 


ये उप ।+। वीक ह_उह॒ए अर 
समाप तक चले जाते ह १ है ह नरक अ7 


सा मगर समुंदाया का अध्ययत्र करते हुए वर्जस ने दर्ा कि मिल भिन 
पोमाजिक के भ एक ही केंद्र वाल अलग-अलग वृत्तो का रूप घारण करतेह। 
संबस छांटा बस व्यापरिक क्षत्र होता है, जिसको सत्रमण क्षत्र_ जो व्यापारिक, 
'रहूने बारे महल्छा इत्यादि का मिश्रण होता है; घेरे रहता ह। इसके परे रहने 
म हंल्ले होते हैं । पहले सस्ते और फिर अधिक किराये और कामत वाले । सबसे 
बाहर वाला वृत्त न वस्तियों का समूह हातों ह। हि मम, 

भारिस डढेना का सिद्धान्त मारिस | डेंनी के. _मतानुसार. नागरिक विकास 
भर ह्वास के बारे में भविष्यवाणी करना असम्भव हूं ओर इसलिए उसकी किसी 
एक खास प्रणाली या ढग से व्याख्या कर देना उचित्र नही है ।. साधारणतया, ।एक 
कंद्वीय व्यापारिव क्षेत्र, बनावट मे वुत्त सं अधिक आयताकार या वर्गाकार हूप 
में ओर व्यापारिक भूमि का प्रयाग अधें-व्यासाकार सडका से बाहूर पैता हुआ 
बुछ विभिप्ट स्थाना पर एकत्रित हो, निम्त प्रकार के उपक्रेद्रों का मिर्माण करत 
है. (१) जल या रे यातायात साधना के समीप स्थित उद्योग _(२) औद्योगिक 
और परिवहन (6;8789076) क्षेत्रों के समीप निम्न स्तर वें घर (३) अछग 

जेंगहा पर द्वितीय या प्रथम दर्जे के मकान । है 
विलियम बेली कापिद्धात विल्यिम बेटी के मत से एक नगर. एक 
गांव के रूप में आरम्भ होता ह जो मोटे तौर पर वर्गाकार होता हुं, फिर वाहर को 
आर फलता हू और एवं अमीवा थीं तरह विस्तृत होपर चौकोर क्स्‍्वा बनता 
हुआ एक तिकोने राज नगर (80070]00]08) के रूप में विकसित होता हैँ आर 
अत में अपने हूम्वे हाथ वाहरफंकता हू जितकों गन्दी वस्तियां (डप703) 

कहते हू । श ॥.44 [ 

यह विभिन्‍न मत वम-सेक्म गह तो स्वीकार करत ही है कि नगर के 

विकास में प्र-ह॥तिक और इृध्रिम सभी 'साथन पूरा-पूरा भाग छेते हैं और जनसमूह 
के केद्रीकरण इत्यादि फी क्रियाआ को प्रभावित करते हू । इसी अथ में मनुप्य मे 
रहने सहूने के ढंग पर भी अपना प्रमाव डाल्त हैं । दूर की गदी वस्तियां भे रहते 

* बाल झागा मेअपराध प्रवृत्ति अधिक होगी कद्ध में बडे लोग अधिक सम्मान हांगे 

ज्यहू सव ता आखिर झसी से निर्धारित होता है ।। पक उमा ० हया ) 
एमपता प्रदेन उठती हू किये कौन सी प्रेक्रियाएं हैं जो मेगरों) क्षत्रा इस्वोदि में 
जनसमू ह्‌ की सब्या को कम या अधिवा करती हूं जोर वारिस्यितिनास्त्र के मत्रा 


वि काम वरती हू । उनका उअश्ययन “ही; हमें परिस्थिसि)और मानव | समाज “ 
ल्सम्यबाक् घ समीप लेजायगाता फणर ”+ ग का महांत्भाशीए ण फहच्णा ४ 


श्शर परिस्वितिभास्त्र 


पारिस्थितिक प्रक्रियाव (00008) 20:2088 ५८४) 

घादे प्राकृतिब साधना या पटायों की उपलतीध के कारण, चाड़ आनेजजाने 
वी सुगसता के कारण या और किसी दारण को ल्वर जनसल्या दितन हो स्थाना 
पर अधिक हो जाती हू, वितने ही स्थानों पर कम । किन किन अग्रियाज्ञा से यह 
फ्मी या अधिकता होती है यह परिस्तिितिशास्त्र को समझने के हिए आवश्यप हू । 

जनसश्या वी घचो फरत॑ समय हम व्यापार में भारण जत-समुह के एवं 
गदर वी ओर आकर्षित होने वें श्रम यो देख चुब हू । जब एफ ही के” पर 
आवादी का दवाव अधिक हो जाता हू, तो उसबी विपरीत प्रत्निया प्रास्म्म होत॑ 
रगती है जिस हम विदेद्रीररण कह सकते है | अव क्र से बुछ दुरी पर छांटी- 
छोटी आवालिया बनने ढगती हैं । इसी प्रदार अन्य प्रक्रियाए भी काय फरती हैं) 
होटिगिशीड ये अनुसार हम इन प्रत्रियाआ का विपरण सक्षेप में नीचे दे रह है। 

(१) एफ्त्रोकरण (एणाएश्याफरफा00) जिन स्थतों मैं प्रकृति या 
मानव चप्टा न मनुष्य के निवासोचित अवस्थाला का भ्रवाध क्‍र दिया हा और 
भानय के डिए आवश्यक सेवाला को जुटा दिया हो उन स्थानों में मनुष्य समहा का 
एमन्र हो जाना स्वाभाविक ही है ) 

(२) फ्ड्रोश्रण ((९ाधथ88907) ऐसे काडीयों स्थानों पर जहा 
सामाजिक आधिष' और स'सट्तिफ अत तियाओं का वेग अधिक हो मनप्य वॉद्रित 
हो जात है । 

(३) बिक क्रीश रण (220९॥ 0 छॉ8800) कन्द्र स्थान में स्थानाभाव; 
भीड और तगी के कारण बे को बाहरी सीमाओं पर जहां भूमि थो मौमत कम हो 
और स्थान पर्याप्त और खुला हो, मनुष्य छोटी-छोटी वस्तिया बना रुत्ते हू। 

(४) पुृषषफ्रएण (]808007) एक ही प्रवार क आथिक और सामाजिक 
हिता और प्रकारों बार ज़नसमृह मज्ग-अल्ग विधिप्ट प्रदशा में वस जात ह जहां 
प्रययेव सामूहिक पकाई अपना एक ही आधिक फार्य और प्रतियोगी क्षमता रखती 
हू । परत यह पृथ्वक्रण सभी हो सकता हू जघ एसें समूहा यो ध्यापारिक 
और औद्यागिक सुविधाए प्राप्त हो। हि 

(५) भाषभश (2 277७४807) एवं पृथक जनसमूह घ नियास-स्थान में 
मिन प्रवार की सामाजिक सस्थाओ वार समूह का पैर जमातें जाना आवमगाहमर 
प्रक्रिया हैं । इस प्रत्रिया में भूमि क उपयोग में अतर आओ जाता हू या जनप्मूह 
का प्रकार यदलू जाता हैं । 

(६) सफ़मण (3000088707) एक जनसमूह क घूसर जमसमूह क स्पा 
पर जात्रमण के परिणामस्वरूप जनसमूह का प्रफार ददछ जाता है हो गया समूह 


पारित्यितिक प्रक्रियाए श्श्स 


पुराने समूह वी जगह उसके उत्तराधिकारी के रूप में छे लेता ह्‌। भूमि के उपयोग 
की प्रणाली के परिवतन के परिणाम को भी यही नाम दिया जाता हू। इस दष्टि 
से यह आक्रमण की पू्ि का परिणाम मात्र हू । 

(७) बनीकरण (२०प्रणग्राश्ध्रणा) इन छ क्रियाओ मे साथ एव 
सातवी क्रिया भी जोडी जाती ह । जिसका अथ हैँ नगर की जनता का बाम- 
धंधे क स्थान से प्रतिदित रहने की जगह आना जाना, या छोटे व्यापार के प्रदेश 
या मनोरजन के स्थान पर आना जाना या सामान की नगर के एक भाग से दूसरे 
भाग वारखान से दुकान आदि पर ले जाना इत्यादि | यह क्रिया एक दनिक काय 
का रूप धारण कर लेती ह । 

यह सब प्रक्निपाए क्रमश परिस्थिति के साघत वनकर नगरों क विकास 
और विनाश का कारण बनती हूं और मानव समाज का प्रभावित करती हूं । 
संस्कृति और सम्यता के विकास में इसलिए इत्तका महत्व हूँ और यह परिस्थिति 
भौर सस्कृति में एक सम्बंध स्थापित करती ह। यह्‌ प्रत्रियाए फ्वल बाह्य 
परिस्थिति वा ही प्रभाव नही हैं, सम्यता के उपादान भी इनको प्रवछ और प्रभावित 
करते हूँ । यह नहीं भूलना चाहिए कि धन्त में मनुष्य के अपोो कम इन प्रक्रियाआ 
की न कवछ प्रभावित करते हू बल्कि कई बार नियात्रत भी करते हू । नए 
आविष्फारा 7 जहां इनकी गति तेज कर दी हू वहां इहें मानव भान और 
प्रयत्न का दास भी बना दिया हू + 


है; ए शक्षावेद् शप्नोजत 
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“कप, बैड) एव ७, (00 
ग्राम और समान ध 2४ कं 
_ अनाज ने उपजाने का शान होने पर. मानव जाति के आदिवासी 'बरिवार 
बुटुस्व और 'कजीएा ने जो भोजन की खोज में शिकार या पपूणुनों के, चारे के, लिए 
इधर उधर मारे फ़िरते थे, एव जगह स्थिर होकर. बसते जी ठानी सकौपडरपिकी 
अपना प्रमुथ उद्यम बनाया । इस प्रशार गवा की बुनियाद पड़ी । डपि,े भुनृष्प 
गत पा 
या । अपेक्षतया, समृद्ध जीवन और फॉडिएा न ते पति साम्राजिक्‌ | तिकी 
अबसर प्रदान किया। इस भरकर मनुष्य जी सबसे पहली , समता का ते 
समृद्ध कषि क्षृत्रा में हुआ | इसलिए हम, कहू सकते हैं कि गावा का, विज मात 
जाति के विज्ञास्स में दुसरी मह॒वपूण नजिल थी | ५ घी एड कि कएव० कक 
सामायत ग्राम समाजो में सुद्दुर परेशा और देशो से व्यापार का प्रारम्म 
नहीं हुआ । इसलिए वहुत समय तक जआात्मनिभरता ग्राम जीवन का प्रमुख रक्षगी 
रही । गावा का जीवन वहुत सरछ आवश्यकताए बहुत सीमित और जनव्या बहु 
ही कम होती है । यह सीमित जनसद्या अपनी आवश्यकताओं को स्वय पूरा कस 
का प्रयतत करती है। गोवा के रहने वाले सत्र लागा का जीवन उसके अन्य सदस्यों 
पर अत्यधिक निमर होता हू । वह प्राय रोज ही एक दुसरे से मिलते ह और सर्वो 
को भला भाति पहचानते हूं। इस प्रकार उनमें अधिक एक्सा की भावना और 
आत्मीयता होती ह्‌ । वह एक दूसरे को यहुत प्रवदवा मे प्रेरित करत हू । इन ज्यों 
में ग्राम एक पुषक्र और छोटा समुद्य हू। यह ऐसा समुदाय हू जा ते फवछ सभा 
हितों कौ रक्षा करता है. वल्कि सदा साहचय के कारण वहू अपने सदस्यों के 
व्यवद्वार को बहुत अमावित बरता है। इसलिट हम उद्दे एक प्रायमिक समूह 
(एपणछा'ए 0700०) कह सकते हैं । 
इसके अतिरिवत, छृषि पर निर्भरता ग्राम जीवत की अय प्रमुख विशेषया 
है । कृषि पर यह निर्मेरता उनके रहत सहन के स्तर उसके परिवार, शिक्षा स्वास्थ्य, 
मनोरजन, विचारधारा, विश्वास मनोवृत्ति, सत पर एक विशेष प्रभाव डालती 


ग्रार्मों के प्रफार ११५ 


हू और इस प्रवार उसके रहने घोल को जेंगलों और नगरों के रहने वाला से अल्गः 
फ्र्ती हैः बन्काः आुलत पक 2 शा जप) व 


ग्रामों के प्रभार शा रह छ7। है छः ै 
777 क्ृपि के जाम और विस्तोर के साथ ससार के विभिन भोगों में विभिन 
प्रकार थे भावा का उदय हुआ । इसम भौगोंलिक पर्रिस्थितिया मो भा बडा (हाथ' 
था। इसक अछावा प्रारम्मिक गावों में टैबनांकलक आशिक 'और सामाजिक विकास) 
के जींये तथा अन्य समाजां से सम्पक और सधात के परिणामस्वरूप अनेक प्रकोर 
के चरिवतंन घटित हाते रहे । मय का मो जम 
स्व ग्रावों का इतिहास हमें बताता हू कि बिस प्रकार विभिन्‍ने दशा और कालों 
में विभिन्‍न प्रकार के गावों का विकासे हुआ | अग्नंजी सम्सेन ग्राम जमन मांगें) 
झूसी मीर' सामन्तयादी योरोप के गाव स्वय॑ भारत में ही क्वायली जमीदारी 
महलवोदी और रैयतवाडी गाव और आज के आधुनिक ग्राम जिनकी कि संसार 
की आशिक व्यवस्था से पर्याप्त सीधा सम्पक है इसके भुण्य उदाहरण हूं । समाज- 
शास्त्र में विभिन्‍न प्रकोर के गावो के जमे, विकास और परिवतन का अध्ययन 
अत्यन्त महस्व रखता है । 233 (हर ५. 3०. ण 
गायों के धर्गोकिरए के छुछ मापतणंड 
“0 प्रमुख समाजशास्त्रियों ने गांवा के वर्गीकरण के अनेम मापद्ण्ड प्रस्तुत किए 
हैँ, इमंमें से झूछ का हमे आगे जिक्र कैरेंगे। रे 
ए १] पमंबास के स्थायित्य के श्राघार पर हरोल्ड पौक ने खानावदोण (7ए0घा- 
8070) अवस्था से स्थायी रूप से गावा में वसने के विस के परिवेतंन काल को 
ध्यान में रखते हुए गायो को तीन श्रे णिया में वाटा हू (क) निष्क्रमणार्थी (रह 
787079) हृपक गांव जहा पर थि लोग कुछ हा महीना के लिए एवं निश्चित 
स्थान पर रहते हू (सं) अध-स्थायी (8607 एशयरा!&70०70) गांव जहा पर कि 
जनसख्यों कुछ सातो तक निवास करती हू और फिर जमीन की उपजाऊ शक्ति 
समाप्त हों जाने पर उड़े छोडकर चली जाती हैं (य) स्थायो (?20870877688) 
कृषक गाव जहा कि बसे हुए मानव समह पृएतों या अनेव वार सदियों तेक एक ही 
स्थान पर रहते है । 5 तय 3 4... $ ४. ६ /यछ के रे 
(२) धर्रो के विस्तार के झ्राघार पर कुछ लेखकां ने मेमूह-रूप था केंद्रित 
(07007०0 07 .प्रप्णं85५९०) ओर विखरे हुए (705707860) दों प्रकार सके 
गाव माने ह। एक समूह रूप या बे दिद्वित गाव में किसान एक ही स्थान में इकट्ठे 
होकर रहते ह ओर गांव से बाहर जाकर खेता पर काम करते हैँ। बिखर हुए या 
विकेद्ित (2४०7 गपंण6६६९०) गांव में डिसान एक दूसर से दूर खेता के योच' 


ही भपना-अपना घर घनावर रहते हू | इस प्रगार उने परे विखरे हुए झाते 


् क्रम +% 


हर ग्राम समदा[य 


हैं और उनके सामाजिक सम्बधों या स्वरूप भो भिन्न होता हैं। है 
(३) सामाजिक विभदीकरण (7)99008009), स्तरोकरण (8छ0- 
मी0&6007) श्रम को गतिश्ीलता (#00॥//ए) भौर जमोन के स्वामित्य के 
झाघार पर इस मापदण्ड के अनसार गांवो को छ मुख्य श्रेणियों में बांट जा सकता 
ह। पह हू (१) वह गांव जहा पर क्सिनो का जमीन पर स॒जझा स्वामित्व (त0॥ 
0७॥678॥0) है. (२) यह॒गांव जितमें कि. गान दकर साप्ते म जमीन जौतन 
बाले दिकमी बाइतकार (3१०9४ शव97(8) रहते हैँ, (३) वह गाव निनमें 
अधिका 7 विमान जमीन के व्यक्तिगस रूप से मालिक हू, छेकिन जिनमें मिमी 
यातेकार और मजदूर मी है (४) बह गांव जिनम एक्यतत ब्यक्ितगत स्प से सती 
करन वाले शिकमी यापतकार रहत हू (५) वह गांव जिसमें किसी एक बह अर्मी- 
दार के नौकर खेती करत हू और (६) वह गाव जिन पर निसी सावगतिक 
सस्‍था राज्यया मठ वा स्वामित्व है और जहां उसक नौकर या सजदूर रहत हू । 
उब्त सीनों आधारा पर ही गावों का यर्गीकरण उपयोगी हूं। इससे हमें 
विभिन्‍न प्रवार के गावा के हावें, सामाजिक सम्ब धो सधर्षों, समस्याओं तथा उनके 
जाम और विकास यो समझने में सहायता मिलती हैं । 
शव के अध्ययन में प्रानेशिक रुष्टिकाण (५०६४००७। 9970%0) 
परम समुदाय के विश्लेषण में उसके स्थानिव संगठन (50०0७ 07887 - 
89/)07) की जानवारी वदुत जरूरी हैं। वह कौन-से फारण हूँ जोकि 
विभिन प्रवार म' गावा का विकास करते हैं, जो यहुत स गायो के समूह को मिला 
कई एक प्रद वा निर्माण करने ह, जो एक कृषक क्ष भर को एक संस्वृत्ति, भाषा था 
राजमैतिफ क्षेत्र में विभवत करत ह और क्सि प्रकार प्रदेश एक प्रान्त (279 
*१70) में रूपान्तरित होते है, इत सभी अ्रइतो का ग्राम समुदाय यो अध्ययत मे 
विनेष महत्व हू ! 
प्रादेशिफ विभिन्‍्तता के शारण यह कोन से कारण है जो कि प्रादतिक 
पि-नता वी सप्दि करते हू, उनती क्या प्रक्रिया ह समाजेदास्त्रिया न इस समझाने 
जग प्रयरत किया है । उतके अनुसार यह बारण जिहाने कि गाव के संगठन या 
ढाच मे प्रतिमान (80० एएछयं 22800७८7) को निरिचत किया हूँ, आटशिफ 
या उससे बडी इकाझयों का निर्माण क्या है और उत इकाइयों क साथ गांव क 
अन्त मम्बघा को निर्धारित फ्या हैं, निम्न तीन श्र णियो में वादे जा सबत है 
(१) प्राइृतिक 'अवस्थाए जिनमें कि भूमि की बनावट जमीन का उपजाऊ 
पल, पानी छ साधन इत्यादि सस्मिछित हैँ, (२) कृषि अय-व्यवस्था वी अवस्था 
(808६9) बर्षात्‌ बह खानावाटाश्च-ह। मा स्थायी रूप से भरणन्योषण करने वी 
क्षमता रखते हू या घाहरी व्यापार व,छिए चीजें उत्पन करते हैं,.(३) सामाजिक 
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अवस्था का रूप, अर्थात्‌ सुरक्षा वी आवश्यक्ताआ सम्पत्ति की व्यवस्था का बह 
क्‍या रूप ह। 
आमवासियों का आर्थिक जीवन 
आर्थिक उत्पादन किसी समाज को बुनियादी क्रिया ह । उत्पादन की रीति 
और उपादन कें सामाजिक सम्बंध सामाजिक ढाच मनोविज्ञान और विचारधारा 
में महत्वपुण पाट अदा करते हू । 
कृषि ग्राम जीवन का धाघार प्राम समुदाय मुख्यत कृषि पर निभर ह। 
कृषि उत्पादन का सीधा सम्बंध श्रकृति से है । जमीन गावा में उत्पादन का बुनि 
यादी साधन हू । जमीन प्रद्नोत्ति का अश है जिसे कि मानव श्रम आयथिक रूप से 
उपयोगी बनाता है। जमीन और श्वम के सहयाग से ग्रामवायों अनेक प्रकार को 
अनाज कपास जूट गा, तम्वाक इत्यादि पदाथ पदा करते हू। खाद्य-पदार्भ 
मनुष्य की प्राथमिक आवश्यक्ताआ फी पूर्ति के लिए अभिवाय हैं। कृषि क अखाद्य 
प्रदाय उद्योगा के लिए कच्चा माल जुटाते ह। नगर के उथोग केवल इस कच्चे 
माल को पषके माछ के रूप में रूपान्तरित करते हू। हृषि और उद्याय का यहू 
बुनियादी अतर गाव ओर झहरों को जनता की सामाजिक सस्थाआ, मनोविज्ञान 
और विचारधारा को निर्धारित करने में वडा हाय रखता हू । 
इसकः अलावा उत्पादन का स्तर और विभित वर्गों में उसके वितरण की 
रीति सम्पूण समाज पौर विभिन वर्गों को समद्धि और उनक सामाजिक सम्बंधों 
को प्रभावित करत है । उदाहरण क लिए हृषि के उत्पादन क पिछड़े हुए तरीके 
और परिणामत अल्प उत्तादन तथा विदप प्रकार ये भूमि-सम्ब'घ गाव की जनता 
में ढ्ृधि 4 उत्पादन क वितरण की रीति को निधारित बरते हैँ! माय ही बह बहुत 
अश्ों में हमारे समाज के श्रेणी वद्ध (छा6787/९॥0) संगठन उसकी विदिष्ट 
सामाजिक सस्याआं को समझान में सहायक हात हू । यह रियाजों रूढ़िया आर 
मल्पनाज का भी बहुत प्रभावित करत हैँ । 
जजमानी और लागदार-व्यवस्था 
भारत के प्राय सभी प्र ता में ग्रामदाधिया थी विभिन्‍न वर्गों बो आथिन- 
सम्ब'ध एज निश्चित रीतिद्वारा निर्वारित दांत ह। यह प्रथा उत्तर भारत 
म प्राय जजमानी और छागदार व्यवस्था के नाम से प्रसिद्ध हू 
इस प्रया के अतंगत बिसादा में आथिक और घामिक बृत्या में काम आने 
वाले गर वान्‍सकार वर्गों क परिवार उतस पर्याज्त स्थायी रूप स सणुकत होत हैँ। 
उल्हरण के हिए. एक क्सान परिवार प्राय क्सी एक ब्राह्मण, बदुई, लुद्दार, 
आुम्हार धात्री झीवर या कट्वार नाई भग्ी परिवार से सयुकत हाता हू। मुसल- 
मावा मे ब्राद्यण का स्थान इमास छल छेवा है । इसके अलावा उहूँ मस्जिद में पानो 
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धगरह देने यो छिए एक मौसजिन और फ्स्यत हाते ,पृर मुरदे को नहरान|क रिए- 
एक शाख थी भी जरूरत पड़ती ह 2 प्रह्मथ और इमाम को छोडकर यह शपित्राव+ 
35% २0२४० इहें कागदार भी, कहा जाता है, + बयोकि,इतकऋा 7 
होता हू । इनकी छुल सृल्या भिद्दिचत नहीं हू । हमने 
ऊपर प्रमृख्च लागदार वर्गों, का उल्लेख किया हूँ,५ छत छागदारों ना निश्लित 
किसान परिवारों ये साय एक पृष्तर्न आधिक-सामाणिर-सम्ब'प्त होता है 4 यह 
छागदार जिन परिवारों को अपनी. सवायें प्रदान करते €, वह उनके यजमान या 
जजमान बहराते हूं। जाम, ,वियाह, मृत्यु त्यौहार;इत्यादि विषेष अवसरों पर तवा- 
रोजमर्रा यह लाग्दा[र अपने जजमाना को अपनी सेत्रायें- प्रणुन करत) हैं। $ग.. 
सेवाआ वा पुरमकार शक्त.या पूज़ा,क मूल्य या प्रतियोगिता से निर्धारित नाहाकुए- 
रिवाज, या यह ब्ढें ठो घज़व गढ़त न होगा, वि-आवष्यकदाओं 5द्ागा निर्र्णझ 
होता हैँ। एवं किसान, परिवार फ्सऊ भले; के, बांद अपनी :पृपज कााएक- 
निर्दिचत मात्रा अपनें,लागवार को दे देता,है। इसवे श्रछावा-खुछी (त्यौहार था 
जि ही फमीनो को बद्ध गमी के मौफें पर पूछ।निश्चितत अनाज कपड/्याफुछ कार 
ख़म भा दता है । नेक भर+ ६ -> ।पन८ः 
गरनाइतकार काम करने चाले यो अपनी जछूरते पूरी करने 5 के - शिए एव 
दूसर से इस प्रवार क मम्द थ पुखने पतले ह ॥/प्राथ उतवत आधार अपनी -सवाश 
वा एक दूसर को मूषत आदान प्रदान हाता-ह ) जहां ऐसा नहीं होता, वहा बह भी 
एक दूसरे की अनाज की एक निश्चित भात्रा देते है । >र् 
+ आर हमने . छागुदार परिवारों के जजमान - परिवारा-से पुष्ततों 
सम्याघा तथा [उनके निश्चित , पुरस्कारा का, उल्टेम़ विया है । लकिन गह 
सम्बघ सवा फठोर नहीं हैं। एवं झागदार अपूब। जजमान में ।निश्चित पुझवार 
से पाने या असासुष्ट होने थी दशा में उसका काम,छोड सकता है। (लेकिन एुययग 
खानदानी सम्बाधों का ध्यान में रखते हुए मा कहीं-कही जमींदे। १ के भय से मा पह 
प्राय ऐसा नहीं करता । इसी तरह एक जजमान,म्रपुने छागूदार से असल्ृप्द्‌ होग* 
पर उसमें छोड़ सकता है , "९ उम्रके लिए ऐसा इस्ला प्रगुप सासान नहीं होता | एक 
ही तरह का काम करने छ में एक प्रकार कुए यह मूक समझौता होवा हू कि वह 
एक दूसरे ने, जजमानों हक कि एक प्रयार क स्थायी ग्राहक कहे छा सबठे हूँ 
स्वीवार भू बरें। इसके लिए पहले काम कउ़ने वाले को मजूरी जरूरी होती है। 
गम शुसक अुछावा निर्धारित सेवाओ के _ लिए.दी जाने वाली अनाज वी माता में 
भी पेरिवतन होत रहते. हूँ, इसके निर्धारण की भ्क्विया ,अनेक अब में सामूहिक 
सोर्दबाजी (00०० पूरक .छिपहरणपह्ठ) से मिलती-जुलती हू । शिसान और 
उनके गदर तिलक श््य या फापदारों चाप स्त्कार निन्चित करते हू । शेडिन 
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यह प्रम्कार प्राय एक पर्याप्त लम्बे समय के लिए निश्चित हो 'जाते हू । १० १५ 
साला तक अक्सर इनमें कोई परिवतन नहीं आते । दोनो पक्ष एक दूसरे से कम 
काम या कम पुरकार की शिकायत करते हुए भी इहें निभाने वी कोशिश 
चक्रते हू । 

हमारे मह। गावों में अभी भी जाति बहुत अश्ञा में किसी के पेशे और पद 
बो निवारित करती है । इस प्रवार जजमान और लागदार प्रथा एक प्रकार से 
विभिन जातिया की एक दूमरें से आथिक सामाजिक और घामिकफ रूप से सयुक्त 
करता ह ) जहा एवं ओर खान पान, रोटी बेटी के सम्वधा की दूरी एक जाति को 
दूसरी जाति स पृथक कर विभिन्‍न जातियों में एक क्ष तिज (पस्तठ्णथछाछओ) 
एकता उपन करती हू, वहा दूसरी ओर जजमानो जओर छझाग्दारो के सम्बाध 
उनमें एक ऊर्ध्वाघर (५०४४६०७]) एकता को जाम देते हैं। यह एकता उनमें 
प्रसस्पर भाई चारे निष्ठा और सक्रिय सहयोग की भावना को दुढ्टुकरती है । 

दो तीन हजार की वडी आबादी के गाव में तो जजमान और छागदार भाय' 
रुक ही गांव क रहने वाले होते है । वहा एक लछागदार वें जजमाना की इतनी सख्या 
होती ह जो कि उसे पर्याप्त व्यस्त रख सकती या सारे समय के लिए काम जुटा 
सकती हैं । छोद गावो में ऐसा नहीं हो पाता । अत वहा के लागदारों या काम 
करने वारू। के जजमान बनेव आस-पास ये छोटे-छोटे गावा में फले हीते हैं। इस 
प्रकार ४०० (०० “यक्तियो की आबादी के चार पाच गांव मिलकर एक आयियः 
इकाई का निर्माण वरते हू । इनमें कई वार ऐसा भी होता है कि एक छोटे गाव 
के कुछ टागदारा का काम तो गाव से ही चल जा सकता है, जब विः दूसरो को 
कई गावा म काम करना पडता हू । 

पश्चिमी उत्तर प्रदेश में ७५० की जनमख्या वाले एक्छोटे ग्राव में, जहा 
कि लेखक ने १९५५ में इस सम्पथ्व में गवेषणा की थी विद्यमान अवस्था कय 
उदाहरण हरर हम इसको अच्छी तरह सम्रन्त सवसे हू । यह#गांव एक बडे क्सस्‍्पे से 
रूगमग दा मील दूर हूँ । डंढ़ मील व फासले पर चीनी वा एक बडा कारखाना है। 
इस कारयान के लिए गाना पदा करना यहा के किसानों का मुख्य उद्यम ह। गाय 
की लगभग आधी जनसम्या मुसलमान है । 

ग्राह्मण गाव म सिफ एक ब्राह्मण परिवार ह जो कि चभार और भगिया 
का छोड्पर यहां के सारे हिन्दू परिवारों का लागदार हैँ | मुसलमान थी अपने 
यहा हिंद महमान आने पर उसे वुला लेते हूँ। लेकिन केवल हिंदू क्सिन परिवार 
ही उस एक बधा हुआ फसली भुगतान करते हू, जब कि दस्तगार इत्यादि वग कवर 
पविनप अवसरा पर ही उसे मुछ देते हैं । इस ब्राह्मण को आजवल एवं हल चलाने 
यारा किसान हर छमाही १० सेंर अनाज देता हू । खरीफ में फसल कटदें समय 
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उसे किसानो फे खेत से पूली के रुप में भी छुछ अनाज मिस्त जाता है । इसको 
मात्रा अनिश्चित हूँ। चीनी का कारखाना खुलने से पहले कोल्ड उद्घाटन के लिए 
उसे बुलाया जाता था और करीब २ सेर गुड भी दिया जाता या । 

इमाम मुसलमानों का एक इमाम हू जो वि मस्जिद में नमाज पढ़वाता, 
चच्चो को पुरान सिखाता ओर मजहबी कामों यो अजाम दता ह। काइतकार 
परिवार उस फी हल पर छमाही में १० सेर अनाज देते है । इसक बल्यवा ईद के 
मौके पर वह १२ रु० नकद इनाम भी दते हैं। गर काश्तकार उसे अनाजयः रुप 
में कोई बधा हुआ भुगतान---फसएना नहीं देते । 

मोभ्रजिन मोअजिन को मुसलमान फाइतकार खरीफ की फसल में एक हड़ 
पर ६४ सेर अनाज और २३ अनाज को पूलछी तथा रवी में ३३ सर अनाज भौर 
२$ उड़द की दाछ की पूली का गैरा दते ह्‌। इसके अलावा उसे हर घुक्रवार 
षो मौर रमजान के महीन में हर परिवार से रोज एक रोदी मिलती ह। दौ 
घुमानदार उसे हर छमाही ५ सेर अनाज देते ह । गरकाशतमारो से वह दुछ गहीं 
शेता । 

शक्ष मौत हो जानें पर मूर्दे को नहलाने में लिए हर मुसलमान को घस को 
जरूरत पडती हूँ। फाइतकार लोग १०० मन पर १० सेर के हिसाव से उस हर 
छूमाही अमाज दते हैं ॥ गरकाएतकार परिवार हर छमाही ५ सेर अनाज दत हैं । 
मस्यत्त पर उसे कपडों और अनाज का अलग मेहनताना मिलता हू । 

घदुई सुह्ार गाव में दा हिंदू और एक मुसल्माम यढ़ई परिवार हू । 
मुसलमान यढ़ई छुहार का भी माम करता ह। दो हिंदू छुहार हैँ जो कि विसानो 
का काम वरते हैं। मुसठमान वढई एक साल से आया हू । उसमे पहुलछ हिंदू बढई 
ओर ल्हार ही आधे आधे हिडुमो और मुसलभान क्सिाना का काम बरतेये। 
उनके पास काम ज्यादा था और वह छापरवाही भी वरतत थे अत मुसण्मान 
दूसरे गाँव से एक छूद्दार को ले आये जो बढ़ई का भी काम करता हू। अब सारे 
मुसर्मान क्सिन उसी से काम फराते हूँ। वढई और छुहार को फी हे पर १५ 
सेर छमाही अनाज और जाड़ो में ५ सेर गुड, खरीफ बी फ्सर में एक गठरी भूषा 
और रबी में एक गठरी चरी मिलती हू । अधिकांग गरकास्तकारा से महू घिना कुछ 
लिये दिये प्राय सेवार्ओों के पारस्परिक आदान की आधार पर उनका काम का त हू । 
इनमें से ग्राह्मण इमाम, जोग्गी झ्ीवर, सक्‍्का, भगी माई तो उनसे निश्िचत अनाज 
रेते हैं पर बढ़ई-लुहार उनसे मुछ नहीं पाते । 

कुम्हार दो मुम्हार परिवार गाव के आधे-आधे घरो की आवश्यकताओं को 
पूरा परते हैं। इसके अलावा वह पास के दो गांवा में भी घतम दते हैं वयावि 
उन गाया में बोई कुम्हार परिवार नहीं ह | वुम्हार को किसाना से अपनी सवा गा 
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लिए हर छमाही १०० मन की उपज पर १ भन के हिसाव से अनाज मिलता है । 
उसका यह भुगतान 'सरोनिया कहलाता ह। इसके अलावा उसे जाड़ें में फी हल पर 
र३ सेर गुड और एक-एक गठरी भूसे और चरी की मिलती है। खरीफ की फसक 
कटते समय उसे पूली की शबऊ में गरा मिलता हू जिसम से रगमग ५ सेर अनाज 
निकछता है । ब्राह्मण इमाम और जोगी को वह मुफ्त बतन देता ह्‌ । बढई, लुहार, 
नाई, तेछी और भगी के साथ उसका पारस्परिक सेवाओं का आदान प्रदान चलता 
हूं । चमार उस कातियी और चती मावस पर जब कि यह बतन ऐेते हूं, ५ ५ सेर 
अनाज देते ह। ज्ञीवर जो यहा पर सब्जिया उगाने का काम करता ह उसे मुफ्त 
में सब्जी दे देता हू । सक्‍ये की श्त्रियां खाट के वान वठने का काम करती हू । बह 
उसे बदल में बात दे दती हैं। 
नाई इस गाव में दो मुसलमान नाई हैं जो सगे भाई ह। यह ऊ ची जाति के 
जमींदार हिद्ुआ तथा सभी मुसल्‍्माना का काम करते है। यह्‌ अछग-अल्‍्ग रहते हू । 
इन्हीनें अपने जजमाना को आपस में वाट लिया हू । किसान लोग॑ उसे हर छमाही 
७३ सर फी हल के! हिसाव से अनाज दते ह्‌। हसके क्‍्लावा उसे खरीफ की फंमल 
बटते समय पूलछी के रुप में मुटठी मिलती है जिसमें से १-१६ सेर अनाज निकलता 
* | इसक अलावा उसे कोई-कोई किसान २३ सेर गढ भी देते हैं। हर एक क्सान 
उसे एक-एक गठरी भूस और चरीो भी दता हे. खलिहान उठते समय भी उसे १०२ 
सेर अनाज दे दिया जाता है ! इस भुगतान को पैर वहते ह्‌। खेत बोने के समय 
जब यह बरी की पू छ के बाए काटने जाता ह उसे दो बलों पर करीब १० छठाक 
अनाज मिल जाता ह्‌। दो-तीन किसान परिवारों न ५या १० सेर अनाज वाघ 
दिया हैं। वह हल के टिसाव से नहीं देते । उन गर फा"्तवारों स बदले में जा इसे 
सेयाए देते हैं उनफा परस्पर आदान प्रदान का व्यवहार है । किन्तु जो यदरू में ८'हूँ 
कोई सेवा नहीं देंते उनसे फी सिर वे हिसाव १० से ५ सेर छमाही का अनाज वधा 
हुआ हैं। मह नाई, चमार और भगिया का काम नहीं यरते । 
चमार ओर भगिया का एक अछग नाई है जो कि मूसरे गाव से आबवर हर 
हफ्ते घाल बाटता हू। इसे यह छोग छमाही में तीन सेर अनाज देते हैं। कुछ छोग 
मस्‍्वे में जाकर भी बाल फटा आते हू । 
इस गाव में धोवी नहीं हैं। पास थे दो गांयों ये दो घोबी यहा के परिवारा 
का काम बरते हू | अधिवांशा परिवार घोवी से अपन कपड़े नहीं घृलाते। किसान 
परिवार प्राय छमाही में ७३ सर से १५ मेर तक अनाज देते हू । 
ऑवर झौर सशका गाँया में हाथ के नल आजाने से क्षीवर और सपब्पते मे 
काम को बहुत घवका पहुंचा ह । हिंदुआ ने तो भौवर वा विल्कुल छोड़ दिया हू । 
समये से अवश्य कुछ मुसलमान पानी भरवाते हू । दो भाई सपते वा काम घरते हू । 
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उाहाने घरो को आपस में घाट लिया हैं । दो वयत एबर-एक मशक जिसमें दो घड़ 
पानी भाता हू, भरने पर उहें हर छमाही ७६ सेर अनाज और हर दूसरे दिन एक 
रोटी मिलती ह । गर वाइतकारो, जिनस कि आपसी सेवा वा विनिमय नहीं है का 
चकाम भी इसी दर पर होता है । 
भगी गाँव में भगिया के पा परिवार ह । इहें भनक पुद्तों भें सेवा क किए 
अहग अछग परिवार मिले हुए हैं। यह लोग क्साना के यहां मख्यत उनके पशुओं 
या गोबर उठावर गाव क वाहर उतने खाद णे गड़्ढ़ा (कुरड्ियो) में डालने का तथा 
अय छागो के यहां से कूडा उठाने का वाम करते है । चमार अपना काम स्थय फरत 
हू । किसानो से इहें १०० मन उपज पर १ मन अनाज मिलता हैं। उनका यह 
भुगतान 'सरोनिया कहलाता हैं। इसे अलावा दहं अपने हर परिवार से रोज 
२ राटी भी मिलती ह। जित परिवारों में टट्टिया है, उनसे हर छमाही और १० स्तर 
अनाज मिलता है । गर क्ाश्तकार) में बह कवल कुम्हार की हा सेवा कर रह है। यह 
इहें वर्तत मुफ्त देता है, यह उसका काम मुफ्त करते हैं। एक नौकरी-पेशा परिवार 
स्रे उ द्वाने १ ९० मद्दीना तय किया हुआ ह। 
यह सक्षिप्त विवरण सामा-य भारतीम गांवों के आधिक जीवन और उनकी 
विनिमय स्यवस्था, उनके विभिन्‍न वर्गों नी आधिक निर्भरता का परिचय देन के श्ए 
ययाप्त हैं । 
परिवतन भ्रोर भविष्य गांव म मद्गा ये प्रसार, व्यापारिव दृष्टि से खेती 
के विस्तार ने सेवाओं को रुपये में भापत्रे की श्रवृत्ति पदा की है । इस प्रवृत्ति से 
जजमानी और जल्ायटार प्रथा को काफी धक्वा छंगा हू | इसक अलावा नये या त्रिक 
साधना या वस्तुओ ने अनक ज्ागदार वर्गों की सेवाआ को अनायश्यक बना दिण हू 
हाथ के नएा ने सबक और भीवर को समाप्त कर दिया हू । याजार व तल ने तेछी 
के रोजगार की ठप्प कर दिया ह। व्यक्तियादी विधारधाराआ और ऋमश घटती 
भाईचारे कौ भावनाओं ने जजमानों और छाग्रदारों के आपसी सौंद्दाद और 
सहानुभूति पर शुठाराघात्त किया हू । उनमें आपसी तनाव बढ़ गये ह और पुराने 
स्नेंह्सम्ब-घ शिथिए हो गये हू) 
बावजूद इत सब परिवतर्नों के, जजमानी और छागदार प्रया ग़्रारवों 
में अभी भी पर्याप्त प्रवक्त हूँ। उसक छीघ्न समाप्त हांत क कोई विन्ह वजर 
नहीं आत । किसाना को फसल पर अनाज में भुगताव नहीं अखरता। छागदारों 
बो भी एक साथ खाद्य सामग्री एक वड़ी मादा में सिछ जाती है और वह एज 
प्रकार ना सुरक्षा अनुभव करते है । दोनो ओोर असन्वोप होत हुए भी वह उसे 
छोड़ने में सुविधा अनुमव नहीं करत । 
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उत्तादन का उद्दे श्य 


एक ग्राम समुदाय में उत्पादन का उद्देश्य बहुत महत्व रखता हू। एक 
समाजशास्त्री के लिए यह जानना आवश्यक हैँ कि गाव का उत्पादन स्थानीय 
आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए होता हैँ या दूर बाजारों में मुमाफा कमाने के 
लिए | इसी से हम गाव की आत्म निर्भरता या पृथवकरण का अदाज कर 
सवतें हूँ । 

उदाहरण के लिए अपग्रेजा के आने से पहले भारत के गावां की जनता 
मुख्यत स्थानीय आवश्यवताआ को पूर्ति के लिए वस्तुओं का उत्पादन करती थी । 
लेक्नि भ्रग्रेजी राज्य ने इस आवश्यकता पूर्ति या गुजारे फी अथ व्यवस्था 
(9प79878:0709 -70000779) को वाजार की अथ-व्यवस्था (87769 
]00070॥॥59) में रूपान्तरित कर दिया । इसक अनेक कारण थे | अग्रेजी सरकार 
ने जमीदारी और रयतवाडी प्रथा का सूश्रपात कर जमीन पर व्यक्तिगत स्वामित्व 
को स्थापित क्या । जमीन का लगान अब नकद की द्ावल में लिया जाने एगा । यह 
रूगान क्सिन की आमदनी का एक बडा हिस्सा ड्रोता था। अनेक बार उसवी 
अदायगी के लिए उसे कर्ज लेना पष्ठता था। इस तरह उसकी ऋणग्रस्तता बढ़ी । 
उधर शहरी उद्योगो के लिए वडी मात्रा में कच्चे भाल की माग हुई । नकद रुपये 
के लिए अपने मार को बेचने की आवश्यकता ने भारत के गावो को राप्टीय और 
अन्सर्राष्टीय बाजारा से सयक्‍त कर दिया | 

साम्यवाद और समाजयाद के आददोलनो ने उत्पादन की एक और नयी 
कल्पना को जम दिया है । इसके अनुसार उत्पादक समुदाय फी आवश्यकताओं 
को ध्यान में रखते हुए एक पूय नियोजित योजना के अनुसार उत्पादन करते ह। 
उत्पादन वा निणय स्वव्ष अछग अल्‍ूग व्यक्ति न कर उनकी एक प्रतिनिधि सस्पा 
करती हू । इस व्यवस्था का मुख्य उद्दृष्य गाँवों के उत्पादन में व्यमितगत प्रतियोगिता 
का अत करता हु । इसके अन्तगत वस्तुमों पी कीमतें और माग पहले से हो 
निश्चित होने के कारण उत्पादन का जोखिम और थाय की मनिश्चितता बहुत अथा 
में समाप्त हां जाती है । 
उत्पादन की प्रणाली 

कृषि उत्पादन में प्रयोग आने वाले साधना का भी किसी प्राम समुदाम वो 
जीवन-स्तर और सामाजिक सम्बंधो को प्रभावित करने में बडा हाथ होता है । 
कृषि था इतिद्ास हमें यह वताता हू कि विभिन्‍न काझा में द्ृपि के घिभिन साधन 
अयोग में छाये गये हूँ। त्रशानित्र उन्नति थे साथ इनमें निरतर सुधार और प्रगति 
होती रही हू । कृषि मे यत्रों को विषास को हम मुस्यत तीन अवस्था में बांट सकते 
हू । यह सीन अवस्थाए हूँ. (१) झरुदालू से खेत (पस्त0७ 0प्रौ६पए८), (२) हल 
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से खती (३) ८ कढर, रासायनिव खादो (]7७795678) इत्यादि उनत साधनों 
से खेती । 
खेती की ध्रारम्मिक अवस्था में मनुष्य लकड़ी या किसी घातु दी नोबीह़ी 
कुडाल से खेती के छिए जमीव तयार करता था । हुए के आविष्कार और पशुओं 
के पालन की क्षमता ने एक किसान वी काय क्षमता में असाधारण बृद्धि की। 
टैकटर जमे दावित द्वारा चझाये जान वाले यत्रों तथा रासायनिक खादां के प्रयोग 
ने किसाने वी काय-क्षमता और जमीन की उत्पादन-क्षमता को और भी अधिक 
बढ़ा दिया और इस प्रकार पर्याप्त मात्रा में अपनी आवश्यकताओं से अधिक अन्न 
यो अय बच्चे माल का उत्पादन स्रमव हुआ। ट्रैक्टर के आगमन ने कृषि में 
खीचते वाल पशुआ की आवश्यकता को भी समाप्त फर दिया । 
उत्पादन की प्रणाली केवछ उत्पादन की मात्रा को ही प्रभावित नही करवी, 
बहू समाज के सदस्यों में थम विभाजन को भी निर्धारित करती है। यह उत्पादन 
क्रिया स॒ सरमम्या-घत कार्यो (7'प्रा०00४8) और पेक्षों को मी निश्चित करती हू । 
कृषि की उत्पादन प्रणाली के परिवतन के साथ प्राम समुदाय के पेशों और पेशेगत 
सम्ब'्यो का रूप भी परिवर्तित हो जाता हूँ। यही नहीं उत्पादन के नये साधन 
ग्राम अथ व्यवस्था वे विस्तार का भी सीधा प्रमाचित करते हूं । जब तब उत्पाद 
मे यन्र सरल थे, स्थानीय श्रमिक ही उहें तयार कर सकते थें। अब पीमती 
और उन्नत यत्रो को बड़े धाहरां से मगाना आवश्यक हो गया । 
भूमि सम्बच ( ,004 ३०]8४०78 ) 
एफ हो उत्पादन प्रणाली में सम्पत्ति प्रस्यघों के भिग्त कप गाव के आ्िक 
जीवन का अध्ययन करते समय उसकी उत्पादन भरणाछी क प्रतगत जमीव और 
उसकी मिल्कियत के सम्ब'घों वो समझना निहायत जहूरी ह। जब कि उत्पादन वी 
प्रणाली श्रम बिमाजन और उसके द्वारा काम करन बाएं वर्गों की सख््या और उनके 
अनुपात को निश्चित करती हु, वह सदा एव-से सम्पत्ति-सम्ब"्घों को जम नहीं 
देती । उदाहरण क शिए हलों की खेती को हम दास प्रथा, सामन्तवादी व्यवस्था 
ओर रैयतवाडी अनेक मिन व्यवस्थाओ के वीच देख सकते हैँ। इसी प्रकार 
टौक्टर की खेती व्यक्तिगत पू जीवादी प्रतियोगी वाजार व्यवस्था और सामूहिक या 
सहकारी कृषि व्यवस्था क अतगत देखी जा सकती हैं। रूस व अमरीका में हबदरों 
झौर रासायनिक घादा द्वारा खेती विल्कुछ विपरीत सम्पत्ति सम्बाधों के अतगत 
की जा रही हैं। 
,. जमीन के फादसकार में विभिन्‍न सम्बन्ध विभिन्‍न रूप स गाव हे सामाजिद 
संगठन और जीवव घारा को प्रभावित करने हैँ। इन सम्पत्ति सम्बर्थो ग अ्माव 
को हम निम्न छ प्रमृश्त क्षेत्रों में देख सकते हू 
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(१) विभिन सामाजिक श्राथिक वर्मों की श्राया जमीन के सम्बधों का 
रूप कुल कृपि से प्राप्त सम्पत्ति में उसके उत्पादन से सम्बाधित वर्गों के हिस्से को 
निदिचत करता हू । उदाहरण के लिए, जमीदारी व्यवस्था के अतगत जमीदार को 
बिना कुछ किए हुए भी एक काइतकार को तुलना में कही अधिक आमदनी हो 
जाती हू । आमदनी की यह अत्यन्त असमानता जमीन के जमीदारी प्रकार के मूमि- 
सम्ब"धा का परिणाम होती हैं | एक विशिष्ट प्रकार वे भूमि-सम्बम्ध एक विशेष 
प्रकार के कृपि विक्नास की बुनियाद रखते है । जमींदारी भूमि सम्बःघ आ्थिक 
अप्मानत्रा को उप्र करते हू । इस प्रकार जब कि उत्पादन की प्रणाली कुल सम्पत्ति 
की मात्रा निश्चित करती है, भूमि सम्बंध विभिन उत्पादक वर्मों में आम के 
वितरण वो निश्चित करते हू। 

(२) एकतरवीयता या बहुतत्वीयता (स्रि०6णा072९0श(४ 07 प०४०००- 
&०70(५9)का निर्धारण भूमि सम्बाघ ही किसी ग्राम समुदाय में वहा की जनसख्या 
वो बिभिन वर्गों के एक्तत्वीयता एकता या बहुतत्वीयता--पाथक्‍्य को प्रभावित 
करते हैं। उदाहरण के लिए, एक जमीदारी क्षेत्र में ग्राम समुदाय मुल्यत जमीदारों, 
काश्तकारा, तचिकमी काइतकारों और शिकमी-दर-शिवमी पाइतकारों में विभकक्‍त 
होता हू । एक रयतवाडी क्षेत्र में मुख्यतः स्वयं काइत करनेवाले किसान और 
भूमिहीन मजदूरों का निवास होता हू। बडे पैमाने वी प्‌ जीवादी कृषि में काशत- 
कार प्‌ जीवृति मैनेजर, टेक्नीशियन और मजदूर वग ग्राम समुदाय का निर्माण 
करत है । 

(३) राजततिक प्रोर सास्कृनिक जीवन पर प्रभुत्व भूमि सम्बंध केवल 
विभित वर्गों के प्रकार ओर आय को ही निश्चित नहीं करते, बल्कि वह उनकी 
आया द्वारा गाव के राजवैतिक और सामाजिक जीवन पर उनसे पारम्परिक प्रभुस्व 
या प्रभाव को भी नियारित करतें हूँ । जमींदारी प्रथा के अतगत जमीदारों को 
सख्या थोडी होने पर भी गांव पर उनका राजनतिक ओर सास्क्ृतिव प्रभाव प्रवल 
होता है । 

(४) सामाजिक शांति भोौर ध्यिरता मूमि-सम्बंघ ही वहुत अयशा में भ्राम 
समुदाय की शांति और स्थिरता को प्रमावित फरतें हैं। एक समुदाय में भूमिहीन, 
अत्यन्त छोटे और जम्चाघारग वड्टे जवीशरा फी उपस्यिति विभिन थर्गों में दरप 
और घृणा की सूष्टि करती हूँ । यह द्वंप और घृणा अनेक बार क्रान्तिकारी भूमि 
आ“दोलनो को जम देंते हू । फ्रासीसी राज्य ज्रातति में वहां के कृषि-दासा या 
अपने सामन्तों व विरद्ध विद्राह, रूसी क्रान्ति में वहा के रृषि दासा का कुलकों 
वो विरुद्ध उठ खडा हाना, इसके प्रमुख उदाहरण हैं। स्वय भारत में ही जनता को 
अयायपूर्ण ल्मनवाले भूमि सम्बधा ने ग्राम समुदाय कौ एकता को भग कर वहां 
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विभिन यर्गों में पर्याप्त सघप और कदुता की सृष्टि की है । 

शिक्षा के श्वसर आज के समाज में प्राय सम्पत्ति शिक्षा प्राप्त करन का 
भुश्य साधन हैँ। भूमि-सम्बघ ग्राम समुदाय के विभिन वर्गों की आय का निर्धारित 
कर एक तरह उन वर्गों में शिक्षा और बागे बढ़ने वे अवसरा को भी निर्धारित 
कर देते हैं । इस प्रकार भूमि-सम्बाघ बहुत अश्ों में अपने सदस्यों फे बौद्धिक और 
दाक्षणिक विकास को भी निश्चित करते हैं। हम स्वय इस तथ्य पो अच्छी तरह 
अनुमव करते ह कि भारत के गावा में झिक्षा केवछ कुछ उच्चतम समृद्ध वर्गों का 
ही एकाधिकार हैं। वही उसे प्राप्त करने के साधन जुटा सकते हूं । 
रहन-सुहन का स्तर 

एक ग्राम समुदाय के रहन-सहन का दर्जा उसने विभिन्‍न चर्गों की आय 
से निर्धारित होता है| ग्राम समुदाय का मुख्य आधार कृपि है। अत हृषि थी 
अवस्था ग्राम समुदाय को भ्रत्यक्ष रुप से प्रभावित वरती है । सम्पत्ति वी कुल मात्रा 
पर उत्पादन प्रणाझी का प्रभाव पढता हैँ और स्वय विभिन्‍न वर्गों बी आय भूमि- 
सम्बधा से निर्धारित हांती हूँ | बित एक ऐसे ग्राम समुदाय में जहां के विभिन्‍न 
वर्गों की आय में भीषण असमानताएं विद्यमाव हो, निम्नततम वर्ग बी आय एक 
पर्याप्त समान झ्ाय वाले ग्राम समुदाय. अधिक हा सबती है | इसका कारण महा 
पर सम्पत्ति की अधिकता ह, जो कि उत्पादन भ्रणारी और जनसख्या के अनपात 
बा परिणाम है । 

निम्न रहन-सहन फा स्तर झौर कम झसमानता सोरोकिन, जिमरमन सिश्स 
इत्यादि समाजश्ञास्त्री ग्रामों वी जनता के रहने सहन के दर्जे की समस्या पर 
गम्मीर थिचार कर इस परिणाम पर पहुचे ह वि नगर को जनसंख्या की तुछना 
मे ग्राम की जनसस्या का रहन सहन का स्तर प्राय सदा ही नीचा रहता हू। 
इसका मुरय कारण ग्राम वी व्यवितगत कम औसत आय हूँ। इसके अछावा इस 
सम्बन्ध में एक और तथ्य दृष्टम्य ह कि गांवों की जनसम्या व विभिन वर्गों 
जमीदारा, काइतकारा मजदूरां दस्तकारों वटाई पर खती करन वाला क रहने 
सहन में नगरा के विभिन वर्गों पी तुझता में कम असमानता और अधिक एक- 
तस्वीयत्षा पाई जाती हू 

गर प्लोषिक कारण यसद्यपि आय विभिनत वर्गों फी उपस्थिति तथा उतक 
रहन सहन क दर्जे को मिश्चित करन के लिए मुख्यत उत्तरदायी ह किन्तु अनेक 
सामाजिक कारण भी उसे अमावित यरते ह। मारत में जाति प्रथा का इसमें 
महत्वपूर हाथ है। इसके अतिरिक्त सम्यता वा स्तर भी बहुत अशो में गावाब_ 
रहुन-सहन के स्तर को /भ्रभावित करता ह। हम जानते हू कि-हमारे गांवा मं 
पुस्तकाल्‍्य रेडियो, सिनेमा डाकघर इत्यादि सुविघाण अभी तक नही पहुंच सकी है 
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अत रहन-सहन का स्तर इनसे प्रभावित नही होता। पर फिर भी शहरो क सम्पकृ 
में आने से गावा के रहन-सहन के स्तर पर निश्चित प्रभाव पडता है । ग्रामवासिया 
की रुचियो और प्रयोग की वस्तुआ में शहरी तस्वो का समावेश होने लगता हू। 
प्रामजीवन के अध्ययन में नगरी समुदाय का गायों में रहन-सहन ये स्तर 
पर प्रमाव और सघात का अध्ययन एक समाजशास्त्री के लिए महत्वपूण हैं । गावो 
या रहन-सहन का स्तर कोई अपरिवर्तनशील चीज नही हू । उसमें निरन्तर परिवतन 
आते रहते हैँ । 
आप-रिवार 
शाँवों में परिवार का महत्व ग्राम सस्थाआ में परिवार सबसे अधिक भहत्त्व- 
पूण हू । वह उसका मुख्य आधार हैं ! यह ग्रामवा सिया फे आर्थिक और सास्क्ृतिक 
जीवन और व्यक्तिगत आकाक्षाओं और रुचियो चरित्र और शिक्षा का प्रमुख म्रोत 
है। कुछ विचारका के अनुसार हमें गाव क सारें संगठन पर परिवार बी छाप 
दिखाई देती हू । परिवार उसमें सव व्याप्त हू। 
ग्राम समुदाय के सगठन कार्यों विकास और अयय सस्थाओं से उसक अन्त 
सम्ब'घो के सिलसिलेवार अध्ययन के लिए गावों में परिवार सस्या का अध्ययन 
अनिवाय हूं । 
कृपक प्राम परिवार के मुरय खक्तगा 
पितसत्ताक संयुक्त परिवार (7807777079]. 7०॥8४ ऑध्या॥ीज) 
अधिफाश्ष विकसित ग्राम समाज में जा कि हलछा वी खेती पर आश्रित ह पितृसत्ताक 
ध्युकत परियार परिवार का प्रमुस और प्रचछित रूप ह । प्रमुख ग्राम-समाजगास्त्रियो 
ने इस प्रकार के परिवारों वी निम्न प्रधान विशेषताए गिनाई ह्‌ 
(१) श्रधिष एक-तत्यीयता (प070/070(9) एक दाहरी परिवार की 
तुरना में ग्राम परिवार अधिक एक्सल्वीय स्थिर और एकीडत होता है। यहा पर 
पति पष्नी मात्ता पिता और बच्चो के सम्बंध और वधन अधिक दृढ़ होत ह। 
भारतीय गायो क पारिवारिक जीवन वी ओर दृष्टिपात बरने से इस तथ्य का भरी 
भाति समझा जा सकता हू। यद्यपि नये प्रभाव गाव में सयुवत परिवार प्रथा को 
त्रमश विघटित कर रहे ह पर फिर भी परिवार के सदस्या पर इसवा प्रवर प्रभाव 
है। गांव के सयुवत परिवार में कब एक मेद्रीय परिवार वो सदस्य ही साथ 
नही रहते बल्वि अनेम' बार दूर या सम्बधी भी उसवे सदस्य होत हू। 
है (२) धर का समुदाय ग्राम परिवार में प्राय सभी सदस्य हृषि या दस्तकारी 
में काय में एक साथ अपना-अपना सक्रिय सहयोग देते हू स्त्रीपुरुषो में उम्र वे 
आधार पर श्रम का विभाजन पाया जाता हूँ । एक साथ रहने, साने और बाम 
मरने के कारण परिवार रे सदस्यो में एकता की भावना दृढ़ हाती हु और उनमें 


ब्ये 
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एक-सी अभिरद्ियों और विचारों का विकास होता ह । 
(३) अधिक भनज्ञासत भौर झन्त निमरता नगर के परिवार की तलता में 


प्रा परिवार में अधिक अनुशासन पाया जाता हैं | घू कि यहां पर प्राय साथजनिक 
ि । 


दिशा और मनोरजन वी व्यवस्था नहीं होती, ग्राम परिवार इन आवश्यकताओं 
की स्वय पूरा करने का प्रयत्न कसा हू । यही उनके स्कूल, पछव और, पिक्त्साजय 
के काय सम्पत करता हु। 


(४) व(रिवारिक धह (42920) फा विकात्त प्राम परिवार के सदस्योकी 


अत्यधिक अन्त निर्भरता उसके संदस्या को एक दूसरे के ऊपर अधिक निर्भर बनाती 
है। बह परिवारों के सदर्स्यों को एक घतिष्ट सूध में वाधती हु और उनमें एकता 
और सहयोग की भावता का दृढ़ करती हू । इस प्रकार परिवार में सामूहिक घतता 
वी सृष्टि होती हू और व्यवितयादी घारणाओं वो स्थान नहीं मिलता । गांव में अगर 
परिवार का वोई सदस्य कोई बुरा काम करता हू तो उससे साई परिवार पी 

बदनामी हीती है। अगर उनमें स कोई अच्छा काम करता हू ठां उसपर सार 
परियार का नाम ऊचा होता है । इसलिए गांव घालें अपने खानदान की इज्जत 
रखन के छिए सब कुछ यरने को तयार होते हैँ । 

(५) पिता की प्रभुता च कि ग्राम परियार अधिक एकीवृज और अनुश्यासित 
होता ह, भेत घर के बड़े का उसके सदस्यां पर प्रतरत् शासन होता है | यह घर के 
विभिन संदस्यां के बीच फाम बांठता हू। लड़के, ऊडकियो, भतीजें, मतीजियां का 
विवाह तय करता हू । धामिक कार्यों का सचालत करता है. छोदा को खेती मा 
दस्तवारी ये काम दी शिक्षा देता हैं और मदृत्वपुण निणय मरता हू। हे 
परिवार में असाधारण और सर्वोच्च सत्ता प्राप्त होती हू । एक छुसक के शर्दों भ 
गायों में 'एक परिवार के मुखिया को शासक, प्रोहित, शिक्षक और व्यवस्थामक 
के अधिकार प्राप्स होते ह 7” 

(६) विभिस्त फार्यों में झ्रधिक धनिष्ठ सहयोग ग्राम परिवार के सदस्य था 
मे बाय में घनिष्ठ या सयुकत होने क काइण अपना अधिकांश समय एक दूसरे ू 
निकट बिठाते हैं। इसके विपरीत, नगरी परिवार विभिल्‍व कामा में छगे होने के 
कारण अधिकांदा सेमय एक दूसर से दूरही वितातें ह। यहा तक कि उनके 
मसतोरजन हे घेद्ध भी घर से वाहर होते हैं । अत उनकी छिए घर केयल एक सोने 
का स्थान-मात्र रहे जाता हू 

(७) ज्ञीघ्न विवाह भोर उनको अधिक दर प्राय ग्राम समुदाय वे सह 
जगरो का तुल्ता में कम उम्र में बिवाह कर लेते हु. और यहा विवाह वी सख्या 
भी अधिक होती हू । तगरा में अधिक उम्र तक अविवाहित रहने की प्रवृर्ति है 

(5) परिशार सामाजिक दायित्व मी हवाई चू के परिवार ही प्राम-्सपुदाप 
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की प्रमुख इकाई हैं, अत वही सब प्रमुख आथिक, घामिक, सामाजिक इंत्योको 
सम्पन्न करती है । वहा एक व्यक्ति का मुल्य उसके परिवार से आंका जाता हूँ । 

(६) पर्चार सामाजिक व्यवहार का मापवड गावां के सारे नैतिक नियम, 
धामिक विक्षाएं और सामाजिक विधान उत सव बातो की निन्‍्दा करते हूँ जो कि 
परिवार की एकता का हानि पहुचाते हूं । वह पत्नी और वच्चों को पूण आभा पालन 
की शिक्षा देते ह्‌ 

(१०) राजनतिक सगठन पर परिवार को छाप प्राय गावो का राजनतिक 
संगठन भी उन सिद्धान्तां पर आधारित है जो कि एक ग्राम परिवार का निर्माण 
करते ह | उनकी राजनैतिक विचारधारा राजा और प्रजा के सम्बाधो को पिता 
और पुत्र क सम्बंध या रूप देती हू । गाव का मुखिया एक पिता के समान हू 
जिसे एक घर के सदस्यों वी भाति सब मूक सहमति से स्वीकार करत हैं और 
उमबी आता का पालन अपना परम कर्त्तव्य समझते ह । शाव के मुखिया के समस्त 
अधित्तर उसे एक वहे परिवार पे मुखिया का दजा प्रदान करते हू । गाव के 
सुखिया का कतव्य है कि गाव के विभिगन संदस्या की अपनी सताने की भाति 
रक्षा कर । 

(११) सहकारी सम्यध ग्राम समुदाय के सदस्यो बे आपसी सम्बन्ध मुख्यत 
सहुकाग (00 ००९४५४९९) होते हू जब कि धहरो में उसका रुप प्रधानत एक 
उफ वा (00709०६०७) ) होता हू । प्रमुख समाजशास्त्रियों की राय में इसका 
कारण ग्राम और नगते परिवार वी भिन्‍नता है। सोरोकिन और जिमरपैन ये 
शदो में एक ग्राम परिवार म परिवार के सदस्य कौ एकता सहज और जैविव 
(08070) हाती है। वह साथ रहने, साथ काम करने साथ अनुमव फरने 
साय विश्वास करने स॑ स्वत फूट पडती है । उसके सदस्यों के घीच ठके का 
रूप लिए सम्बंध बिल्कुल वेमौजू और परिवार की भावना के विरुद्ध होगें इसलिए 
कोई आशचम नहीं ठेके को हिस्म के सम्बन्ध परिवार प्रधान ('धा्470) 
समाजा में बहुत कम विकसित हुए हू । इसके घिपरीत, नगरा वे परिवारा यो भि-म 
झूचिया और व्यकितिवादी मनोवृत्ति होती है और वहा ग्राम परियार की तुलना में 
अहज सहयाग का अभाव होता हू । 

(१२) परिवार उत्पादन (?700प्रक्राणा ), उपभोग ((0078प7.0707) 
झोर विनिमय (छडणा०गहु०) की इकाई ग्राम समुदाय के आथिव सगठन पर भी 
प्राम परिवार की छाप होती हू । उत्पादन और उपभांग पर परिवार या प्रमुत्व 
आ . वाजार अविदमित होता हू । नकद क्रय-विक्रय का स्थान सुस्यत वस्तुआ 
और सेवाआ की अदल बदल लेते हैं। समस्त आधिव- सम्बधो में एवं पारिवारिक 
अपना व्याप्त रहती हैं । भारत म जजमान छागदार सम्बन्ध इसका एक 
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अच्छा उदाहरण हैं । एक जजमान के लागदार आदश हुप में अपने का एक वहतु 
परिवार का सदस्य समझतें हू । उनके एक हूसरे को पुणारते तक शी रीति श्यी 
पुष्दि बरती ह । वे चाचा चाची, ताऊ-ताई इत्यादि नामा से सम्वाधित कग्त है । 
एक दुसरे क दु खनदद खुगी और गमी में वह सदा धारीव हाते हैं। शसक विपरीत, 
नगर की अप व्यवस्था प्रधानन वाजारी अधथ-ब्यवस्था हाती हैं) परिणामत नगर 
समुदाय दे सदस्यों क सम्बंधधो में आर्थिक दृष्टिकोण, प्रसिमोगिता और ढपें पी 
प्रघानता रहती है । 

(१३) पारिवारिक घम्र चौर पूबज पूजा (870९8८07 ण०078॥9) को 
प्रभुत। भ्राम समुदाय की विचारघारा भौर सस्पृति में भी परिवारयी भावना ध्यंपत 
हाती हू । उन पर परिवारफकी परम्परा का प्रभुत्व हाता है । घामिक कृ यो और अन्य 
रस्मी की भुख्य उद्दश्य परिवार को समृद्धि और कल्याण होता हू । भारत पें अतक 
भागा में कलदेयता की पूजा उसका अच्छा उदाहरण है। इसफ अति रिक्त, ग्राम समार्यो 
में पूधज-पूजा वा सबन्र प्रचछन हु । यहा तक कि देवी और देवताओं के अआपसा 
सम्बन्य भी परियारयुक्‍त हू। बहू आपस मे एवा दूसर से माता पिता भाई- 
बहन इत्पाद्ि रुप में सर्म्या घत भान जाते ह । 

(१४) परम्परा वी प्रभुता उतत सब पारणां के घारण ग्राम-समुदाय नगर 
समुदाय की तुहूना में बम गतिशील होता है और घहा पर परम्परा सामाजिक 
व्यवहार के समस्त संतों पर शासन करती हू । इस परम्परा में बहुत घीम परिबतत 
होते हैं । 
भारत में ग्राम परियार 

औद्यांगिव' श्रागित और प्रतियोगी वाजार की अथन्‍व्यवस्था यों आवरण 
और प्रव् से पहले परिवारवाद (॥रैा07870)) भारत के ग्राम समुदाया का 
प्राण था । आधनिक उद्योगा के विकास ने गराबों की आबयकता पूर्ति पी अप 
व्यवस्था को [8008॥80706 720000॥0$ ) स्म्पप्त फर पू जीवादी प्रतियणी 
अय-व्यवस्था की युनियाद डाली | इसे रूपान्तरण और नगरों क बन्‍्य अमावा तन 
प्राम परियार से विधटन की सृष्टि वी और बह क्रमण' अपने पुरान पारिवारिक 
गुणा को खोने छएगा । पाष्चास्य देशों वी सुलता में अभी भी यहा के गावा मं नगरी 
भ्रमावा की प्रवश्ध बहुत क्‍म्त हुआ हू । किए भी गाया में रोजगार की कसी ओर 
झहसे में आाथिव उन्नति के नये अवसरों ने समुफ्त परियार के अनेग सरम्यों को 
नगरा में जानें फो प्ररित क्या हूँ । इस प्रवृत्ति ने सयुबत परिवार विभवत्त हे 
में सहायता पहुचाई हू । इसके अलावा नगर से आते यालां ध्यगितवादी मनावृत्ति 
ने इस प्रवृत्ति को और भी बढ़ावा दिया हूँ । 

याधूनिक उद्योगों के विकास ने ग्राम परिवार के बहुत-से आन हृ्पों को 
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भी समाप्त कर दिया है । पहड़े गाव की स्त्रिया अपने कपड़ा के लिए सूत कात 
गावूत छेंती थी । लकिन मिल के सस्ते कपड़े से इसकों बहुत घकका पहुचा ह। 
इस प्रकार परिवार के सदस्यों के सम्मिलित श्रम का क्षेत्र बरावर सीमित और 
सकांण हांता जा रहा हू । 
स्कूला और हस्पताछा और अय सरकारी सस्याओं के रुप में गावा में 
राज्य का हस्तक्षेप वरावर वढ़ता जा रहा हू । शिक्षा और चिक्त्मा अब परिवार 
वे हाथ से निकलकर बाह्य सस्थाओं क॑ हाथ म चली जा रही हूँ । बीमारी की 
'घिकित्सा में घर के बूढ़े-बृढिया के घरेलू नुस्खों का स्थान जब डाक्टर वे रूप में 
एवं गर आदमी छता जा रहा ह। सरकारी याय सस्थाआ 3े पचायत के प्रभुत्व 
को कम था समाप्त कर दिया ह। जाति कानूनों का स्थान सरकारी बाजूनों ने 
रे लिया ह। सक्षप म ग्राम परिवार के इृत्यो और प्रभुता म निरतर कमी आती 
जा रही हू, उसकी एकता क्षीण हो रही हैँ । 
ग्राम्य बर्म 
प्राम्य धम ग्राम समदाय मे व्यवहार और सामाजिक सम्बचों को निर्धारित 
करने में महत्वपूण पाट अदा करता हू । अत ग्राम-जीवन बे अध्ययन में इसका 
अमुख स्थान ह । 
घम की भ्रभुता प्राय सभी पग्राम-समुदाया का अध्ययन कर समाजणास्त्री 
इस परिणाम पर पहुचे हैँ यि नगरो की तुएना म झ्रामा में धम थी ओर अधिवः 
रुझान हाता है । कृषि पर निभरता जिसको सफलता बहुत कुछ प्रकृति वी श्पा पर 
आशित हूँ, तथा प्राइतिक "क्तिया के वास्तविक रूप का अज्ञान और बपामित 
सम्हति का अभाव गावों में अधिक धार्मिकता वें मुख्य कारण हैं। प्राण जीववाद 
(शै।077/शा7), जादू-दोना भूत प्रेत, देवो-देववा उनके धम का प्रधान अग ह । 
इसवी तुलता में नगर का घम प्राय अधिक परिष्टत, चितनशील पर अलतम सी 
है ! ग्राम्य धम वहिमू सी और क्मवाड प्रधान हु । 
ग्रामबरासिया की घामिक वृत्ति मुस्यत उनके बौद्धिक भावात्मवः और 
व्यावहारिक जीवन को शासित करती हू । घम्र उनके समत्त जीउन और कार्यों में 
य्याप्त ह। परिवार जाति, सामाजिक जीवन आधिक पृत्य, और यहा तक कि 
मनोरजन पर भी घम का रग चढ़ा रहता ह । घामिक कल्पनाए ही उनकी सतिव- 
मायताओ को निर्धारित करती हू । चिश्रकछा, मू्तिनक्ता, वास्तु कला सगीत करा, 
श्ेक गीता इत्यादि था रूप और विपयवर्त, सामाजिक और आशिक स्पीदारा, 
सच हा पर घम वा प्रमुत्व दिखाई देता हैं । 
प्रागू औद्योगिद अथ व्यवस्था में सां धर्म का गावा म* सामाजिय' जौवद पर 
एक्छन्न राप था। यहा तक कि धरीरणास्त्र, चित्रित्सा विधान, ज्योतिष, गणित, 


श्र प्राम पमुदा 


इषि शास्त्र समाज शास्त्र आचार शास्त्र इत्यादि लौक्कि घिचानो पर भी उप्ध 
बा पभुस्य था और बहू भा धामिक रग में रगे हुए थे और उन पर पुरोहित बग 
एपाधिकार था। 

आवशन्‍्यपता-पूर्ति की अथच्यवस्था के अतगत सभी क्षेत्रों में गाव 
नेतत्व भी पुरांहित वग के हाथ में था। साम्गजिक रूढिया धामिक विश्यासी मा 
परिणाम थीं। धार्मिक नेता और सस्याएं उनकी सरक्षय थी । 

नई प्रवृत्तिया औद्यागिक ऋ्रान्ति, नगर क्‌ प्रभावा छौक्कि कार्यों राज्य व 
बढ़ते हस्तक्ष प, ऐहिंक (8068७) शिक्षा फे बढते प्रसार और नये राज़नतिक 
नेतृत्व गावा में घम के प्रभाव को क्र क्षीण करते जा रह हैं। इस पार 
ग्राम जीवन पर घामिक नेताओं की प्रभुता और शासन घीरे घीरे समाण हो रहे 
हैं। बावजूद इसके धम अमी भी ग्रामवासियों के आचरण पर पर्योप्त प्रवल् प्रभाव 
डारता है कौर नेयरो की तुझना में वह बहाँ पर अमी भी बहुत शक्तिणाली हूँ 


और रहेंगा । 
प्राम्य धम बनास नगरी घर्स 
प्रान्‍्तिक शक्तियों परेड-्पोषा, पर पक्षियों क्री पूजा, जादू टोता वैहुल्ब 

याद (?0४४9870) पुराण (90॥0)0६9) भृत्त प्रत इत्यारि जत्ते भोंडे 
और स्थूछ वि*वास ध्राय ग्राम्य धम का अंग होत हैं । इसके विपरीक्त तगर के घर 
और विश्वास षा रुप प्राय सूक्ष्म सुदर, बौद्धिक और गरभीर हांता है । यह आदर्श 
थादी विचारको के गूढ़ चिन्तन का परिणाम होता हु । नगर का घम चरम सत्म 
का स्थमाव सानयसान का प्रारस्म इत्यादि ग्रभीर समस्याओं का समाधान करने 
का अयत्त वरता हू । 

जब कि ग्रास्प धम का स्ल्लान क्ठोरता और सरथूछता की ओर होता है नगर धम 
अमूत सृक्ष्मताओं की थोर भ्रवृत्त होता है । जयफ़ि ग्रामवासा ब्रहदेंवी ऐेबलाओआ का 
मनोती बरते हैं, नगर क छिक्षित घर्ग ससार में आदशवादों दृष्टिकोण वो मोर 
भुकते है) ग्रहों नहीं नगरा में तकप्रधान बुद्धिवाद और दाप्लनिक भौतिकवाट 
जसे आंदोल्म भी जम झेते और फलते है, जब कि गांवों में इनका वाई स्थान 


महीं है । 

इस सम्बध्ध में हमें यह नहीं मूछना चाहिए कि य्राम्य या नगरी धम मो 
सबया निष्चितत स्थायी जौर अपरिवतनीय पस्तु नहीं हू । यावजूद मिनता में उनमें 
अनेक समानताएं भी ढू ढ़ी जा सकती हूँ | फिर भी मगरबासियों वी तुल्सा म॑ ग्राम 
घासिया कौ धाभिकता और धामिक विदववासरो में प्राय पर्याप्त अन्तर रहता है 
ग्राम और नगर समुदायों के सगठन और जीवन के अतर उसने टिए प्रधान रूप स 
छतरदाया वहें जा सकते हूँ। अन्तत, नगरी और छौकियः प्रभाव प्राम्य धम से 


सौन्दर्यात्मक सस्कृति शृ | 


निरन्तर परिवतन उपस्थित करते “रहते है । 


ग्राम्य समुदाय की सौन्दर्यात्मक सस्क्रति (&०४६क्‍७४० 0प्रो४प्र॒७) 
सौददर्यात्मक कृतिया और काय ( 26800 ४0 ००४07८8) कसी 
समाज की सस्कृति का महत्वपूण अटा हैं। कला पे क्षेत्र में यह यहा के निवासिया 
के आदश, आवाक्षा स्वप्न मूल्या और धारणाआ तथा साहित्य के रूप में यह 
उनके प्राइतिक और सामाजिक भान को अभिव्यकत्त करती ह « 
रखाचित्र, चित्रवछा, मूतिकला, नक्‍कागी, पच्चीकारी, सूदम दस्तकारी, 
जनवात्ता (#'0)/]079) किस्से, कहावतें, पहेल्या, कविता, संगीत, नृत्य और 
अभिनय एक ग्राम सौदर्यात्मक सस्कृति के प्रधान अग हैं । 
प्राम नदि्यात्मफ सस्कृति के प्र यान लक्षण 

प्रमूख समाजश्ञास्ण्या ने आवश्यकततापूत्ति प्रधान (8प088#8709 ) 
सौन्दयात्मक सस्इति की महत्वपृूण विशेषताआं को खोजन वा प्रयास क्या हूँ । 
उन्होने उसके निम्त प्रधान लवण बताए हूँ 

(१) जीवन स कला फी झात्मीयता सोरोकिन मे शब्दा में ऐसे समाजा मे 
* कलाए. धम जादू टाने,वौद्धिक प्रयतना और अय कार्यों से पृथक न थी। जीवन 
के प्रत्यव क्षेत्र में यहा तव कि इृपि काय मे भी इनक्य प्रवेश था और यह धम 
और अन्य सास््ृतिक क्रियाओं का अभिन अग थी । 

(२) फला“मक कृत्मों में जनता का सामूहिब्र योगदान आधुनिक समाजा 
की तरह आवश्यक्तापूत्ति प्रधान ग्राम समाजा में कछाकारा और जनता क बीच 
कठोर विभाजन न था। यहा पर समूह के सारे ही सदस्य उसमें भाग लेत थ। 
बह श्ोता भी थ और अभिनेता भी कलछावार भी और दर्शक भी वहां 
पर कोरा कहाबार वंग नथा। कलात्मक झृतिया में इस सामूहिक योगदान 
को आज भी "हरी सम्यता से कम प्रभावित गावा में देखा जा सकता हूँ। लोक 
नृश्यो छाक-गीता और त्यौद्दारा के अवसर पर इसकी सु दर अभिव्यक्तित होती है । 

(३) परिधार प्रघान ([7७४॥]860)कला जसा कि हमें पीछे जित्र कर 
चुके हूँ कि ग्राम्य जीवन के प्रत्येक पहलू पर परिवार वी छाप ह । उसकी कशा भी 
उससे मुक्त नही ह । परिवार के सदस्यों वा जम, विवाह, रोग, मृत्यु ग्राम्यमला 
के मुख्य दिषय ह। उसकी अभिव्यक्ति विषयवस्तु, उपमाआ, प्रतीया पर 
पारिवारिक्ता व्याप्त हूँ। 

(४) फला को सरलता सामाय भौतिक सस्दृति व निम्न स्तर मे कारण 
ब्राम्य कला की टंकनीक और साधन सरल थें। वह गाव की दस्तवारी से वने हाते थ 
अपया स्वयं परिवार के लोग मिलकर उद्ढें तयार कर छेते थे । उदाहरण व लिए 
ढोल नगाडा, दोलव, वासुरी खजरी एकतारा, खड़ताऊू, थाली गागर शोटे और 


हट ग्राम समुवा 


'घड जसी वस्तए उनके प्रधान बाद्य यत्र थे। आघनिक हारमोमियम पियानों ज 
जटिल साधनों का निर्माण और प्रयांग प्राचीन ग्राप समाजो में समव न था । यह 
साधनों वी सरलता सत्र भी देखी जा सरूता थी। डे 

/५) कृषि को कीयन प्रक्रियाए कला की नझय विषययस्तु ग्राम समुदायों गो 
कला में कृषि की छाप सवन्र दिखाई देती हु । उनके सग्रीत, रूकगांत, नृत्य, 
कहामियों पहुलियो, अभिनय पर उसका प्रवक् श्रभाव था । यद्यपि वास्तुकला (सपत 
तिमाण) भूत्ति कहा, भर डिजाइनों और सजावट पर यह प्रभाव उतना प्रत्यष 
न था। चू कि कछा जोवन पर आधारित थी, अत उस पर जीवन यौ छाप स्वा- 
माविक थी। उदाहरण के छिए, ग्राम समाजा के गीतों नृत्यो और अपिनय में हमें 
हल चलान फसल बोने निराने, काटने, उडाने, गाहनें, पानी मरन धान कूठन 
इत्यादि कार्यो का प्रधानरूप से चित्रण मिलता हू। इसके अल्‍्ावा परिवार पम 
जादू कला के आय मुख्य विपम थे । स्थानीय पड़ पौधों फ़-फूरों, जोव-जन्तुआ 
परु-पक्षिया का उसमें कलात्मक चित्रण था। ज्यामितिक डिजाइना में दृषि से 
भर्स्वा धत जादू-दोते के योपनोय अर्थों का समावण था। इसकी कला पर दविक 
जीवन या प्रवल प्रभाव था । 

(६) फलाक्ृतियों का सापूहिक छजन घोर सामूहिक प्रभिव्यवित जब 
किहाहरो में गीत, चित्र, कहानिया व्यक्ति विद्ेष की कृति के रूप में प्रकट होती ६, 
ग्रामो में उसका रूप सामूहिक था। उनका श्रेय किसी एवं व्यवित को प्रात न था, 
बहू सार समुदाय के सस्मिल्ति प्रयत्तो का परिणाम थी, उनके पीछ पुएतों क प्रयल 
छिप हुए भे। अनामता (8700०797॥/) ग्राम कलाकारों मी प्रमुख 
विशपता थी । इसक अतिरिक्त ग्राम्य कला में पोढियो के जीवन फे अनुभव स्चित 
थे | इसीलिए नगर की कला अधिक सयुक्त और स्थायी कही जा सकती है । 

(७) थ्यापाए यूत्ति का भ्रमाव शाव्यकक्‍्तापू्ति प्रधान समाजा में पस्तुए 
विक्नी की चार्जे नहीं होती । अत वहा पर कलावार भी नगरों नी तरह वचन के 
किए का का इृतियों का निर्माण या प्रदश्यम नहीं बरते | गावा के बलाकार 
ग्राम समुटाय या परिवार ये उपमोग और आनद के लिए उनका निर्माण झऔर 
प्रदगन धरते हैं। ग्राम की बा में मुनाफा यूरि वा अमाव है। बहुत अगो में 
उसे स्वास्त सुखाय या कछा करा के लिए उवित वी अभिव्यवित कहा जा सकता 
हैं। बला ही ग्राम कछा वा प्रधान उद्देश्य ह। 


प्रामन्‍कता का स्पा त्तरण 
ऊपर हमने जिस ग्राम कछा का जिक्र किया हैं, यह बहुत कुछ आह्मनिर्मर 


सगरो और उद्योगीवरण थी प्रभावा से दूर, व्यापारिक दृष्टि से अधिवसित ग्रामो 
मी कला वही जा सकती ह्‌। लेकिन ग्राम समुदाय क॑ समस्त पहलुओ णी भाँति 


आरतोय प्रामी में जरति-व्यवस्था श्ष्५्‌ 


डस पर भी निरतर बांह्म प्रभाव काय कर॑ रहे ह जो कि इसके इस आदर्श रूप' को 
परिवर्तित करते रहते ह।उकत अवस्था हमें प्राचीन विस्म के गाव में ही मिल सकती 
है । अत ग्राम की कला का अध्ययन करते समय उसके परिवतनों को घ्थान में 
रखता जहूरी हू । 

हम स्वय आज अपन गावा में देख सकते ह कि किस प्रकार सिनेमा सगीत 
ज्औौर राग छोकगीतो और स्थानीय रागा का स्थान लेते जारहे है | सिनेमा ग्रामो 
फोन, रेडियो और नगरा के सपक ने जीवन के अग क्षेत्रों के साथनसाथ करा 
का भी प्रभावित किया है। यह प्रभाव गायो की सौदर्यात्मतएः (8०80698) 
सस्कृति के श्रमिक नगरीकरण म देखा जा सकता हू । 
आरताय ग्राभा म जांत-व्यचस्था (08809 598/87) 

जातियो म विभाजन भारतीय ग्राम के सगठन की एक अनुपम विद्येपता ह 
यहा पर जाति ही मुख्यत कसी व्यक्ति के सामाजिक दर्जे (5030५8) और काय 
(7 'प7८४0०7) उसक उनति के अवसरों उसकी योग्यता और अयोग्यताआ को 
निर्धारित करती हू । यहां तक कि जाति भेद गावा वें विभिन्‍न वर्गों वो पारिवारिक 
और सामाजिक जीवन, खान पान क्पडो, रहने के स्थानो, घर थे डिजाएइनों, 
सामाजिक सम्बधधो और आर्थिक स्थिति को अत्यधिक रूप स निश्चित करते हू । 
भूमि के स्वामित्व पर भी जाति का प्रमावदेखा जा सकता ह। गावा के 
आसन के का4 भी प्राय जाति क आधार पर बर्े होते हू । बहुत भशो में जाति 
ही अपने समूह क सदस्यो क धामिक और लोकिक जृत्या को निर्धारित करती 
हूँ । जाति पर आधारित विभिन्‍न सामाजिक वर्गों ने एक निश्चित मनोवृत्ति को 
जम दिया हू और सामाजिक दूरो (800&] 078087५6) तथा ऊ च-नीच के 
सम्ब'घा का सूक्ष्म विकास किया हूँ । हाल ही में ग्रावो में वालिग मताधिकार ओर 
अजात-त्र क प्रवश ने जाति भावना को और भी अधिक दृढ़ बर दिया हैं । इस 
छिए भारताय ग्राम जीवन का नोई भी अध्ययन बिना जाति व्यवस्था के संगठन 
'को समझ हुए सवथा अधूरा है । 

आधुनिव यातायात और सवादवहन के साधना, के :्रीय शासन, उद्योगीवरण 
और गावा में वाल्गि मताधिकार, प्रजातत्र और सामुटायिक योजनाओं के प्रवश ने 
ब्राम-जीवन मा अत्यन्त प्रभावित किया है। अनेव जातियो को अपने पुरान बाम 
खोडने पर मजबूर होना पडा हैं निम्न और झोपित जातियों को ऊचा उठय का 
सौका मिला है. नये-नये सघर्यों की सूष्टि हुई है। इससे यह स्पष्ट हू वि जाति+ 
व्यवस्था बोई अपरिवतनीय ससस्‍्या नहीं हू । उसमें निरतर परिवतन आ रहें हू 
ग्राम जीयन या अध्ययन वरते समय उन परिवतना को घ्यान में रखना आवश्यक 
हु । फ्रि भी जातिप्रथा गावा में अभी पर्याप्त सुदृढ़ हु और क्षीध्र ही इसकी 


रद प्राम-समुदाय 


समाष्ति के फोई आसार नजर नहा आते | इस सम्बंध में यह तथ्य भाजकल विशेष 
रूप से ध्यान रखने योग्य हैँ कि ग्राम विशेष में किसी जाति के पास वितनी जमीन 
भौर उसके संदस्‍््या की क्तिनी सल्या है, यह दस्य वहाँ की अधिकारी सता 
(27०75) भर सामाजिक सम्ब॒धो को समझने क लिए बहुत महत्वपूश् ह। 
परिवर्तित प्राम-्समुदाय 

अन्य सब वस्तुओं पी भांति प्राम-समुदाय भी अपने प्रारम्भ से ही निस्तर 
परिवर्तित हो रहा हू । उसको यत्र विद्या (7७०४४०१०६५) अध-व्यवस्था,सामाजिक 
सस्थाएं, उसकी विचारधाराएं कला और घम में सदा रूपान्तरण होता रहा है 
इस रूपाल्तरण की रफ़्तार कभी हल्की तो कमी तेज रही हू । यह परिवतन प्राकृतिक 
ओर ऋंश्रिम दोनों ही प्रवार के हो सकते हूं! अकाछ,बाढ़ें इत्यादि प्राह तिक घटनाएं 
अनेक वार ग्रार्मों के सामाजिक जीवन में भीपण विश्यू खलता उत्पन्न क्र दती हू। पर 
सामाजिक रूपान्तरण में मनृध्य की सस्क्ृति क विकास का हाथ मुख्य ह। यह 
सास्क तिक विकास कई बार स्वत ही कुछ ऐसे सस्थात्मण और घापार्मक परिवर्तनो 
को जम दता हूँ कि विता किसी विशप योजना क्षौर प्रयत्न के सामाजिक परिवर्तन 
हो जाते ह । क्रितु इस प्रकार के परिवतन भाय साम्राजिक विघठन की सुप्टि बरते 
हूँ | अनेक वार यह परिवतन एक सुनिश्चित यौजना का परिणाम हांते हं।आज 
के युग में आयोजित (2]&॥7760) परिवतनों का भहृत्व बिशेष रूप से बढ़ गया; 
हू । उदाहरण बे छिए भारत में सामुदायिक योजनाओों (00% ए7/9 
]००/) के चिस्तार द्वारा होने वाझे परिवतनों को हम बहुत अज्ञा में आयाजित 
प्ररिवर्तत कह सकते हैँ। 

प्राम-समुदाय के सामाजिक जीवन और सामाजिक सम्याधों में यत्रिक 
(७०ण००६५०४) परिवतनों का प्रमुख द्वाव रहा ह। कुदाए' (00)फी इपि 
से ट बटर को शंपि तक के परियर्त वा ने उसमें क्र तिकारी रुपान्तरण उपस्थित किया 
हैं। इसके अल्यया, राज्य हारा क्ल्रीय वानून बनावर ग्रामा के साम्राजित सैम्व भा 
और ढचि में महत्वपूरा परिवतन हो जाते ह । उदाहरण के लिए भारतीय गावों नें 
बाल्गि मताधिकार और पचायत राय्य का भ्रवेश गायो क अपने विणय का परिणाम 
न होकर केफ्जीय वानून का परिणाम हूँ। इन परिवतनों को हम अनिवाय (६00 
ृण8079 ) परिवतना का साम दे समते हूँ ॥ 

धाहर के छोगों हारा याद में जाकर छोगा यो किसी तय काय को करत 
था नयी रीधि को अपनाने को वहना समचथान का सरीका (0&70&५0) हूं । 
विसी नया विधि या काय को वरक उसकी सफ्ल्ता यो प्र्शत बरत का एप जय 
प्रदगवात्मक तरीका (]007707878076 ग्राषा 000) हूँ। आज वी सामुदायिक 
गोजनामों के कायकर्चा सामाजिष परिवतन छान में उमस दोनों तरीनो का विश्रए 
रुप से प्रयुवत कर रहे हैं । 


ग्राम भोौर नगरी जीवन फे झ्रतर श्डछ 


इसके अछावा वायकाट, हडताल, क्राववि इत्यादि साधनों से भी गाव में 
रूपान्तरण उपस्थित होते हैं | इन तरीकों को सामाजिक दबाव (800७) ९88० 
87७) का नाम दिया जाता हू । अन्त में, बाह्य प्रभावों का सम्पक (007॥8०0) 
तथा लोकिक सार्वजनिक शिक्षावा प्रसार गाव में सामाजिक परिवतन छाने के 
प्रभावशाली साधन ह्‌ । 

ग्राम-समुदाय का अध्ययन करते समय इन समस्त परिवतनो का ध्यान में 
रखना जरूरी ह। 
प्राम ओर नगरी जीवन फे प्रमुख अंतर 

समाजशास्त्रियों ने ग्राम-समुदाय को नगरी समुदाय से पृथक करने के लिए 
विद्येप मान 'ड निर्धारित क्ये हूं। जनसख्या के तत्व, सांस्कृतिक विरासत, भौतिब 
सम्पत्ति की मात्रा, सामाजिक सगठन और जीवन की सरलता और जटिलता सामा« 
जिक सम्पर्कों की अल्पता और अधिकता इनमें से प्रमुख हूँ । 

ग्राम समुदाय को नगरी समुदाय से अछग करने में निम्न मापदड मुख्य ह्‌ 
पेशो (0९0प98007) में अन्तर । 
वातावरण ([दिए7/00॥77970) के अन्तर । 
समुदायों के आकार (822) के अन्तर । 
जनसख्या के घनत्व (॥007809) के अतर | 
जनसस्या की एक्तत्वीयता (707708070909) भौर बहुतत्वीयता 
(9000708०7०४४) के भअन्तर। 
सामाजिक गतिशरील्ता (04097|5ए) के अन्तर । 

७ मिष्क्मण या परिब्रजत (॥878007) की दिशा के अन्तर । 
८ सामाजिक विभेदीकरण (3)78787६00707) और सामाजिक 
स्तरीकरण (872व70&४४०7) ये अन्तर | 
९ सामाजिक अन्त क्रिया (7278९७07) की पद्धति के अन्तर | 
सोरोबिन और.जिमरमन ने ग्राम और नगरी समुदाय के प्रमुख अन्तरों का 
निम्न प्रकार व्यक्त किया है 

१ पश्चें गावा में अधिवाश परिवार खेती करते ह और वहा पर गरदृपका 
को सख्या बदुत कसम होती है । इसक विपरीत नगरों के निवासी मुख्यत- पके माल 
के घनाने, व्यापार, शासन सेंवाआ इत्याद्वि विभिन्न कार्यों में लगे होते हू । 

२ चातावरस, गांवों में मावव सामाजिक वातावरण पर प्रकृति वी प्रभुता 
होती है और ग्रामवास्तियो वा भ्रद्नति से सीधा सम्बाध हाता ह। इसके यिपरीत 
जगर प्रद्॒ति से पर्याप्त दूर होत हूँ । यहां पर प्राइतिक वातावरण की तुलना में मानव 
द्वारा निर्मित याठायरण वी कघ्रभुता साजी हवा की कमी, पत्पर और छोहे वी 
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र्थ्द कु ग्राम झोर समुराय 


चहुतायत होती है । 

३ समुदाय को झाकार ग्राम-समुदाय का आबार छोटा होता है । खुल हुए 
खेत और छोटे समुदाय गावो की विशेषता है । घोडी जनसछ्या और कृषि का अमिन्न 
सहन्सम्बघ है। इसके विपरीत एक देश और एवं समय में गावा की तुलना में 
नगरों की जनसस्या वा आकार बहुत बडा होता हू । दुसरे दाव्दा में अधिक जन 
संख्या और नगरों म एक निश्चित सह-सम्बध (0079०) हूँ । 

४ जनसल्पा फा घनरद गाव में जनसश्या का घनत्व नगरी वी तुलमा में 
बहुत्त कम होता हू । सामायत॒ गावा और घनत्व में सह सम्बघ है | इसके विपरीत, 
गायों की तुलना में नगरा की जनसंख्या का घनत्व झत्यधिक होता है । नगरों के 
विकास और जनसक्ष्या के घनत्व की वृद्धि में एक निश्चित 'सह-सम्बधध पाया 
जाना हू । 

५ गनपतत्पा फी एक्तत्वीयता झोर बहुतत्वीयता गांवों की जतस्तस्मा 
नगरो की तुलना में नत्खी और सांस्कृतिक दुष्टि से अधिक एक्सत्यीय होती है । इसक 
विपरीत, नगरों की जनसख्या अधिक भहुसतरवीय होती हू ॥ नगरा फ विकास और 
बहुतत्वीयता मी वृद्धि में एक निश्चित सह सम्बंध पाया जाता हू । 

६ सामाजिक विभदीकरणा क्षोर स्तरीक्रशा गायों में शहरा की सुरुता में 
कम विभेदीकरण ओर स्तरीकरण द्वोता हुँ । श्रम विभाजन सरछ होने वे कारण 
बहुत थाडे पेशेयत वर्ग होते है । इसकः विपरीत, नगरों में सूक्ष्म भ्रम विभाजन और 
नाना प्रवार के अनेक नयें उद्योगा की वृद्धि सय-तये वर्गों यो जाम दतीह। 
अत यहा पर विभेदीकरण और स्तरॉपरण अत्यधिक होता है । नयरों व विनास 
और विभेदी+रण ओर स्तरीवरण थी वृद्धि में निश्चित सह-्सस्वन्ध हू । 

७ यतिशोलता गावो में नगरीं को सुछता में स्थाय और पद्म का परिवतत 
बहुत कम ह्वोता हूँ। यदि निष्फमण होता भी हू ता गाव वाले शहरो की ओर जात है! 
मगरो के विकास और गतिशीछता में सीधा सह-सम्व घ हू । महां पद्षेगत गत्तिशीरता 
नगरो की सुछना में मधिक हाती है। छोग सरचछ्ता मौर शीघधता से एक क्राम छोड 
कर दूसरा यम अपना लेते है । कवल भीषण सक्ट को ही अवस्था में मंगरवासी 
गावा भी ओर निष्क्रण करते हू । । 

द प्नग्त क्रिया की पद्धति यायी में प्रति व्यक्ति के सम्पर्कों की सस्या न्गर्री 
सी तुलना में कम होतो है । उसके सदस्यों वी गत किया मा द्ात्र भी सीमित दो 
हूं । उनके अधिकाद्ा सम्पक आाथमिक समूहों तक सीमित रहते हू । वहा स्थक्तिमत 
और अपेदाया स्थाई सम्ब॒घा ही प्रधानता रहती है और पम्बाघों की सरखता और 
सचाई पाई जाती है। ' यहा मनुष्य मानव प्राणी के रूप में अन्त क्रिया फरता 
है ।7 इसके विपरीत नगरा में सम्पर्कों की संस्या अत्यधिक होती हू । मद्दा मरठि 


नगरों छा विफास श्र 


व्यक्ति की अन्त क्रिया क्षेत्र विस्तृत होता हू और उसके सम्पर्कों में माध्यमिक 
(8९००७०१४०५) सम्पर्कों की प्रधानता रहती ह्‌ ! यहा पर आपसी व्यवहार में अधिक 
तकल्लुफ, महुमुखता दिलांबवी और रूढ शिप्टाचार पाया जाता हूँ । यहां पर 
मनुष्य मन्‌प्य के अति 'सख्या' या उसके 'पते' के रूप में अन्त क्रिया करता हैं । 
नगरों का विकास 

वस्तकारी झौर व्यापार फी पृद्धि से नगरों का उदप सामुदायिक जीवन 
के विकास में नगरा का उदय काफो बाद की घटना है। जिस प्रवार कृषि वे 
प्रारम्भ हॉने के साथ ग्रामा का वसना छुरू हुमा, उसी प्रकार उद्योग खाद्य वस्तुओं 
तथा पक्के माल को छे जाने की सुथधिधाओ की बढने परिणामत व्यापार की 
उन्नति और बढ़ के साथ नगरा का उदय हुआ । नगर दस्तकारी की वस्तुआ मे 
निर्माण और क्रय विक्रय तथा खाद्य पदार्थों के क्रय-विक्रय के केन्द्र बने । इस 
प्रकार उन स्थानों पर जहाँ यातायात मी सुविधाएं थी, वस्तुआ की पर्याप्त माग 
थी, अयवा आस पास कच्चे माऊ के मिलने की पर्याप्त सुविधाएं थी, अथवा जहाँ 
राजधानिया थी छोटे-बड़े नगर वन गये । बहू स्थान और बन्दरगाह जहाँ से 
कि माल देद् देशान्तरो को भेजा ज्यता था, बडे व्यापारिक नगरो के रूप में विक- 
सिंत हो गये । इसके अतिरिक्त विभिन्‍न प्रकार की वस्तुएं वनाने वाले उत्पादन 
क्र औद्योगिक नगरो फे रूप में विकसित हो गये । कुछ स्थानों ने घार्मिक पवित्रता, 
परिणामत वहा पर वडी सम्या में लोगा के आने जान के कारण, नगरो पा रूप 
धारण मर लिया । 

उद्योगीफरण (7003078]॥:8000) नगररों को घुद्धि भ्ौर पिस््तार 
ओद्योगिब त्रातति से पहले नगर प्राय छोटे होते थे । औद्योगिक क्रान्ति ने उत्पादन 
फे तरीके में आमूलछचूछ परिवतत्त बर बड़े पमाने के उत्पादन की नीव डाली | इस 
घड़े पमानें के उत्पादन वे शिए बडी राश्षि में पू जी की आवश्यकता थी और साथ 
ही इसके अन्तगत एवं ही उस्पादन-सस्थान में एक साथ बहुत वडी सब्या में 
मजदूरा का फाम करता अनिवार्य हो गया । किसी स्थान पर प्राप्त सुविधाओं के 
कारण एवं मुम्य उद्योग को स्थापना हुई और उस एक मुख्य उद्योग ये स्थापित 
होने पर अनेक पूरंक और सहायक गौण उचद्योगां की स्थापना हुई । इन उद्योगों के 
क्रय विक्रय की मांग को पूरा करने -के लिए विभिन्‍न और निरतर बढ़ने बाली 
ड्यापारिक यातायात और सवादवहन की सुविधाज की आवश्यकता उत्पत्न हुई 
और समय बीतने पर छोठे छादे औद्योगिक मगर अन्तठोगत्वा बुहन नग्ररा में 
परिवत्तित हो गये । इस प्रकार उद्योगीवरण ने नगर की घूद्धि और बिस्तार 
में पर्याप्त योगदान दिया । थास्तव में उद्योगीकरण और नगरीकरण एक समानास्तर 
प्रक्रिया बन गये । 


२५० मगर-समुराय 


भारत में नगरों का विकास शिल्पकल्प और दस्तवारी के पर्याप्त विकात 
के साथ सारत में नगरों वी स्थापना शुरू हुई। मौर्य युग में हमे पाटलिपृत्र, 
उज्जैन, सामपर्णी इत्यादि तगरों का बणन मिलता है। सारे मध्यवाल्त मेंदेश 
भर में विभिन्‍न छोटेन्चडे नगर विद्यमान थे । यह नगर मुख्यनः शिल्प और ख्या 
पार क कद्भ थे और इन्हीं में प्राय राजधानिमा थी। अग्रेजी शासन की स्थापना 
थो फलस्वरूप, देशी राज्या और दस्कारी पे मष्ट हांने में बाद, इनमें से अधि 
घाद्ष नगरों का प्राचीन बैमव नष्ट हो गया । उनके स्थान पर भयें औद्योगिफ 
नगरा का विकास प्रारम्भ हुआ। कछकत्ता अम्बई, अहमदाबाद मद्रास, टाटा 
नगर, कानपुर इनमें से प्रमुख हूँ ! यो तो भारत में उद्याोगीकरण प्रारम्भ हुए 
आजे प्राय एक शताब्दी हो चुकी है, छेक्नि यह देश अभी भी मुख्यत' खती पर 
निभर है और ४सकी ८३ प्रतिशत जनता गायों में रहती है। बावजूद उद्योगीयरण 
ची मद प्रगति ये, पिछले तीस सालों में नगरों फी जनसघ्या में असाधारण 
वृद्धि हुई है। पिछले दस वर्षों में तो इस यृद्धि ने बहुत ही उग्र रूप घारण कर 
शिमा है। १९४१ और १९५१ के बीच हमारे नगरों शी जनसस्या में ५४ प्रतिशत 
मुद्धि हुई है। भारत की लगभग १७ प्रतिशत जनता दाहरों में रहती हैं। नगर 
वासियां यो सख्या कौ असाधारण वृद्धि ने म्ाज नगरों में अनक सामाजिक और 
आधिक समस्याओं को उत्पन कर दिया है। देष्ष निर्माण की किसी भी मोजता 
में इनका समाधान होता आवश्यक हू । उद्योगीकरण और नगरीकरण की ओोर 
कदम उठ चूका हूँ, उसकी प्रगति को नहीं रोका जा सकता । अतः यह आवश्यक 
है कि हम उसके समुचित नियत्रण फा प्रयत्त करे ।_ 

उद्योगीकरण और नैगरो ये विकास से] उत्पन्न समस्या का समाधान 
करने से पहले उसकी प्रमुख विशेषताओं और सामाजिक-आधथिक जीवन पर 

# उसकी प्रभावों यो जानना जरूरी है | 

नगर की विशेषता 

नागरिफ-जीपम ग्राम-जीयन से पर्याप्त पृथक्‌ू नगरों के जीवन में प्राम 
जीवन से पर्याप्त मौलिक मतभेद हूँ । या तो मध्यकालीन जौर आधुनिक भगरों के 
जीवन में भी पर्याप्त अन्तर हू, पर रात्त्वता आधुनिक गगरों ने मध्यकाणीन 
नागरिक जीवन बी कुछ विशेषताओं को ती्रतर कर दिया है। सक्षेप में, उदोग 
और ध्यापार सागरिय जीवन की मुख्य घुरी हैं | सगरों के निवासी अपनी 
औजन वी आवश्यकताओं के लिए गाँयों पर निममेर होते हैँ। यावों के विपरीत, वह 
महुत बडी सख्या में एक स्थान पर एयजित होकर रहते हैं। उनकी जीविया का 
साधन, रहन-सहन फा स्तर स्वास्थ्य, शान, विश्वास, धारणाएं, व्यवहार, सामाजिड 
सगठने और जीपन गांवों [से पर्याप्त पृषर द्वोठा है। परिणामत | उनकी समस्याएँ 
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भी पर्याप्त भिन्‍न होती हैं । इसलिए उतका पृथत रूप में अध्ययन्त आवश्यक हो 
जाता हूँ । 

समुदायों का समुदाय सदस्यों की सख्या बहुत सीमित तथा उनके आपस 
में घनिष्ठतया सम्बद और आवद्ध होने के कारण, ग्राम एक समुदाय और 
प्राथमिक समूह हैं. इसके विपरीत, सदस्यो को अत्यधिक सख्या तथा आपस में 
उनकी अल्प घनिष्ठता तथा आत्मीयता के अभाव में, नगर विभिन समुदायों 
बा एक समुदाय है | नागरिक समूह एक बहुत ही ढीछा-ढाला समूह है । 

उद्योगीकरण श्र नगरीकरण के सामाजिक-आ्राथिक प्रभाव 

आज हम जिस नागरिक जीवन का अध्ययन करते हैं, वह उस नागरिक 
जीवन का हू जो कि एक औद्योगिक समाज में विद्यमान ह । कृषि प्रधान देशो 
में ग्रामा और उद्योग प्रधान देशो में नगरों वा प्रभुत्त रहता हैं। अत उद्योगी 
करण और नागरिक जीवन के प्रमावों का साथ-साथ अध्ययन अप्रासगिक ने 
हागा । 

उद्योगीकरण और तज्जनित नगरो वी यूद्धि और विकास ने सामाजिक 
जीवन के प्रत्येक पहलू को प्रभावित कया हू । विभिन्‍न देशों में उद्योगीकरण 
और नगरों का प्रसार विभि"न परिस्थितियों में ओर विभिन्‍न रीतियों से हुआ 
हूं । ऐसी स्थिति में यह्‌ सवथा स्वाभाविक हैँ कि उनको जीवन में कुछ पाथक्‍्य 
दृष्टिगोचर हो, फिर भी औद्योगिक और नागरिक जीवन के कुछ तत्त्व तो ऐसे 
हू, जिहें कि सावभौम या स्थायी कहा जा सकता है । इसके विपरीत, कछ 
ऐसे तथ्य हैं जिह्लें पारिस्थितिक सक्रमणकालीन अथवा समाज के ढाचे विशेष से 
सम्बद्ध कहा जा सकता है | आगे हम दोनो प्रकार थे तथ्यों का जिक्र करेंगे । 

१ पश्राथिक पिश्युखलता, सकट भौर बेकारी उद्योगीफरण ने उत्पादन वे 
साधनो में क्रान्तिकारी परिवतन उपस्थित किए । जिस काम की लिए पहले 
सैकडटों भादमियो की जरूरत पड़ती थी उसे अब कुछ व्यक्ितयों द्वारा सुधरे-यत्रो 
और मीना वी सहायता से अल्प समय में पूरा करता समव हुआ ! परिणामत 
जो छांग हाथ वे उद्योगों में छग्रे हुए थे वह मशोन के भार की प्रतियोगिता मं 
सामने न ठहर सके और उनमें से अधिकाश बेकार हो गये । उनमें से थोड़े ही 
छीग तत्वाल नए उद्योगों में खप सरे और उहें एक. छम्बें समय तक भीपण 
सआार्थिव वर्ष्टा का सामना करता पडा । इसके अतिरिक्त, अनियात्रत पृ जीवादी 
व्यवस्था में उद्योगो और उत्पादव का सचालन बाजार की भाग के अनुमान और 
भुनाफे वी प्रवृत्ति द्वारा परिधालित होता है । जिस समय भी पू जीपत़ि मुनाझे यो 
दर में कमी अथया थाटे यी समावना देखते हैं उत्पादन रुकः जाता है। इंस प्रवार 
समम समय पर भीषण आधिक सकक्‍्ट और मादियों वी सृध्टि होती है। परिणाम 
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स्वरूप, उद्योग प्रधाव त्गरी सम्यता में उसब॑रादस्यों को पयाप्त आय 
अनिश्चितता और अस्थिरता का जीवन यापन वरना पत्ता है। किन्तु हमें यहाँ 
पर यह स्मरण रखना चाहिए कि यह अवस्था उद्योगीकरण वा अभिवाय बग 
नहीं हू । उत्पादन में मुनाफे की वृत्ति वी समाप्ति और आधिन जायाजन द्वार 
इसे बहुत अश्नों में समाप्त किया जा सकता हू । 

२ भार्थिक पर निभरता झौर विशेषोर्रण गांव मूल्त स्वावलम्वी और 
आत्ममिभर थे | गाव भे सदस्य अपनी आवश्मक्‍ता की समस्त वस्तुए स्वयं 
तैयार पर छंते थे। इसके विपरःतत, मग़र अपनी आवश्यकताप्रों की पूर्ति ब॒ हिए 
अ प्रदेशों पर आश्रित होते है । आरधिक परावरूम्बन उनका प्रमख क्षण [है । 
बहा पर श्रमिव्रों वे बीच सूक्ष्म श्रम विभाजन होता हैं| उच्चागीवरण मे इस प्रवृति 
यो और भी अधिक प्रोत्साहित कर दिया हैं। यह अत्यधिक पर निमरता और 
विशेषीषरण, आधिक यत्र में किसी प्रकार या व्याघात उत्पन होने पर विस्तृत 
फटिनाइयो को जम देते हैं। किसी उद्योग-विशेष पर तिभरता उस उद्योग का 
वस्तुओं की भांग अथवा उत्पादन के तरोक। में परिषतन होने पर उससे 
सम्बाधित व्यवितियय की आधिक स्थिति वो ग्रभीर रूप से प्रभावित करतीह ! 

३ क्रय विक्रय थी प्रधानता ग्रामा में जनता धो अधिवः स्वावहमम्वों 
होन, उपहारों का अत्यधिक रिवाज होने तथा शेवाआ के प्रारितमिक वे रूप में 
अनाज, का प्रयोग, क्रय-विक्रय को बहुत हो सीमित रखते हँ। इसव विपरीत, 
मगरों में छोटी-से-छोटी वस्त वे छिए मुद्रा में उसकी कीमत चुकानी पढ़ती हूं) 
वहाँ उपभोग की पस्तुए दूरस्थ प्रदेगों स आती हूं। इस प्रकार उत्पादवा और 
उपभोवताओ में सीधा सम्बँध न होते के कारण एक हीं वस्तु को अनकागेफ 
मध्यस्थो के हाथों से गुजरना पडता हूँ | जनमस्या का एक बडा अनुपात कंबल 
क्रय विकय मा ही कार्म बरता हूं। कुय विक्रय के लिए विभिय समस्याओं हा उतय 
और विकास द्वोता हूँ । इस प्रकार उद्योगीकरण और नगरा पें आतगत आधिक 
जीवन में क्रय विश्य री प्रघानता द्ोती है ! यह क्रय विक्रय की प्रघानता ही उद्योग 
और नगर प्रधान समाजो में अनेक वार भीषण आधिक सकट का कारण यव जाती 
हूँ । क्रय विक्रय सस्थामों के गायों में ततनिक-सा भी व्याघात भयवर आपिक 
घिश्पू खल्‍ता को जम दे सकता हँ। विनिमय दर का नियत्रण और बकों की ऋण 
व्यूवस्था क्रय विक्रय को अत्यन्त प्रशावित करती है अत इनका सुधा मप से 
संचालन उद्योग प्रधान नगरी सम्यता की एक मुख्य रामस्था हू । 

४ उत्पादन-यन्यों पर मजदूरों के स्वामित्व की समापि झौर लनिमश्रए की 
पुरकता उद्योगीकरण और मगरा के विवास में यड़े पमाने पर उत्पादन का जाप 
दिया । नये उानत उत्पादत-साधनों को अपनानेत छिए मृहत्‌ पूजी और उ हेँ घठाने ६ 
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ल्यिं बडी सस्या में मजदूरों को एक ही स्थान पर काम करने को भावल्यक्ता थी । 
इन नये और कीमती उत्पादन-श्रत्रो का स्वामी बनना साधारण मजदूरा के बूते 
के घाहर था । फेवछ पूजीपति ही उन्हें लगा सकते थे। उहोंने इहें लगाया और 
मजदूर रोजी पर उनके नीचे काम करने लगे। इससे पहले, जब तक कि उत्पादन 
प्रणाली सरछ और उसकी यत्र सस्ते थे, उत्पादन य॒र्त्रों का वह स्थय हा मालिक 
था । किन्तू वडी मश्बीना वे आगमन ने स्थिति को बिल्कुल वदल दियो । इनक आने से 
उत्पादन वे यात्रा का स्वामित्व कमकरा के हाथ से निकल गया । आगे चलकर एक 
नई घटना घटी । शुरू में तो पू जीपति स्वामी ही स्वय उद्योगा व वास्तविक सचालन 
और नियत्रणकर्तता थे छेक्न बाद में उद्योगों वें सचालन का काय बहुत ही विधिष्द 
हो गया और उसके लिए विश्वव याग्यता प्राप्त सचालको-- मनेजरा की आावइमकता 
पी । इस प्रकार उद्योगों का वास्तविक सचालन पूजीपतिया अथवा नय उद्याग के 
स्वामिया मे हाथा से भी निकल कर अन्ततोगत्वा वतनप्राप्त मनेजरा के हाथ मे चछा 
गया। ्ज 

५ भ्रधिवा सम्पत्ति का उत्प'दन भाष या विजली स परिचालित नये उपपादव 
यत्र पुराने हाथ वें सरल यात्रा की सुलना में कही अधिक श्रेष्ठ थे। उनके 
उपयोग ने जहा एक ओर पर्याप्त सामाजिक स्रव्यवस्था पदा थी बहाँ दूसरी ओर 
उनके प्रयोग न वड पमाने पर सम्पत्ति का उत्पादन सभव बनाया । सक्षप में, उन्होने, 
जनता के लिए. वस्तुओ के उत्पादन की नीव डाली ( बडे पमाने पर वस्तए बनने 
में वारण उनकी प्रति वस्तु छागत अत्यन्त नग्रण्य हो गई और जो वस्तुएं 
था सेवाए पहले केवल कुछ चुने हुए व्यवित्या यो उपलब्ध थी बह 
सवसाधारण को मिलने छगी। जनता क रहन सहन वो स्तर में उन्नति हुई। 
उनवी गरीबी दूर हुई ग्रौर समृद्धि का सूत्रणात आ। यही कारण हूँ कि हपि और 
ग्रामवहुल देशों की तुलना में उद्योग प्रधान और नगरवहुल देश आज कहा अधिक 
सम्पन्न और, ममृद्ध हू । 

सम्पत्ति का भधिक झसमान वितरण गादों में सम्पत्ति का उत्पादन भी 

बम था और उसकी असमानता भी कम थी । इसके विपरीत उद्योगीकरण ने जहा 
नगरा की कुल सम्पत्ति में वृद्धि की, बहा उसन वितरण की असमासता को भी 
बढाया । समुनाफ हारा परिचालित औद्योगिक व्यवस्पाओ में सो यह असमानताए 
असाधारण अनुपात में बढ़ [गढ़ । समाज द्वारा परिचालित और नियश्रित भद्योगिक 
व्यवस्पाओं में अवध्य उसे बम करने के प्रयत्न हुए । जैसेन्जैसे मजदूरा का राम 
सहन का दर्जा ऊचा उठ रहा हू उनमें शिक्षा का प्रसार हो रहा हैँ, राजनैतिक 
घेतना बढ़ती जा रही हू, और सरकारी यात्र पर उनका प्रमाव बढ़ता जा ग्हा ह। 
ऐसे कानून घन रह हैं जिससे दि पहले की सुरता में आधिक असमानता निश्तर 
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कम हावी जा रही हैं। परिस्थितियों की वतमान प्रवत्ति असमानता वा कम फरने 
की ओर ही हू । 

७ निवास-स्यथानों फो कम्ती उद्योगीकरण और नगरो के बड़ी तेजी 
से विस्तार ने जनता थे रहने की समस्या को बड़े उद्र रूप में उपस्थित किमा 
हू। गावो में जीविका उपाजन कौ कठिनाई और उद्यांगीकरण ने आमा से नगरा 
की ओर जनसब्या मे अभियान की गति को चहुत त्तेज कर दिया हू । परिणामत५ 
बड़ी सख्या में जवता प्रामा से नगरों पी ओर निष्क्रमण कर रही हू । नगरों की 
बढ़ती जनसब्या के अनुपात में यहाँ पर निवास-स्थानों बा! बम बढ़ना गभीर 
सामाजिक समस्या है। निवास-स्थाना में अनाने में पर्याप्त समय और धन 
की आवश्यकता होती हू । इंसलिए नगरों की जनसख्या वी वृद्धि, परिणामत मकानों 
भी माग की तुरुना में उनकी पूर्ति सदा अपर्याप्त रहती हू। भारत में ही १९४१ मर 
१९५१ तक नगरो की जनसश्या में ५४ प्रतिशत मी वड्धि हुई जब कि मकानों में 
ठिनाई से १० प्रतिशत हुई होगी | वातावरण,आरोग्य समिति के अनुसार फिलद्वाल 
हमारे नगरों में छममग १९ छाख घरो वी कमी ह। इसमें, पाकिस्तान से आगे 
हुए "रणाथियो के छिए अपेक्षित १० लाख घरी का समावेश नहीं हैं । 

नगरों में निवास स्थान पी कमी गरभीर सामाजिक और नतिक समस्याओं 
को जम देती है । नियास-स्थान के अमाव में प्राय' बई व्यक्तियों स्प्री-युस्षों 
और वच्चा को एक संग जगह में साथ-साथ सोना पडता हूँ, जिसका उनक स्वस्प्यि 
और चरित्र पर हानिक्र प्रभाव पड़ता है | 

८ भ्रपिक शिक्षा उच्योगीवरण और सगरों के विकास ने आधिक स्क्ति 
में घृद्धि कर दिसा के विस्तार को भी परोक्ष रुप से प्रभावित फिया हूँ। ग्रामों की 
तुएना में नयरों में शिक्षा को विस्तृत सुविधाएं हू । पर्याप्त सम्या में छात्र और 
अध्यापक' तथा अन्य आवश्यक सुविधाएँ प्राप्त हाने के कारण यहा पर उच्च मोर 
विजय लिखा प्रदान करना भी समव हूँ । इसीलिए उच्च भौर टेफ्तीकल शिक्षा क 
औेद्र मगरा में ही स्थापित हो सकते हैं। इसके अतिरिक्त नेगरवासी ग्रामबाधियों 
की सुझता में अधिक सम्पन हैं और अपने बच्चो को स्कूलों ओर कालिजों मम 
मेज सक्त हैं। इन्ही सव यातों पा परिणाम हैँ वि नगरों में शिक्षा का अपिड 
असर है । विल्सदह उद्योगीकरण और नगरा में विकास ने सामायत शिक्षा दो 
आत्माहिति किया हैं । । 

९ निहृष्द स्वास्थ्य तथा श्ेष्ठ औौर विस्तुत घिकित्सा-सुधिधाएँ गायों मी 
सुछना में सामा-्यत शहरा में छुएी हवा और रोशनी वी पर्याप्त बमी झठी हैँ। 
कारवबानों काधुओं, तापक्म, पोलाहल, निवास-स्थार्नो बी वी, गदी मजदूर 
चलिया मंगरवासियों के स्वास्थ्य पर बुरा प्रभाव छोड़ती हैं। शहरों के बठि 
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गतिशील और तेज जीवन, यहा वे छोगा में बढ़ती और अतृप्त बासनाओं ने, 
-विशपत भानसिवः रोगियों की सख्या में असाधारण वृद्धि की ह। न्यूरांसिस-- 
स्नायु रोग औद्योगिक और नागरिक सम्यता की एक विशेष लेन हूं । स्वास्थ्य वे 
फिए हामिकर उक्त कारणा के बावजूद पिछले पचास साछो से शहरो के बाता 
चरण वो स्वच्छ करने वहा पर गदी वृस्तियों को समाप्त करने तथा सफाई बी 
सुविधाएं जुटाने की दिद्षा में पर्याप्त प्रगति हुई हैं । इसके अतिरिक्त नग्रो में 
रोगों की चिक्त्सा और सिवारण की विस्तृत सुविधाएं प्राप्त हैं। नगरो की समद्ध 
आशिक अवस्था वहुत अशा में इसके लिए उत्तरदायी ह । 

१० पारिवारिक नियन्नणण का ्रभाव उत्पादन, शिक्षा और मनोरजन वी इकाई 
और सस्यथा के रूप में मगरा में परिवार समाप्त हो चुका हैँ । बह केबल श्रम ओर 
अजनन छकी इकाई के रूप में बहा जीवित हूँ । जीविका उपाजन के लिए परिवार के 
विभिन सदस्य युथक कारखाना या दफ्तरों में काम करते हू । छह सारा दिन धर 
से बाहर रहना पडता है। शिक्षा के लिए स्कूल हैं. मवोरजन का स्थान सिनेमा 
'हत्मालि बाह्य सस्थाओ ने के लिया हू । इसकें अतिरिक्त सामाजिक और राज 
नैतिक कार्यों के लिए विभिनत सस्थाए और दल हू । परिवार क व्यक्ति इनवे सदस्य 
अनत ह॑ और इनके प्रभाव में आत ह्‌। इस प्रकार एक तरह सिफ सोने भर के लिए 
परियार फे सदस्य घर पर इक्टठ होते हू। इन सब प्रवत्तियों का यह अनिवाय 
चरिणाम ह्‌ कि ध्यमित के ऊपर से परिवार का नियत्रण बहुत कुछ उठ चुका हूँ । 
परिवार क बजाय, व्यक्तित वें व्यवहार पर अयग वाह्ा प्रभावों का प्रभाव अधिक 
अवल हूँ मौर बही उसका नियत्रण करते हू । 

११ उच्चतर धिवाह प्रायु भौर भ्रतप विवाह थिक्षा के भ्सार द्वारा नई 
जार्वाक्षाओ फे जागृत होने तथा पुरानी परम्पराओ यौ प्रभाव नप्ट होने के कारण, 
जगरोमें सामायत छोग अधिक उम्र में विवाह करते हूँ । इसके अतिरिषत, नागरिव' 
परिस्थितियों ने परिवार के पूव महत्त्त और अनिवामता को काफी कम कर दिया 
हू तथा उससे प्राप्त सतोप और सुविधाओं में अनेक नये साधन और स्थानापन्‍न 
अस्तुत कर दिये हूँ । इन सबका यह परिणाम हूँ कि विवाह के प्रति छोगा का पहुछे 
जसा अनुराग और आक्पण नहीं रह गया ह )। विवाह को अधिक समय तक स्थगित 
करना या कुछ स्थितिया में सवथा उससे वचना औद्योगिक और नागरिय समाज 
थी एक विशेपता है । 

१२ एफाडी और छोटे परिवार, समुक्त्र परियार हमारे ग्राम जीवन के 
एव विशपता थी । कित्तु आथिव वढठिनाइयो और व्यक्तिवादी स्वाधीनता की 
विचारधारा ने उनवो टूटने की स्थिति उत्पन्त शी। अनेंव ग्रामवासी अपने 
संयुक्त परिवारों से पृथवा हो अपनी पतली और बच्चा यो मगर में छे गये । इसके 
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अतिरिक्त नगर की परिध्थितियों में तो सयुक्त परिवार असमव है । परिणामत , 
एकाक़ी परिवारों का ही आधिपत्य हू । पर जहां नगरा मा जीवन एवावी परिवारों 
फे पक्ष में है यहा वह छाटे परिवारों के भी अनुवूल हैं । नगरों में पारिवारिक 
भावना के हम, शिक्षा के प्रसार और रहन सहन के स्वर पें उप्नति तथा गर्म 
निरोध (8970 000५४/०)) के बढ़ते ज्ञान और सुविधाओं के फरस्वह"प, 
माता पिता अधिक सतान की उत्पत्ति क विरुद्ध होते ह । इही कारणों में ग्रा्मो 
फी तुएला में यगरों में जम-दर पर्याप्त कम होती हू और परिवार छोरे 
होते ह । 

१३ पुरुषों वी श्रधिकता स्त्रिया वी सख्या वी सुलना में पुरुषों की अपि- 
बसा, नागरिक जीवन की एक अय विशेषता ह। भारत में ता यहू स्पिति 
कुछ नगरा में बहुत ही उग्र ह। हमारे औद्योगिक मगराफ अधिषाश मंजर 
कमी भी गावा और कृषि स सर्म्बाधत हैँं। निवास-स्थान वी कमी और मय 
आशिक पठिताइया उह़ें अपने स्त्री और बच्चा को नगरा में छाने और बमाव 
में भाग में आय बाधाए है। इसी फा परिणाम हू कि बूछ नगरा में पुर्पोंदी 
संख्या स्त्रियों से दुगुनी है। इस स्थिति वा नगरो की नतिकता प९ वि 
प्रभाव पड़ा हूँ । पारिवारिय' जीवन वे अभाव में मजदूर व्यभिचार की और असम 
होते ह । स्त्रियों की अल्फ संख्या नगरों में चारिश्य श्ैपित्य का प्रमुंण 
कारण बनती हैँ। 

१४ नारी का ऊचा स्थान शिक्षा मी सुल्टियाआ और निरतर बढ़ती आिक 
स्वाधीनता और स्वाघीन विचार ने नगरों में स्त्रिया वी स्थिति को उनत वरत मे 
पर्याप्त योग प्रदान किया हूँ । ग्रामो को सुलना में यहा पर सामारझत स्थिरयोी 
स्थान ऊचा है । 5 9. ५ / 2 

१५ सामुदाधिक घनिष्ठमा का विनाश भौर सहयोग भावता वा भमाय भ्राम 
एक छोटा समुदाय था जिसके सदस्य एफ दूसरे से परिचित तथा सामाजिक और 
आशिक दृष्टि से घनिष्ठतया सम्बंधित थ । उनके विचारा में समता थी । परिया 
मत उनमें धमिष्ठ सौहाद स्नेह आत्मीयत्ता और सहयोग की भावना पिद्यमार्ते 
थी | उधोगीकरण और नगरों के विष्ास में उस सामुटायिव एक्सा और सहयोग 
क्री भावना को सप्ट कर दिया। नगर के नियासी एक समूहाम में न हा, अगर 
समुदायों के सदस्य हू जिनकी विभिःत और विरोधी विचारथाराए ओर मांगें है। 
इसका स्वाभाविक परिणाम, वहाँ पर सहयोग के स्थान पर सर्दव सधप और 
प्रतियोगिता वी सभावना और उपस्थिति हू ।सामुदासितर एकता वे नष्ट होने मे 
वहाँ पर सामाजिक विघटन की स्थिति विद्यमान हैँ । ४ 

१६ विखाईों दी दिधियता उद्योगीगरण और ताजनित नागरिक विरार्स ने 


अद्योगीवरण पझौर नगरीकररण के प्रभाव श्प्छ 


चहा वे आ्िक-सामाजिक जीवन और उनके सम्बधो में क्राम्तिकारी परिततन 


कर यहा के निवासियों के विचारों में भीपण परिवतन उपस्थित क्ये । परम्परागत 
समाज या ढाचा नष्ट हो जाने से उसकी चि/तनप्रणाछी, उसके मूल्या, मायताओं 
और आदर्शों क प्रति नगरवालो की आस्था नप्ट हो गई हू । नये सकठ, समस्‍्युआा 
और परिस्थितिया से मुक्ति दिलाने के लिए नई नई विचारघाराएं, कायक्रम और 
जाई उनके सम्मुख उपस्थित किये जाते ह। पारिवारिक नियत्रण और सामुदायिक 
एकता समाप्त हो रही हू । इन सबका यह परिणाम ह्‌ कि नगरवासियां के विचारों 
में एक विचित्र अराजक्ता विद्यमान हू । कुछ बद्यो तक और छुठऊ सीमाआ में तो 
विचारा में वि धत्ता एक स्वस्थ लक्षण है, किन्तु जब यह विभिन्‍नता सामाजिक 
सहयोग को नष्ट करने का कारण वन जाय, तब चिल्ताजनक हां जाती हू । 

१७ जातिभव झौर घग़भद को बसी भारत का ग्राम समाज मुख्यत जाति 
मद और बर्गंभद पर आधारित था| उद्योगीकरण और नागरिक जीवन ने जाति- 
मेद और बगभेद की बहुत सी क्‍्ठोरताओं को कम कर दिया। विभिन जाति और 
चरम क लोगो के साथ साथ रलो और मोटरा में यात्रा, काम करने तथा रहने ने छूत- 
झात और छान पान क बहुत से बघना को नरम कर दिया हैँ | इसके अतिरिक्त, 
संगरो में विभिन जातिया क लड़के-लडक्यों की साथ साथ रिक्षा तभा जातिमेद 
के विरद नये आदोलना न ऊ च नीच की भावना को नष्ट करने में बडा योग 
'दिमा हू । अन्त में आथिक मजबूरियां ने जाति-व्यवस्था वो नप्ट करने में अपनी 
अबल चोट पी हू ! एन पश्से दूसरे पेशे के वीच गतिशील्ता और निम्क्रमण 
पर्याप्त बढ़ गया हैं और षुछ अपवादों को छोड , प्रत्येक जाति और सम्प्रदाय ये 
सदस्य आज नगरा में प्राय सभी पेशों और धघा में प्राये जाते है। इसवे अति- 
रिक्त, उ-नत रहने सहन ने अधिक्राधिक नागरिका का शिक्षा की सुविधाएं प्रदान 
चर वग भेद के अतर को भी पर्याप्त कम कर दिया हू । 

१८ धम का घटता प्रभाव प्राम जीयन आविप्कारों और वितान की गमौ 
के कारण पर्याप्त रहस्यमय था । लत प्रदृति बे रहस्थों और घटनाआ भो सुरतझाने 

में धम प्रमुख साधन था। नगरा में आधिय जीवन, घटनाओं और सामाजिग 
अएना को परीक्षण और तक से सुलझाने का भयह्न हुआ । रूढि का स्थान प्रयोग 
और गिश्वास फा स्थान परीक्षा ने छिया। विन्तु अभी भी एसे अनेव क्षेत्र हू 
जो वि तक-परीक्षा ये नीचे नहीं आ पाय है और वहा धामिकर विश्वास या जोर 
हू। सक्षेत में मगरो में घम दा क्षत्र निरतर सकुचित होता जा रहा हैं मौर उसका 
अमाव घटता जा रहा हूं । इसका एक प्रधान कारण नगरा में गैर घामिकः और 
बाह्य एहिक (8600]87) प्रमावा की प्रधानता हूं 

१६. राज्य शवित एा छेम्द्रोकरण प्रौर व्यक्ति दे महत्व का हास उद्योगी- 


र्प८ ] मगर-सप्दाए 


करण ने उत्पादन के साधनों फे स्वामित्व से श्रमिकों को पृथक वर, यातायात और 
सवादवहन क॑ साधनों के बिपुल विस्तार तथा शिक्षा और रेडियो, सित्मा और 
समाचार पन्ना के प्रसार तथा नये अविप्पारों ने राज्य को जनता मे आविक 
सामाजिक, यहा तेव' विः सानसिक तियाआ को, अधिकाधिक नियत्रित मरने री 
क्षमता प्रदान वी है। उद्योगीकरण और नगरा के विकास के बिना यह संभवत 
था । आधोगिक देशो में शज्य द्वारा दकित वा फ्रेंद्रीकरण बहुत सर 
हो गया हू। यह छाक्ति का बेद्रौकरण विशेषत युद्ध थे. बिनाशात्मक 
अस्थ्र शस्या के कोद्धीकरण में व्यकत हुआ हू । इस प्रबार जिन देशों में 
राजन तिक दर ने उद्योगीकरण से उत्पान परिस्थितियों और सामाणिक निमत्रण 
के आविषारा और ?ेबनीकों से छाम उठाकर राज्य की घक्ति मो भारत 
करने का प्रयत्न किया हूँ वहा पर व्यनित मय महत्त्व और मूह्य प्राप' 
मष्ट हो गया हूँ । अत्यधिक केद्रीकरण से रक्षा और व्यक्ति की स्वाधीनता डा 
सरक्षण आज के औद्योगिक समाज वी एक गम्भीर समस्या ह। कितु जब कि एर' 
ओर हम उद्दोगीकरण और नगर-जीवेत द्वारा उत्पन निफट्ता और निमरताका 
प्रयोग शवित के बेद्रीबरण में कर सबते हैं, चहा दूसरी ओर हम उस विकेन्द्रित भी कर 
सवत हू । अत उद्योगाषरण के साथ स्थानीय और प्रादेशिक इकाइयों तथा जनता 
कौ विस्तृत अधियार प्रदान कर केोद्रीकरण थी प्रवृत्ति मा प्रतिमार वियाजा 
सकता हूँ । है, 
२० जीवन को से।) गति झ्लौर सस्कृति फो पझ्त्यधिष गतिशोलता प्रीए् 
जीवन मद गति से चलता है ) इसके विपरीत, नगरों में जीवन की गति यहुत ठेरे 
हूँ। हर व्यवित यहुत व्यस्त और व्यप्न हैँ । हर ओर विदाप दौड़ धूप और धपमता 
सजर आती है । ऐसा छूगता है कि जस मनुष्य और सशीन में द्वश् हूँ विष्ली 
फो कारणाने पहुचने की जल्दी हूँ तो विसी को दफ्तर वा घाम निपटाने शी हि 
हूँ । हर माम के लिए समय की पावदी हू । समय वी कमी हूँ और मिनट पिनद 
वा मोल है। इस अत्यधिक स्रियया और गति का प्रभाव मनुष्य मो घागीरि 
और मानसिक स्वास्थ्य पर अच्छा नहीं पढता । इसीटिए नगरा में पर्याप्त 9 ।/॥ मं 
छोग अत्यधिक श्रम चबान और स्तायु रागा से पीड़ित पाये जाते हैं। 

इसके अतिरियत, औद्यागिर समाज और नगरों में, विश्येतत भौठि क्र 
म। निरस्तर वृद्धि और उनति होते रहन के कारण संस्कृति म बहुत कीह और 
मिरन्‍्तर परिवतन आते रहत ह। इस प्रदार उसने सर्न्स्या या जीवंत दम और 
विचारों सें अत्यधिक अस्थिर्ता और गतिशील्ता रहतो हू। परिण्यमव+ द्ह् 
सामाजिव घिघटन में वौज सदव विद्यमान रह ह। , [४ 

२१ प्रहृमद्धि ते वर्षन्‍य झीर बन्चों के सिए छल छूद के स्थान शी ही 


उद्योगोकरण भौर नगरीकरण के प्रभाव हे श्र 


उद्योगीकरण और नगरा के विकास ने महा की जनता को प्रकृति स वहुत दूर फेंक 
दिया हू । सूर्योदय और सध्या, चादनी और चेत को दुपहरी, वसन्‍्त और हेमत 
के दृश्यों से नगरवासी वचित रहत हू । इसी प्रकार वनस्पति, पशु-पक्षिया सभो 
उनका सम्पक नहीं होता । नगरा में स्थान की भीषण कमी होती है, जिसस वच्चा 
को खुली हवा में स्वच्छन्द प्रकृति से आत्मीयता स्थापित करने का अवसर नहीं 
मिलता | मोटर द्राम साइक्लि इत्यादि गाडियो के डर से वच्चे स्वच्छन्द खेंल- 
कूद और दौड घूप नही कर सकते । परिणामत , उनके व्यक्तित्व के विवास में 
रुकावट पडती है। नगर का जीवन मुक्त ध्यक्तित्व और प्राइतिक सौन्दयानुभूति 
के विकास में सहायक नही होता । 

२२ ध्पापारिक भनोरजन उद्योगीकरण और नगरो के विकास ने मनो- 
रणन को घम परिवार और समुदाय से पृथक कर अनियश्रित अवस्था में व्यापारिया 
सध््याआ अथवा तियश्रित अवस्था में सरफार फे हाया में द दिया हूँ। इस प्रकार 
अस्वास्थ्यकर, अइछील सस्ते या प्रचारात्मक मनोरजन की सभावनाए बढ गई हू । 
स्वस्थ, सामाजिक और सूजनात्मक मनोरजन का विकास आज के औद्योगिक समाज 
की एक गरभीर समस्या बन गई हैं । 

२३ असतुष्ट व्यक्तियों फी बद्धि शोर जनता का भोगवादी वृष्टिक्ोरा 
अत्यधिक उपभोग के साधन जुटा व्यकितिमा की इच्छाओ ओर आाकाक्षाओ में असाधा- 
रण घृद्धि कर तथा रूढ़िं ओर परम्परा में विश्वास न हाने के कारण उद्योगीररण 
तथा तज्जानत नग्ररों फ्रे दुत विकास और उससे उत्पन्न अव्यवस्थाओं ने नगरां में 
निराश और णीयन से असतुप्ठ व्यवितया वी सख्या में विपुल यूद्धि कर दी हूँ। 
इसके अतिरिक्त अधिक उपभाग ने ओर अधिक उपभोग भ्रवृत्ति की जागृत किया 
हैँ । फहना के प्रतिदिन होने वार परिवर्तनो में यह प्रवृत्ति अच्छी तरह व्यक्त हुई 
हू । जब कि यावां की जनता सामा-यत' सतुप्ट और भाग्यवादी हू, नगरो पी जनता 
अधिफ असतुष्ट और भोगवादी हूँ । 

२४ अधिक अपराध को प्रवत्ति उधोगीकरण और तज्जनित नगरों के 
विवास न प्राचीन परम्पराओं को नप्ट कर दिया हूँ तथा शध्यक्तिगत ध्यवहार के 
नियश्रण क पुराने साधना परिवार धम रिवाज हत्यादि दे प्रभाव को थहुत कम 
पर दिया ह । इसके अतिरिक्त नगरा में व्यक्षि कसी एक धनिप्ठ समुदाय का 
सदस्य मे हांने वढिनाई में पडन पर अय लोगों द्वारा सहायता न पानें, अधिक 
घण्टोमना के हाने, आसानी से न पकड़े जाने ओर पहचाने ज्यन तथा अपन लागा गे 
सामने अपमानित होने व भय बो अभाव तया अपराध को छुपाने वी सुविधा होने 
ये वारण सररूतयां अपराध की ओर अग्रसर होता हू | ग्राम और नयरा म हुए 
विभिन्‍न प्रगार वे अपराध के आक्टे इस बात को सिद्ध मरते हूँ कि नगरा में ग्रामा 
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की तल्‍ना मे अधिक अपराध होते ह। अपराधा का उमूछन नगरो फी एक प्रमुख 
सामाजिक समस्या हू । 

२५ भीड व्यवहार (00एते ऐलशा४ए7007) दी बढ़नी त्तभाववाए 
उद्योगीवरण और नगरा के विकास ने बहुत बडी भस्या में जनसमूहा यो एक स्पान 
पर एकत्रित कर दिया हूँ | नगर में रहन बारे विभिन्‍न वर्गों में आपसी एकता गी 
अनुभूति बहुत बम हांती हूँ । इसक अतिरिवतत नगर क जीवन ने वडी सम्या में 
एसे व्यकितियां फो पदा कर दिया हू णो कि अपने जीवन से पर्याप्त असतुष्ड और 
निराश ह। उनके व्यवित॑त्व वा विघटन हो चुका हू । ऐसी स्थिति में जब कि उन 
'पर परम्परागत नियत्रण की सस्याओं का प्रमुत्व समाप्त हो चुका हू, उहेँ किसी 
मी समय वस्तम्रात अवस्या से मुक्ति की आशा दिल्य उत्तेजित दिया जा सकता है। 
नये आविपष्कारों के फलस्वरूप विकसित प्रचार के नयें और प्रभावपूण साधनों के 
अयाग न अवसरवादी नताओ और प्रचारका का बाय और भी सरकू बर दिया हू । 
माहक्रोफांन, रेडियो, टलीविजन और समाचार पन्ना और सितमा या सहायता से 
आजकल जामानी से जेनता को एफ भीड की भाति मडयाया जा सकता हू। श्य 
प्रकार आज थे उद्योग प्रधान नागरिक समाज में भीड-व्यवहार गी सभावनाएं बहुत 
यढ़ गई हू । समाज सुधारको के लिए यह एवं गंभीर स्थिति हू जिसका विज 
अतिकार करना है । 

इक्त विवेचन से स्पष्ट है कि उद्योगीकरण और नगरा के वियास वे हमार 
जीवन के विभिन पहलुओं को ग्रभीर रूप से प्रभावित किया हू ) जहां उसने समार 
या आाथिक उन्नति मी दिशा में आगे बढ़ाया है, शिक्षा का विस्तार डिया है 
विकित्मा-सुविधामा को उनत क्या है, आयविश्दासा को नप्द निया है, वहा उसने 
अनेक भीषण सामाजिक समस्याओं फी सृष्टि की है । 


साठवा अध्याय 
समूह झौर सामूहिक व्यवहार 
छ२007 #ष० 007/,2ए7ए70 फऋफ्4ए005% 
मनुध्य सामाजिक प्राणी जब हम कहते हैं कि व्यक्ति अपनी प्रेरणाओं कीं 
अतिक्रिया द्वारा एक व्यक्तित्व का निर्माण करता हू तो हम जिन प्रेरणाआ बरी 
और निर्देश करत हैं यह या ता व्यक्ति की आंतरिक प्रेरणायें ह्‌ उसके शरीर वी 
मार्गे और था वाह्म प्ररणायें हूं। बाह्य श्रेरणाओं में भी वह प्रेरणाए जो दूसरे 
भनुष्या द्वारा या दूसरे मनुष्या के ससभ वे प्रभाव द्वारा प्राप्त होती हू, सामाजिक 
प्रेरणाए कहलाती ह परत जो भौतिक पदार्थों से प्राप्त होती हैं बे सामाजिक 
नहीं है । हम अपनी आसन्तरिक शारीरिक प्रेरणाओं की प्रतिक्रि]य समाज के आश्रय 
में और समाज की सहायता से मरते है । हम उन व्यवहारा को अपनाते हु जो हमन 
परिवार में मित्रों में सभाआ में सीखें ह। भोजन करत सोन, मरू याग करन 
एद्रियिक तृप्ति करने आदि सभी चेष्टाआ में हम दूसरो से सीखे हुए दूसरा द्वारा 
बताए गए साधना की सहायता से प्रतिदिन इन प्रेरणाओ की प्रतिक्रिया करते 
है । प्राइतिव या भौतिक वस्तुआ और घटनाओं, उदाहरणाय जगल में हिंसरू 
प्रशुओं को उपस्थिति अथवा मांग में यर्पा प्रारम्भ होने या गिर पढने के प्रति 
हमारी प्रतिक्रियाएं भी, समाज में सीखे हुए व्यवहारों द्वारा निर्धारित होती हैं । 
ब्यवितत्व के विवास में समाज का क्तिना हाय हू यह अपने प्रतिदिन 
मे व्यवहार से समझ छेना कठिन नहीं हूँ । तब मह सामाजिक व्यवहार नया हूँ 
कम हम समूहों में कुछ सीखते हैं. बसे दूसरे छोगा का आश्रय ल्वर जीवन 
ब्यतीत करते हैं और बसे हमार विचारो, भावनाओं, आमांदाओं और आहयों 
पर सामूहिक जीवन का प्रभाव "पड़ता हू-- इन सवकी व्याख्या आयश्यक प्रतीद 
होती हू । 
सामाजिकता सहज प्रपत्ति (787०0/) नहीं मनप्य समाज वे भग क्‍या 
हू ? कया जसा कि मक्‍डूगए ने बहा हू मनप्य के मन में सामाजिक्ता की कोई महज 
प्रवृत्ति है जो उस दूसरे छोगा स मित्रता बढामें और मर जोल करने पर वाध्य 
यरती हूँ ? हम देखते ह वि छाटे यत्च उठी से अधिव हिल जाते ह जो उनव 
भरण-पोपण में सहायव होते हू । दा महीन व छोटे बच्चे बदऊ अपने माता-पिना 
को देखवर ही मुस्कराते हैं, क्याफि इनकी दारोरिय आम्यकतां कोये परा 


१६२ समूह भोर पामूहिरु व्यकहार 


करते ह। वे दूसरे छोट वच्चों या पशुआ को देखकर नहां भुस्करात | छोटे 
बच्चो वी सगति की वे उपेक्षा करते हैं। यही नहीं, यह भी देसा गया हू कि 
वे एसी सगति को नही चाहते, और इसीलिए किसी खिलौन इत्यादि वल्लू की बीच 
में रखकर ही उनमें सामूहिक व्यवहार बढ़ाया जा सकता है| इसस स्पष्ट है ड़ि 
इसका बारण खिलौना या खिलौना के प्रति अतिक्रिया ही है, दूसरे बच्चों क्रेग्रति 
प्रतिक्रिया नहीं । 

स्ानव शिशु की प्रस्नहायवस्पा से साम।जिकता का उदय यदि सामोमिक 
व्यवहार प्रा कारण कोई मानपिक सहज श्रवृत्ति नहीं हैँ, तो फिर शिशु इतना 
सामाशिष व्यवहार क्यों दियाई त्ता हैँ ? इसका कारण चिशु का अमहाय होना 
हैं और हमारे शरीर की मांगा--चालका (॥0:70९8) का कव॒ल समाज में ही 
पूरे हो सकना हू । बयोकि शाप से ही शिशु दूसरे मनुप्या वो अपनी सहापता 
करत दखता है, इसलिए वह उनके प्रति प्रतित्रिया प्रदर्शित करता है, और यही 
सामाजिकता का आधार हू । जगलों में मिर्छ विजन पोषित (८7४४) वष्चों 
के स्यवहार के अभ्ययन से यह सिद्ध हो चुका है कि थे 'सामाणिक नहीं ये । मनुष्य 
के अ्रति सामाजिक व्यवहार न करने पर भी वें अपने को पाएने यार पशु कें 
अति सामाजिक थ।वत्तल्रों फे वच्यों तक का यह व्यवहार हूँ वि यदि उतहों 
मौजन शने की शिम्मेदारी मनुष्य सभा5 छ, सो थे बत्तत्ानों पीछ ने दौष्कर, 
मनुष्य वे पीछे दोश्त हू ॥ हमारे सामाणिक व्यवशर का बारण भी एसा ही है । 
सामाजिक व्यवद्वार के साधन 

झन्ताक्रिपा ([70७7 80007) श्र सामोप्प जब भी दो मनुप्या गा 
सम्पद हाता है, वे एक दूसर यो अत प्रेस्सि करते हु। परुतु यदि उनका अन्य 
उद्दीपन (7087 8000प0६07) पवल एक दूसरे को देख छत तब हूं 
सीमित है, तो सामाजिक ध्यवहार वा विकास नहीं होगा । उसक लिए दोनों 
मनुष्यों में कुछ समानता वा होना आवश्यक है. एव[ भाषा भाषी होना एक हि 
लिए हाना, एक क़िया में रत द्ोग्रा--इनमें से पिसी एम गुण था होगा आवदइपन 
हैं ताबिः उनका सम्बंध भियादूय न हां, वल्वि उनमें अन्त उद्दीपन और अन्त 
ब्रिया हो सके । 

पझन्त किया उद्दीपन प्रतित्रिया उद्दोपप पो इकाई सामीप्य और मे 
ल्रिया यह्‌ दानो सामाजिक व्यवह्यार वो 7ए माव्यक हू । यहू अत शिया, एजागा 
नही द्वाती । मॉलपाट ने इसे उद्दीपन प्रतित्रिया की ख खछा बताया हूं। प्स्तु 
यह उद्दौपन प्रतिक्तिया क्री एसा इकाई हूँ, जिसमे उद्दौप्त पी प्रतिक्रिय से फह्ीएक 
को प्रेरणा मिलती ह और भेरक ढारा उसवा उत्तर प्रश्ति वे िए दूसरा उद्दीवी 
से आता हू । उंदाहरणस्वरुप दो ध्यक्ति मिर्ूं, एफ ने दूसर से कछ अइन क्णि 
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डूसरें क लिए यह उद्दीपन था । उसने उसका उत्तर दिया पहले के लिए यह उत्तर 
'उद्दीपन बना। उसका कारें फिर दूसरे को उद्दीपन दगा । पहले ने प्रइम पूछा था, 
तो उसवा उहीपन भी यह था कि उसने दूसरे को देखा था। इसी उद्दीपन- 
प्रतिक्रिया उह्दीपम का झ्यू खला को वाइस ने अन्त क्रिया कहा हैँ --ऐसी अन्त क्रिया 
पजिसमें प्रेरणा और प्रतिक्रिया का भेद मिट जाता हू । 
हमारे प्रध्ययन का प्राधार व्यक्षित नहीं, सम्रष्द जब हम व्यवितत्व को 
औऑरणाओ की प्रतिक्रिया कहते हू, ता हमें उद्दीपन प्रतिक्रिया के अथ को स्पष्ठतेगा 
समझ लेना होगा। ब्यवितत्व अब अन्त क्रियाआ का फछ समझा जायेगा। गह 
आत क्रिया कुछ विशेष अवस्थाज और परिस्थितिया में होगी, जिनमें व्यक्ति के 
अतिरिक्त दूसरे व्यक्ति भी सम्मिलित होगे या दूसरा द्वारा प्रभावित अथवा रचित 
विपय उपस्थित हांग ! इस सिहाज से हर एक अवस्था सामाजिक होगी और 
व्यक्तित्व सामाजिक अवस्था का अग होगा । 
एसा अन्त क्रियात्मक अवस्थाओ का अध्ययन ही व्यक्ति का और व्यक्तियो 
का समाज का और साभाजिक व्यवहार पा अध्ययन हैं| जत हमारे अध्यमन फा 
“विपय व्यक्ति न हांकर, यह अत क्रियात्मक अवस्थाए सामाजिक अवस्थाएं हागी। 
हमारे अध्ययन बा विषय समाज होगा । यह सामाजिक अवस्थाए एक दूसरे पर 
इस तरह जाती हूं कि समस्त परिस्थिति का अध्ययन करने वा लिए इनके धटना- 
ऋम बा अध्ययत करना होता हूँ । 
सामाजिक अत क्रिया फे सावन और शर्तें 
यह पहे ही कहा जा घका ह कि सामीष्य सामाजिक व्यवहार की पहली 
शत है। पर उसये लिए केवल यहा पर्याप्त नही हू । इसके साथ (१) एक भाषा, 
(२) एक-दूसरे क प्रति समवस्थापन (2९८९०शाप्मा०त॥६07), (३) जिन 
गाता म समवस्थापन न हो पाए उनमें अत्त सम्बंध करने वी इच्छा और (४) 
उद्देश्य वी एकता भी आवश्यक ह्‌ । उदाहरणाम यदि ऐसे दो व्यक्ति मिसत हूँ; 
जो एक टूसर पी भाषा नहीं समझते, तो उनका सम्बाध अल्पकालीन ही होगा 
और उनमें सामाजिक अन्त क्रिया का विकास नहीं हो पाएगा । इसी प्रगार यदि दो 
व्यक्त एक भाषा भाषी होने पर भी, एकनदूसर से बोलना न चाहें परस्पर मुह 
फेरे रह ता यह सामूहिक व्यवहार होवन पर भी उनके सम्बंध विकसित न होगे । 
इसी प्रवार और क्तिनी ही वाता में समानता हांने पर भी, यदि दो व्यक्ति धममेद 
या वगभद के दारण एफ दूसरे में पृथक रहें और इन वांतो में परस्पर फछ समय 
स्थापन वरना ही न चाह तो भी यही परिणाम होगा । 
सनोवपामिक झौद रारीरिक भ्रवस्याप्रों का प्रभाव, इसी के साथ यह भी 
ध्यान रखना आवश्यक हूँ कि समूह के सदस्यों को ध्ारीरिक और सानसिक अवस्था 
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क्या हूँ । यदि एप समृह के सभी सदस्य नशे में ह, तो कोई उत्तेजक घट्ला पढ़ 
सामूहिक व्यवहार व्रिकसित नही क्र सकेगी, जो साघारणत विकृसित होना चाहिए। 
यदि उतमें से कोई सदस्य शोकग्रस्त हो, तो शामद नह सामूहिक ध्यवहार में भाव 
नही छंगा, और चार शाक्ग्रस्त मित्र किसी मेरे में जावर सामूहिक अन्त किया वा 
श्र॒ग नहीं वन पाएगे । 
सामाजिक प्रत क्रिया छे दो तत्त्व--संदत््यता प्रौर नतरद किसी भी प्रस्त- 
किपात्मक अवस्था का हम दो दृष्टिकोणों से विच्लेषण कर सतते हैँ व्यक्तियों 
पर उसका प्रभाव कया हागा और अवस्था का प्रवार व्या होगा | इसके एिए यो 
चातो का ज्ञान आवइयक ह्‌ 
(१) अत क़ियाटमक अवस्था व। उदय कस हुआ सौर उसके सदस्य पस 
हूँ ? इनका निधारण पहले स ही जनरीति यौर सास्कृतिक प्रकार द्वारा हा घुका 
होता हू या अवम्मात्‌ होता हैं २ 
(२) अन्त क्रियाटमक' अवस्था का नेतत्व, बया सस्वृति द्वारा या परीक्षण 
और सुधार की चेप्टा हारा गा अवस्मात्‌ निर्धारित हुआ हैं ? 
यदि समूह का उदय, सदस्यता और नेतृत्व पहुछे रे ही निर्धारित है, तो 
ऐसे समूहा पा जम होगा जो अपने कछ नियमा और जनरीतियां द्वारा निर्यात्रव 
होगे, इनमें राजन तिक, धार्मिक भौर व्यापारिष' समूह का समावेश होगा | परस्तु 
यदि सदस्यता निर्धारण आकस्मिक हू तो सामूहिक व्यवहार भी आवेस्मिय होंग 
भौर ऐसे समूह भीड भौर उत्तोजित भीड की कोटि में आमेंगे । 
समूहों के भेद 
संस्कृति द्वारा निर्धारित समूह प्ौर भ्राकत्मिक समूह इस प्रमार हम दखतें 
हू सि समूहा व दो बड़े प्रकार हैँ, एक घह जो एवं उदृएय एक रीति भौर एक 
नेतृत्व को रबर और सदस्यता फे नियम यनावर चंसते हू, मोर दूसरे यह जो 
आाएस्मिक होते हैँ । इसी प्रवार समूहा व और भी कई अछग-अठग भद दिए 
गए है! 
समूह (0700७) एक ममूहू एवं से अधिक भ्यक्तिया का वहें सम्मिश्न 
हु जिसके सन्‍स्य,अस्त'उद्दीष्त (767-३7रपोआ९0) हो और उनमें शोमा 
जिक अत किया[ (7067 ४०७४०४) होती हो। बही समूह व्यक्त पें ध्ययंद्रार 
शिक्षा, भर रुणा, इत्यादि को प्रभावित करते है । परियार राजनतिव दल पता 
पाठ्याछा, मित्र मष्हछी यह सभी एक प्रकार के समूह है. और गम या अधिए 
मात्रा में, हमारे ध्यक्षितत्वों पर ध्रमाव डाखते है । 
प्रायमिंध' हितीं वी पूर्ति भौर स्पाशिएप में प्र्तर समूहों क प्रस्तर का बार 
समुह भिल भिग्त प्रत्रार के होत है। औय्वनें ने उनक अन्तर वा सापार मिम्मे 
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तत्यों को बताया है. (१) वे किन प्राथमिक हितो की पूर्ति करते हैं? और (२) 
उनके स्थायित्व का परिमाण क्या है ? एल्बुड ने दो प्रकार के समूह बताए हू। ये 
समूह जो सस्ट्ति द्वारा स्वीकृतप'हैं ओर दूसरे वह समूह जिनको सम्दृति स्वीकॉर 
नही करती । चोरो के दल, क्रान्तिकारियों के दक, और अपराधियों के समूह दूसरी 
प्रकार क समूह हैं । 
प्रायमिक झौर साध्यविक समूह (िप्रा87ए श/्ते 8000०7वे#एए 
द7०ए9) कूछे ने भी समूहा फो दो श्रेणियों में धांदा है, प्राथमिक गौर 
माध्यमिक । प्राथमिक समूह वह समूह है जिसमें हम रहते हैं और जिसवें आय सदस्यो 
के हम प्रतिदिन सम्पक में आते रहते हू और जिससे हम अपने प्राथमिक हिंता पी 
पूर्ति को लिए जुडे हुए ह। च्‌ कि ऐसे समूह हमारी प्रेरणा के प्रधान साधन होते है, 
इसलिए हमारे जीवन और व्यक्तित्व पर उनका प्रभाव मुख्य होता है। परिवार एक 
ऐसा ही प्राथमिक समूह है। प्राम मुहल्हा पाठशाला और बच्चो वें हमजोछी व 
खेह के सायी भी प्रायमिक समूह हैं। ऐसे समूहा में हम छोकनि दा से डरते हैं, 
आर साथ ही सम्मान फी पामना करते है । 
राजनैतिक दल, घामिक दल बलव ओर गोप्ठी माध्यमिक समूह हैं। हम 
किसी एक या अधिक हितो वी प्राजि के लिए इन सपूहो के अग बनते हैं। 
हमारे चरित्र पर इनका प्रभाव “यून होता हूँ. क्याबि' इनके सदस्य में परस्पर 
साक्षात सम्बंध कर्म होता हूँ । 
बोनों समूहों फो तुलना जब मानव सस्व्ृति अधिक सरख थी, 
छोटे छोटे समुदाय थे तब प्राथमिक समूह की प्रधानता थी और व्यक्ति के व्यक्तित्व 
पर समाज मौर समूह का प्रभाव अपरिमित था। पर सस्‍्कृति की जटिलता और 
सानत्र सत्र घो की पहुलवा न माब्यमिक्त समुहा को ज मं दिया और समाज में 
उनका प्रॉया ये कर द्विया हूँ । माध्यमिक समूह का वास्तविक तत्व सम्पक वो अस्थि 
रता वे अनुभव में हू । वे समूह जो अपने सदस्यों को ऐसे सम्पक का अनुभव कराते 
हैं जिनमें घनिष्ठता का अमाव हो माध्यमिक समूह होते हैँ । इसकी तुलना में प्राप 
मिक्र समूह में व्यक्तियों का पारस्परिक सम्बघ मधिक घतिप्ठ व सौह्ायदपूण होता 
हैं । कूल के अनुसार वह मानव स्वभाय के परापण-गह” होत हू। थिु गहीं से 
“याय महत्वाकाक्षा, प्यार, सहिष्णुता इत्यादि भावा यो सीखकर “मानव चनते हैं । 
इनका यास्तविक सार घनिष्यता और व्यक्तियों वे विलयन में, होता है । 
पिचि६ष्ट (॥)8] 000075 ९) झौर सोमांवरित (0४९४॥४णट्ट) समूह 
योगाइंस के मत भी समू हाँ क विशिष्ट और सीमा-तरित दो भेद हैं) एवं समय में 
एक ध्यत्रित केवल एक ही विशिष्ट सामाजिक समूह का सदस्य होता हू पर इसवे 
, साथ हो वह क्तिन ही अय अलग अलग समूहों वा सदस्य हो सकठा है | एक विद्येप 
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राष्ट्र का सदस्य होते हुए भी यह कई अन्‍्तर्राष्टीय समूहों का सदस्य हां सकता हू $ 
राष्ट्र एक विशिष्ट प्रवार के समूह हूं, और अन्तराष्ट्रीय सस्‍््याएं सीमान्तरित प्रकार 
के समूह हैं । 

सामाजिक, छद्य-सामाजिक (280700 8008) प्ौर प्रसामाशिक (/80- 
0४0) समूह इसी प्रकार घोगाडस ने विभिन्न समूहा को सामाजिक, छप् सामा- 
जिक और असामाजिक कहा हू । यह नाम उसने उन समूह में दूसर समूहा क प्रति 
व्यवहार को देखकर दिये ह । सामाजिक जीवन में अपना पूरा थोग देनवाल समूह 
सामाजिक समूह हू । एक अछग ग्राम या अपने तक ही सीमित एवं बल्ब एक अगमा 
जिक समूह ह । ऐसे समूह जो सामाजिय जीवन में भाग तो छेते हैं, परग्त कवल 
स्वाय या अपने छाम के लिए, यह छदच्च सामाजिक कहष्टाते है । मह समूह दूसरे मूह 
के सहारे जीते हू, मत परजीवी हैं। 

व्यक्तिगत भ्ौर सतायजनिक समूह (0॥7७6 आते एए9॥0 (7०४7४) 

गिडिस्स ने समूहा यो व्यक्तिगत समुह और सावजनिक समूह, इन दो वर्गों में बाटा 
है । प्राह्मण जाति एन व्यवित्गत समूह है, और विधानमण्डऊ य परिवार भा ऐस ही 
समूह हू । इव समूहा की सदस्यता कुछ विधिप्ट व्यक्तितयों वो लिए ही हाती हू । 
पर ऐसे समूह जिनको सभी छोग सदस्य वसवर सामृहिक जीवन में योग दे सबत है; 
सावजनिक समूह कहलाते हूं। प्राय” सभी अनिर्या-श्रत समूह जँसे कि भीड़ और जनता 
दूसरी बोटि में आते हूं। व्यक्तित्व पर व्यक्तिगत ममूह या प्रभाव अधिव हाता हू ॥ 

वष्य और भ्रदृश्य समूह (४9090 हआते वशशंशरए०)० 97०णाशै 
चैपिन के अनुसार समूह क॑ दृदय और अदृश्य यह दो भेद ह । दृष्य समूह बह समूह ॥ 
हैं जां अपना याय्रक्रम खुछे रूप में मरते हूं जसे कि परिवार या विधान-सभा 
अदश्य समूह वह हू जो गुप्स रहबर वाय करत हूं जस कि चोर्स, ठगा भर 
ऋषत्तिकारियों फे समूह । अदृश्य समूह वतमान समाज व लिए खतरनाव सिद्ध 
हो सकते हु और वह विद्यमान सामाजिक प्रणाल्य। और व्यवसाया जो 
भोश्ना चाहते हैं ओर तोडते हू । 

प्रात समूह य यहि समूह (का-हा०घए शाते 070 87०07) समनर ने 
समूद्दो यो अन्त समूह और वहि समूह इन दो भागा में दांदा है। जी समूह हमार 
अएन हाते हैं, जिनव' हम अग होतें हैं और जिनमें 'हम एवं हैं की भावना हाती डे 
अन्त समूह है । उन समूहा से हम अपन मत, आचरण मूल्य और आदा! ग्रहण करते 
हूं । इन समूहीं से पृषनरे समूह वहिसमूह है। हम उनतो परायेपत और कमा पस्ा 
विरोध और उपेक्षा गी भावना से दसते है। उनकी सुरता में अपने आताममूद जी 
व्यार मरना स्वामाविय है और इसी का जाति महगार (छ8070000 गण) 


कहा यया है । 
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वहि-समूह के प्रति उपेक्षा या विरोध अन्त समूह के साथ व्यक्त के सात्मी 
करण और स्नेह को वढा देता हू । डयूश ने अपने एक अध्ययन से, जिसमें कि कुछ 
व्यक्तियों के सम्मुख अलग-अछग लिपि पठतिया रखी गई यह देखा कि सभी 
व्यक्तियों ने अपने समूह की पद्धति को ही पसाद किया। यही सामाय घष्यवहार 
और अय परीक्षणों में भी देखा गया ह । इसका कारण प्रत्येक व्यक्ति पर उसके 
अपने समूह का भ्रचल प्रभाव होता ह। 
समूह और व्यक्तित्व (070प ध्याते 72078078)09 ) 

व्यक्तित्व रामृहिक प्रेरसाप्रो का प्रत्युत्तर (7७390786) मनुष्य के 
व्यक्तित्व के दो भाग कह जा सकते ह्‌ | एक भाग व्यक्तित की अपनी विशिष्टता है 
जो शारीरिक तत्वा आनुवशिक्ता (प्र७०९०६७), ग्रीयसूावा ((]क7तपौ&7 
8607७0707) और स्वास्थ्य से निभित होता हू । दूसरा भाग सामाजिक है जो 
कि जिन समूहों में हम जम लंते हूँ जिनसे शिक्षा पोषण और प्रेरणा लेते ह उनसे 
निर्मित होता है। उनक आदग हमार आदश हो जाते ह उनके माय व्यवहारो की 
हम सुझाव अनुकरण या भय के कारण अपना छेते हैँ और उनसे अपनी शारीरिफः 
और दूसरी मांगा की पूर्ति करते ह । कसी न ठीक ही कहा है इही द्वारा 
प्रस्तुत उद्दीपको की प्रतिक्रियाएं हमारे व्यक्तित्व फो बनाती ह ! इस तरह व्यक्तित्व 
या बहुत वडा भाग सामाजिक हू । 

सट्व्तीं समाज भर च्यक्ित्व निरत्तर प्रस्तुत होने रहने वारी सामाजिक 
स्थितियों के समूह का नाम सामूहिक जीवन है । हम इनमें से प्रत्येक सामाजिक 
स्थिति को अलग अलग मन्‍प में देखते प्रमावित करत और उससे प्रभावित होते 
हू । इन सामाजिक स्थितियों को हम अपने भन में क्सिं रूप में देखते है यह हमारे 
प्रत्युत्तर या व्यवहार को निर्धारित करता हूँ । हमारा दृष्टिवोण हमारे पुराने 
अनुभय, ज्ञान और शिक्षा का प्रमाव हूँ जो कि हमें अपनी पहलो सामाजिक स्थितियो 
के प्रभाव से प्राप्त हुआ हू । बूछे फे वथनानुसार समाज और व्यक्तित्व सहवर्ती हूँ 
सौर आत्म चेतना और सामाजिक चेतना एक साथ ही उदित और एवं साथ ही 
विपसित होती हैँ । समुह के विना दोना में से किसी वा भी विकास नहीं हो सकता । 

सामूहिक मान्यताएं प्ोर प्रादर व्यद्ितिस्व के महत्त्यपूरा श्रम चूनि'हम 
एक ऐसे सामूहिक जीवन में जम लेते हैं जो हमसे पहले ही विद्यमान होता ह 
और जिसके अपने विकमित कानूनन जायज रिवाज रीत्तिया लौर मृत्य होते हैं, 
इसलिए हम पर आरम्भ से ही जब कि हम नितात असहाय होते हैं समूह मा 
प्रमाव पढने छगता हैं । सोरोयिन मे घदा में ' जम से लेकर चिता तक हम सग 
ठित समूहों में सास लेते दूँ परत हैं और क्रियाओं और प्रतित्रिया्ओों क निरंतर 
धात प्रतिघात हमारे दरोर, मन, व्यवितरव और चरित्र का रूप-निर्धारण करते हू । ” 
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जिस प्रकार की रढ़ियां समूह में प्रचलित होती हैं उत्ती प्रकार के प्रभाव हमारे 

व्यक्तित्व का अग हा जात हू । अमेरिया वे प्रतियोगितापूर्ण व्यवितवादी ढांच में 
जम छने और पल्न वार व्यक्तियों को रहयोग-सालित अय-व्यवस्था अस्वामाविक 
प्रतीत होती हू । जूता करीले में जम सने वाछे व्यकित सहयोग को अपने चरियडा 
अग उता छत हू और उऱें क्वाह्तिर छोगा का व्यवहार, जिसमें सामाजिद 
विपमता और व्यक्तिगत काभ और स्पर्दा ही सामाजिक आदण हैं शायद अव्याव 
हातिक लगता हैं। इसीलिए एफ व्यक्त को समझने के लिए उसके समूह का विस्ट 
पण करना आवश्यक ह्‌ । जो व्यवित सामूहिक मा-्यताआ और भींतिया यो अपने 
आचरण में भात्मसात्‌ नहीं कर छेते, वें अपराधी और अनैतिक समझे जात हैं 
और उनका व्यक्सित्व विघटित रहता है । पर वे ही छांग किसी दूसरी सामूहिद 
व्यवस्था में माय, अग्रगण्य और नेता भी माने जा सकते है। परिणामत किसी मी 
सामूहिन मा यता को एकदम बुरा बह *ना गलत हांगा। एक समाजशास्त्रीय दष्टि 
कण से तो सारे समूह व विकास को समझकर ही हमें उसके प्रसय में अच्छेजरे 
बाय निणय द॑ना ठीक होगा। 

व्यक्तित्य फा सामयानित प्रतिष्ठा फी इकाई के रुप में विकास वागाडय हे 
अनुमार व्यक्तित्व का उदय “अन्त उद्दीपन द्वारा, जा सामूहिक और सामाजिक 
जीयन की विशेषता है, व्यक्तियों का निश्िमस और सामाजिक प्रत्तिष्ठा की इपाइगों 
के रुप में विकसित होना हूँ ।' व्यव्तित्वा में अन्तर आनुवध्िवता, शारीरिग तस्वों 
और स्रामाजिक अवस्तरा और प्ररणाआ की विधिनन्‍ता ये मारण हांता हैं। एन 
प्रारम्मिक अतरों को उनव सामाजिक यातावरण अधिक विस्तृत वर देता है। 

प्रसाधारण यालक प्रतक समूहों के प्रग अपनी सामानिव प्रवृत्ति का 
मात्रा की दृष्टि स व्यक्ति बहुत भिन्न भिन होते हैं । कई व्यतित अनेक समूहों 
में भाग छेते हू और कुछ वा मेल जोलछ मेवर एक दो समृहीं यय' ही सीमित रहता 
हू । टरमन के अमुसार मेधावी यालव साधारण घाछवो की अपेदा अधिव परम 
का अग हांते हैं। चेपिन में अमेरिका को विश्वविद्यालयों फे छात्रा वा अध्ययत 
बरव' यह सिप्कप निषाछा हूँ कि अच्छे विद्यार्यी और मालिज जीवन व गैता 
वघिधार्थी अय विद्याधियों बी अपेक्षा अधिक समूहों में माग लेत हैं ॥ साधारणठया, 
करीय एक तिहाई विद्यार्थी तिक्षा के बाहर पे कार्यों में विष्वप दिलचस्पी गईीं 
सेते परन्तु मधावी विद्याधियों का सात प्रतिशत भाग ही एँसा हाता हूँ 

कुछ पिद्वाना के अनुसार समूहों में मांग ऐसे वो दृष्टि से ख्यवितर्षों में स्यव 
होने वाह्ले इन अस्तरों बा कारण आनुवतित होता हैँ । पर अधिकतर वष्चा मे 
अमृभयां वा इसमें यड़ा हाथ रहता हैँ। आरख्म से ही बच्चे का दवाया जाना 
चणा पाना उपेक्षित होगा भगदीनता हरीरिब भुटटि पुरूषता या पढ़ते मैं 
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अधिक रुचि, आदि यह सव कारण ऐसे अतर पैदा कर देते हूं । 

समूह स्मृति भौर उत्साह का वबक् रटिशु और बालक न 
व्यवहार वरते हैं वह शायद अकेल में नहीं करते | समूह में दूसरो फी उपस्थिति 
बच्च वी प्रतिष्ठा पाते वी भावना को जाकर उसकी स्फूर्ति को बढा देती रह 
ट्रो बिस के परीक्षण में पाच में से चार बच्चान अक ले में काम करने वी अपेक्षा 
समू” में अधिक अच्छा काम क्या। इसमें भी यदि समूह बे दूसरे व्यवित 
उनका न दख और जाच रहे हा, वल्कि साथ मिझछवर काम कर रहे हो, तो 
अबेल से मी अधिक अच्छा काम होता ह्‌ 
सानाजि# निर-त्रण (8008] 007070]) 

लछोझ निन्दा था लोक सम्मान व्यक्तित्व के विकास और निर्धारण म सामू 
हिक निदा सामूहिव प्रेरणा और प्रतिष्ठा का बहुत वडा हाथ रहता है। दूसरे 
छाग हमारी प्रतिष्ठा करें हमारा सम्मान करें मह भाव हमें मामाजिवता और 
सामूहिक आदतों का पालन करने की आर अधिव प्रेरित करता है। समूह नी 
रीतिया को भग करने स निददा, अस्वीहृति और घृणा मिलेगी इसलिए हम ऐसी 
बात नहीं करते जिनको कि समूह बुरा मानता हू और क्याकि समूह हमें एवं सुरक्षा 
यी भावना देता हू इसलिए भी हम उसके विरोधी काय नहीं करते । 

सस्कृति प्लोर सामूहिफ नियश्रण हमारी सस्डृति जिप्तमें हम जम छेते 
हू कुछ आद्शों का स्वीकार करके प्रतिष्ठा देकर हमारे व्यक्तित्वा को उन आटर्यों 
को अपने जीवन बा लक्ष्य बनाने और अपने व्यवहार का मापदण्ड बनाने यी प्ररणा 
देती हूँ । किस क्षेत्र में उनति करने पर हमें ऋधिव' सम्मान प्राप्त होगा इसका 
निधारण सम्कृति या समूह द्वारा ही होता हूँ । 

आज से सीन सौ वर्ष पहले जिस वेचानिका दृष्टिकोण या अपनान पर 
बसों को दण्ड दिया गया और गलिलियो पर मुकदमा चलाया गया उसी 
दृष्टिकोण यो अपनात बाल आइस्टाइन आज ससार के सवश्रप्ठ व्यक्ििया 
में गिन जाते हूँ । हमारा समाज भी आज*हमें ऐसे ही दृष्टिकोण को अपनान 
को ओर अग्रमर करता है। अपने ही देश में भिन भिन्‍न समयों में सस्उत्ति 
द्वारा अलग-अऊरूग क्षेत्रा में उन्नति प्राप्त करने वाले व्यवितयों वा सम्मान दिया 
गया ह्‌। साधारण शिक्षित्त वर्ग सेना के यड़े पदाधिकारियों का पहले जिस 
सुच्छता थी दृध्टि से दबता था, आज उसक विपरीत, वहीं अधिक सम्मान की 
दृष्टि से देखने लगा हु आज थे स्वतात्रता क रक्षक समझ जाने एग है । 

एब' ही समय में अलग-अलग समूह अलग प्र८ण आदतों वा पालन बरतें 
हैं। व्यापारिक समाज में पदा हुए दच्चों के आदत प्राय प्रमभचद कौर प्रसाह न 
दोपर शायद विडला और डालमिया हागे। परतु लेखों दे बच्चे इन आदतें 
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पुरुषा बी ओर कुछ उपेक्षा से ही देखेंगे, जब कि प्रेमचन्द या प्रसाद वनेन को 
महत्त्वावाक्षा उनके लिए अधिक स्वाभाविक होगी । जो बालिका अपन सौटय, 
हाव भाव स्वतात्र विचार और मोहक स्वर के कारण ही अपने ग्राम औ” परिवार 
की निटा का वारण बनती है यही अवसर प्राप्त होने पर तथाकमित सम्य 
समाज में सम्मान की पात्री हो सकती ह। प्रत्येक समाज में साधारणता से झुछ 
ऊचे नत्तिफ स्तर के स्यकित माननीय समझे जाते हैं पर-तु असाधारण रुपये 
उन्नत नतिकता थाले व्यधित सम्मान नहीं पाते । 

नियम-पालल्‍न और व्यवस्था कायम रखने वे लिए समूह व्यहितया पर यो 
प्रभाव डालता है वह सामाजिक नियत्रण है | यह नियत्रण अव्यवत्पित सर 
पर प्रयवत्त होता है। सामूहिक रूढिया आद्शों घौर नतिकव माताओं जी 
अनुसरण कराने के लिए जनमत चर्चा और निदा का साम्रय लिया णाता ह। गैम 
के अनसार “सहानुभूति सामाजिक्ता, -्याय भावना और निन्‍्दा अच्छी परिम्यितियों 
में स्वय ही एफ मच्चा स्वाभाविक और अरृत्रिम वातावरण स्थापित बरत मे 
समय होती हैं ।' गांवों में यही सामान्य सामाजिफ नियत्रण घटुत प्रभाही 
होना है । 

यहा यह यह देना आवन्‍्यया प्रतीत होता है कि समृह अपने सर्म्गण 
सामूहिक रूप में सबसे योग्य नियत्रक होताह । मिसी घाहरक घामा था 
व्ययस्थापक से अधिक, अपने समह में सम्मात को छाऊमा मनुष्यों मो साधारण 
रीतियो फा पालन यरने वी अपेक्षतया अधिय प्रेरणा देती है। बच्चों वा मधार 
गृहा के सये अनुभव भी इसी घारणा फी पच्टि रुरते हैं । 

सामाजिक नियम्प्रण फे कारण सा्धारशता को शोर भवाय ई 
सामाजिक नियत्रण में परिणामस्वद्प असाधारणता की सीमा छू हनें वाह 
व्यक्तित्वा घा विकास झुपता हू और व्यवितत्य साधारणता वी आर उमस गा 
है। परीक्षा वें छिए एक समृह के सत्स्यों की एप विषय पर अछंग अरम 
घारणाए लिख डाली गई और उसझे परभात्‌ समूह में सबरे सामने ही उह 
अपना मत देसा पड़ा, समूह में असाघारण मत बहुत सून हो गए। महू तो प्रति- 
दिल थे अमभव नी बात है. नि हम ममह में आग तौर गें अपनी निम्न या बढती 
आदरावादी भावनाओं का प्रदयन नहीं करते । इसीलिए मनुष्यमात्र * स्यवितर्तो 
बे एक मापव रेखा--एक ऐसी रेखा होती हल्‍जा मेम्द्र वी ओर सअधित अगती 
और अधिक छमृख होती ह। इससे सिद्ध हूँ हि सामूदिव दबाव के वाएध हा 
सामान्यता और साधारणवा पी और अधिक मलते हैं । 

सामूहिक चतता या प्रात्मा (0ण600ए० (.एा8०0०प्रड7९86 07 
800) हे छिदास्त भ्रांधिवरूष्ट॒ पर इस सवा यह तात्पय नहीं है. मि सवाज 
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में काई एक पथकः आंस्मा हैं जसा कि हीगल और वुट का मत हूँ, या सामूहिक 
चेतना या इच्छा शक्ति जसा कोई पृथकः वस्तु है, जसा कि मकइगल और 
दुरखात्म की घारणा हू । समूह अलग-अलग व्यक्तियों के सम्मिल्न ने वना हू ॥ 
जसे हार्मोनियम वे अलग अल्ग स्वर मिलकर एक सम्रोत बनाते हू उसी प्रवार 
अन्त क्रियात्मक अवस्था भी, जा सामूहिक व्यवहार का आधार है, एक निरन्तरता 
और प्रणाक्षीगत रूप लिए होती ह । परन्तु न तो हम सगीत को एक आत्मा भर 
घेतनायुकत इकाइ साल लेते हैं जिसमें अरय अलग स्वरो का कोई अस्तिव न 
हो, और न ही हम समाज को एक आत्मा समसकर व्यक्ति के अस्तित्व से 
इस्बार कर सकते हू । 

हमें यह नहीं भूलना चाहिए कि सम्पूरा सामृहिकर व्यवहार ब्यवितिया के 
व्यवहार। द्वारा ही उदित होता है और यह व्यवहार प्रायेक व्यकिति स्वत और 
विज्ञिप्ट ध्यक्तिगत रूप में करता ह। हमें यह भी स्मरण रखना होगा वि व्यक्षित 
एक वस्तु हू एक सत्य है| साम्‌हिव शिक्षण, अभिमहन ((0फवे0०ए्ाणए०), 
सुझाव (8प(2९४0४0०7) अनक्‍्रण ([0१607) दवाव इत्यादि जिन 
साथना में बह अपना प्रभाव “यवित पर डालता हूँ, बे सभी साधन प्रत्येव व्यक्ति 
को उसये अपन विष्येप व्यवितत्व के अनुसार ही प्रभाव्रित कर सकते हैं! समाज 
मा किसी अवास्तविन', अलौकिक या रहस्यमयी सत्ता या चतना स विभूषित ब रता 
समाज के अध्ययन का वज्ञानिक अप्ययन के दायरे से दर फेंक देना ह्‌। हमें तो 
उन वास्तविक प्रत्नियाआ का अध्ययन बरना चाहिए जिनके द्वप्शा व्यक्त समूह 
मा अग बन जाता हूँ । 

समाज श्र सहजप्रवृत्ति ([7899५४) 

मानव व्यवहारों में कुछ सामान्य प्राथमिक आधारभूत प्रधत्तिया 

सभी श्यक्तिया थे सभी प्रकार ये व्यवहारा को कुछ ऐसी प्राथमिक और 
आाधारमृत इबाइयों में चाटा जा मफ्ता हू जो उन व्यवहारों क जाम, विषास 
और प्रवार पर प्रयाश डाल सके । सभी व्यन्ित कुछ समानता लिए हुए टाते ह 
और सभी घृणा प्रेम क्रोध बराम बासना, भूख प्यास और निद्रा थी या होकर 
व्यवहार घरते हू । पूछ ऐसी श्काइपा जो समोी मनुष्या में विधमान हा और 
जो समी में व्यवहार का आधार हा उन्हें सावजनिक और सामाय मानकर 
मानव स्यवहार के कष्ययन का आधार बनाया जा राक्‍्ता है । 

यद्द तो ठोक हूँ कि सभी व्यवितिया वें दारीरा में कुछ ऐसे चालफ हाने ह्‌ 
नि घरीर थी आवश्यकताए उट्ीप्त बरदी हू। भूस निला इत्पादि उनमें ही 
गिन जा सकते ह । इसी प्रवार शुछ ऐसे उद्देग (फ्ा०ंणाहं भी है जैमेः 
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क्राध मोह, ध्यार मय और लल्‍ज्जा आदि, जा सभी व्यकितिया रें स्याह्मार में 
दृष्टिगाचर हाते हू और चाहें प्रमावित करने ह । परत क्या यह भी परीर की 
आवयवताआ वी तरह बहुत बुनियादी मौर महत्त्ववूण हैँ ? क्या मद भी एयर 
वा साथ ही जम हेंसे है ? जिस प्रकार टिपु जम स ही भू से पीडित होगा है 
बया वह धृणा से भी उसी प्रकार जम से ही उत्तेजित होता है ? श्या भूष बोर 
प्याम की तरह उद्धय भी झरीर में कुछ अ्शा व, कुछ तनाव (]शाध्णा]) रा 
जबस्था को जन्‍म देपर अपनी शीघ्र तृप्ति के लिए व्यवित को उद्दीप्त करते है ? 

सहएजप्रयृत्ति जामजात होती है इस दृष्टिकोण से यह दसना आावापर 
अतीत होता है विः हमारे स्वभाव में कुछ ऐसी आधारभूत और प्रुनियादी प्रवृति 
विद्यमान हैं कि नहीं जो ज-मजात दवा, जो घरीर में पहले से ही विधमान हैँ भर 
जो मानव व्यवहार की एक विशिष्ट नियारित उदृष्य का भोर, जिसमे कि उतरी 
सत्मि हो सबे ले जाए। है 

मबडूगल, थॉर्नेडाइक, विलियम जम्म और ता प्रपृत्ति मनोव शार्गिफों ने 
इन प्रवृत्तियोँ वा अस्तित्व स्वीकार किया है, भौर इंद्र सहनादृत्ति" 
([7$00०६७) फा नाम दिया हू । परातु उसे कया गुण हैं और माया में गा 
कितना है, इन विपयों पर उतमें तीश्र मतभद हैं| किर भी हम वंचित मार 
धारणाओ फो स्वीकार करके सहमयबूत्तिया का अध्ययन सरेंगे। मरष्राकत 
इनका सझ्या बारह बताई है, घानडाइव ने आठ, फ्ायइ ने केवल दा (बिनागाला 
और रुखतात्मक), और विलियम जेम्स ने तो यहा तक वह दिया हि मार # 
उतनी हो प्रवृल्चिया हू जिवना कि पशुओं में हैं । 

नस्ल फी रक्षो के लिय उपयोगी तिए हुए ब्ययहार, माइगढठ है बर् 
अधिक चल्लित अर्पों में 'सहजप्रवृत्ति छुछ ऐसी विगेष ज्मगात प्र सिरयों मे 
नाम हू जो किसी एव जाति के समी संदर्स्यों या प्राणियों में साम्राया दिद्यमार 
हाठी हं। शूछ एप्ती नस्टी विशयतराए भा सहवयपुत्ति है जो प्रागियाँ की जहर 
मरण के प्रति अनुदभृलतासम्याटन (&प09000०७) की प्रक्रित/ में भोए 
विवसित हो गई हैं और णो न तो उन प्राणियों गी मानसिक रपता मे मिं 
जा भकती है और न ही व्यक्षितया द्वारा वेब” बउने जीवनकाल में पीखा जा हे 
ह#। यह सहतप्रवृत्तिया मानव या क्सो डुंसरी प्राणिक जाति के मन में शम 
अमित हो गई पर्षोकि ये एसे स्यवद्वाद द्वारा विकसित हुई, जिनके गीरएं 235 
दातावरण के प्रद्धि ल(मदायव आचरण वर सशा। इस रूप में सहतप्रारि 
आचौत काल से मतप्य और यातावरण की अन्त क्रिया में मनुप् का साम में 
सुरक्षा देते वाल व्यवद्वार क्री क्षेष भिल्ठ है। महू खपमोगी होने कूभाएस 5८ 
की चारीरिनय और मानतितर विरासत में स्थापित हो मई है 
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सहजप्रदृत्ति लक्ययुवत होती है प्रत्येक सहजप्रवृत्ति या एक रूक्ष्य, एक घ्येयः 
होता हू । उस ध्येय की पूर्ति के लिए मानव शरीर में कछ पूवनिर्घारित क्रियाआ 
की एक श्ट खछा स्थापित होती है । हम भूख लगने पर कुछ खाना चाहते है । 
भोजन या क्ष,घातृष्ति क्षूघरा की सहजप्रवृत्ति का ध्येय है । इस ध्येय या लद््य को 
पूर्ति के लिए हाथ बढठाना भोजन का मुह में डालना, चवाना, यह क्रियाओं की 
कड़ियाँ ह। कीडा के मन में तो यह सब बहुत विस्तार से स्वमावत ही स्थापित 
होती ह । पक्षियां में मी घोसछा बनाने की सहजप्रवृत्ति रुध्य प्राप्ति के लिए बुछ 
क्रियाआं की विस्तत कड़ियो के रूप में काम करती है। 

व्यक्षिगत प्रनुमव से प्रप्रभावित सहजदप्रवृत्ति नस्झी विरासत के रूप में 
प्राप्त होती हैं और ज-म से छारीर म विद्यमान रहती ह। इसे इस ससार में अपने 
अनुभव से सीखना नहीं पडता । इसका छष्ष्य भी पूवनिर्धारित होता है। यह तो 
हो सकता हूँ कि रूष्य प्राप्ति मे साधन के रूप में हम अपने अनुमव द्वारा मिन 
भिन माग अपना छे परन्तु ष्य और एश्य प्राप्ति की लालसा को हमारा अन भव 
नही बदल सकता प्रभावित भी नहीं कर सक्‍ता। 5 

सहजप्रवत्ति की तृप्ति सुखकर श्रतृप्ति पीड़ाजनर यदि हम सहजप्रवृत्ति के 
लप्य की प्राप्ति कर छते हैं तो हमारे शरीर में जा सनाव अश्चान्ति का कारण 
यनता ह यह दूरहो जाता हैं। क्र्मथा वह तनाव कायम रहता है, भौर हम 
अतृष्ति के कारण पीडा का अनुभव करते ह। जब हम कसी से त्रुद्ध होते ह तो 
क्तिने बेचेन होत हैं। अपने शत्रु की पराजय देखकर अपने उद्देश्य में सफल 
होकर, हम क्तिने प्रसन्न होते हैं । 

सहजप्रवत्ति की परिभाषा जिन्मयम के झददा में 'सहजप्रवृत्ति क्रिया की 
उन कडियो का नाम हू जो जीवन मे लिए उपयोगी होती ह जो जम से निर्धा 
रित होती हैं और पूथ अनुभव से स्वतात्र होती हैं। मैबडूगल को शब्दा में * सहज- 
प्रवृत्ति एव आनुषशिक सहजात मन दारीरिम प्रवृति है जो व्यक्ति को व्निेष 
प्रकार मे पदार्थों मो प्रत्यक्ष करने और उनकी जोर ध्यान देने पर बाधित करती 
हूँ, जो उसे उत पदार्थों को प्रत्यक्ष बर छेते पर एक विनेष गुण वाझी उत्तजित 
भावना यो महसूस करने और उस भावना ये अनुसार एक विधप अणाली में क्रिया 
परने यो लिए बाध्य बरतो हू । 

सहुनप्रवत्ति भौर उसक्ष प (रे €०९४) स्पसर वे अनुसार सहजप्रवृत्ति 
अनेक उत्ले पा का समावय हू। परन्तु उरक्षेप शरीर थे कसी एक भाग में ही 
उत्तेजित हो जाने याएी एक विद्वप क्रिया को कहते है जिसका हमारे विसण व 
चिन्तन से सम्बाघ नहीं होता। इसको तुलना में सहजप्रवृत्ति सार छरौर बय 
व्यवहार होती हैं । वह एक विश्येप क्रिया नही है वह वियाआ प्री एक श पा को 
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जम रहती हू, भन में एक तनाव और एक अशान्ति पदा कर देती हयव कि 
उत्त प कबल शारीरिक जिया है सहजप्रवृत्ति शारोसिय भौ हातीह और 
मानसिक भी। 

सहुजप्रवत्ति क काय सहजप्रवृत्ति क बाय का तीन अलग-अछग विभागों 
में विभाजन किया जाता ह उसके (१) बोघात्मक (20878), (२) तियात्मर 
(0०॥५0४०), (३) रागात्मक (#ग000ए७) थल्ग-अऊुणय वाय हू 
उदह्दीपन (50707077) का प्रत्यक्षीक्रण, उद्दौपन द्वारा उद्दौप्त भावता सप्सि 
कूछ क्रियाए और एद्य प्राप्ति पर तृप्ति और सूख की भावना, यह सहयप्रवृ् 
जो अटग अएग रूप हैँ । क्सि। सन्दर फूल या तोइने या हमें बुरा प्रतोत हान बाढ 
व्यवित को मारने के लिए दौंडने की हमारी फ्रिया इन्ही तौना तत्वा को एऋर 
चलती ह । 
महमप्रवसि शोर दुड्धि इस सारो योजना में बुद्धि का पश स्थान है? 
चुद्धि और सहज प्रवृत्ति का यया सम्याध हूँ ? हावहाउस वा कथन है वि! उहोपड़ 
कई प्रत्यक्षोबरण के उपरात जो भावना उदित हाती है, वह वृद्धि से सम्बद्ध होती ६ 
यप्रोमि यह नियत नहीं होती और उसमें छचकीलापत व नमनीयता होती ह ! 

हम यह कह चुके ह दि. सहजप्रवृत्ति लवप्युकत ह। ल्द्ष्य ता पदाही 
निधारित रहता ह, परन्तु उस तक पहुचने वे साधन पूणत पूथनिश्चित नहीं होत। 
युद्धि उन साधना को पिवस्तित करती है। सहजप्ररवत्ति म जो अपरिवतनीस्ता 
रहती है. बुद्धि अपने पूवसचित अनु भव हारा उस बम वरतो हू, रध्य शक पर 
चने के माग को परिप्कृत करता है । रद्यनिर्धारण सहजप्रवृत्ति द्वारा हां ह, 
पश्रप्रदरान बुद्धि द्वारा | 

आरम्म में अनुमवहानताबों कारण बुद्धि केवस तालपल्थि! हॉयर्की 
ही पहचान पाती हू, पर ज्यान्ज्यों यह विवसित हाती हू अन्तिम लक्ष्य का समझने 
में भा समर्थ चा जाती हू और पयप्रदशन करती ह । इसस स्पप्ट हू कि रूदयग्राप्ति 
के साधन हमारे अनुभवा द्वारा निर्धारित होते हू 

सहुजप्रपत्ति का प्रभाव भावव व्यवहार में सहजप्रवृत्ति या कितना “भाव 
है ? मवंडगर नें इसे मानव व्यवहार का आधार घताया हू । उसक क्यनावृप्तार 
अआँविक्ष एक एसा इजन है जिसको चलाने के रिए सहजप्रवत्ति नाम की अर्ति 
की आवश्मक्ता हू। सहाप्रवृत्ति शरीर के ध्यवहार का प्राणवान्‌ करने वारी 
इबित हैं । 
जिसवग ने मैफ्डूयट की घारणा का वियध किया हैँ । उसका बहनता।ं 
कि प्रथम ता हम समाज में रहन वे कारण अपने जावन में झुछ ऐसे आदपयां 
ओरब स्वीकार बर छते हैं जो जमजात नहीं हो सकते दूसरे हमारा ध्यक्तित 
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; 
कवल घारीरिक या प्राणिक गुणा का परिणाम नहीं ह। उस पर वेवल कुछ 
सहजप्रवत्तियों का ही नही वल्कि सामाजिक और भौगोलिक वातावरण का भी 
अभाव पटता ह और स्यक्ति क अपन अनुभव भी उसे प्रभावित करते हू) इसके 
अतिरिक्त, यह भी ध्यान रखना आवश्यक हूँ वि. हमार व्यवहार के प्रेरबा मिले 
जुले हांते हैँ, उनको पृथक पथकः सहजप्रवक्तिया में विभाजित कर पाना और पहचान 
पाना असम्भव हू । सामाजिक क्रियाओं का जा प्रभाव मानव व्यवहार पर पडता 
हू वह भी मानव ज्रियाआ को बहुत अधिक बदल दता है। अत मबडूगल की 
धारणा मान्तिपूण ह और हमें मानव व्यवहार और स्वभाव म॑ सहजप्रवृत्ति या 
अधिक महत्य न देना चाहिए। 
ब्यवहारबादियों (2०॥&ए0घ77868) पी घारणा पान्‍्तू मनोविधान में 
एक और थिचारधारा है जिसे व्यवहारवादी विचारधारा कहा जाता हू । जें० बी० 
थआटसन इसक मृण्य समयक हू । यह मानव व्यवहार और क़िया को किसी सहज" 
प्रवुलि का परिणाम नही मानते । यह विचारधारा सहजप्रवृत्ति नामनी कसी 
वस्तु वे अस्तित्व से ही असहमत हू । इसकी अमुसार मनुष्य जो भी ध्ययहार यरता 
हूं, उसका यारण समाज और वातावरण ह्‌ । व्यक्ति तो बवरछ एक दारीर हू, जिसम 
नाडी सम्यान प्राय ससस्‍्थान जौर मस्तिप्क का समावश हू । यह सब अनुभव और 
क्रिया द्वारा परिवर्तित होते रहत है परत प्रस्थेवः पहले परिवतन का प्रभाव अपने 
अन्दर सुरक्षित रखते € उसे विनप्ट नही हांने देत । वातावरण ओर उसक प्रति 
अपनी प्रतिक्रिया द्वारा वह इन तीनो चीजा वा विकास करते हू और अभ्यास और 
शिक्षण द्वारा अपनी बुद्धि को बढ़ाते रहते हू । 
सहमग्रवत्तियों के प्रश्तित्व शोर द्ाक्ति पर मानयज्ञास्त्रियों की साज पिछल 
पच्चास वर्षा में मानवश्ाम्त्रिया ने अपनी खाजा से कुछ ऐम तथ्या पर प्रवाश डाला 
है वि सटअप्रवत्तिया को मानने वालो को अपनी धारणाओ को यटल्ना पढ़ रहा हू। 
मरूथ बनडिण्ट और मारगरेट भीड ने छ आरण्यव जातियो के मयीला ये अध्ययन 
से यह दर्गाया ह कि कई ऐसी प्रवर्धिया जिन्हें हम अपनी सस्शत्ति ना प्रभाववो 
कारण सर्व मानस हु यह अय बबीलो में नहीं दिखाई देती । 
मारगरेट मीड ने यौन व्यवहार के सम्भाव में अरापेश मुदुगुमर और 
शाम्बुली कबीछो वा उदौहरण दिया ह। अरापे प॒ क्बीले ये सजी और पुरुष दानो 
ही अपन यौनिक व्यवहार में बहुत कम उत्तेजित बहुत शात और उदासीन ह जब 
कि मुरुगमर क्‍्यीले में दोना ही उग्र यौन-व्यवहार वा प्रर्भ न करते है यहा तक 
नि इस क्वीले में बच्चे अनिच्छित और उपेक्षिता मी भाति पाट जात ह और मा 
यच्चा वी ओर घ्यान नहीं देती । घाम्बुली कवीछ में, जो दोना क्वीछा वे सो मीछ 
क अन्दर-अन्दर ही मास करता है स्त्री गोन-व्यवह्यार में उप्र हैं, पुरुष सूस्‍्व हू 
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>वित, सत्ता और सम्पत्ति वी स्वामिनरो भी स्त्री है 

इस सम्बव में स्त्रियां में मातृत्व की /सहजप्रवृत्ति (0६६७४४४/| ॥78 
070६) वा उदाहरण भो दिया जा सकता हैं। अढमान म माता पिता अपने बचा 
को किसी दुसरे वो गोद देकर सम्भान प्राप्त करते हू । बहा छ वप स अधिक का 
बाई बच्चा माता पिता के साथ नहीं रहता । प्राचीन काछ में चौत में परिवारक 
सभी बच्चा का पाछन पोषण सबसे वडी पत्ली करती थी, और वही उतके सम्मान 
और प्यार को प्राप्त करती थी। वास्तविक माताओं का बचा पर कोई अधिकार 
न होता था । इसी प्रवार “यूगिनों थे मेनास लोगों में माता थी जगह पिता हा 
बच्चा का पारन पोषण करता हू। 

होपी और जुनी छोगा में घृणा की सहजप्रयूत्ति, स्पर्डा और व्यक्तिगत 
महत्वाब्ाक्षा की भावनाओं या प्रवृत्तियों का योई चिह्ध नहा प्रादा जाता, जब हि 
यवाक्तुझ छोगो आर हमारी आधुनिक सम्यता में इनका महत्त्वपूण स्थान हू । 

इन सथ्या स यह परिणाम निकलता ह कि सहजब्रवृत्ति कोई निश्चित वस्ततू 
नही है। वह हमारी सामाजिक व्यवस्था, सस्डृति और अनुभव द्वारा चदल जाती ६, 
और अलग अएग रूप घारण कर ल्ती ह । 
समाज में सहजप्रवत्ति 

मैवडूगए. ट्रॉटर, तादें वेगहॉट और दूसरे विद्वाता न थ्यक्ति के स्रामा- 
जिक व्यवहार का कारण अधिकतर 'प्रहजप्रवृत्ति' को बताया हू । मैक्डूगठ मे 
आत्मप्रयाश (66|&84670700) ओर आत्म हूघुता (80[ 40880000) 
की प्रवृत्ति को और ताद ने अनुकरण की सहजप्रवृत्ति को सामाजिक ब्यवद्वारगा 
आधार बताया हूँ । टॉटर ने सामाजिक्ता की 'सहजप्रयुलि” सी कल्पना की हुँ। 
इन तीना सिद्धान्तों का विस्तार से अध्ययन करना सामाजिक व्यवहार को फारण 


समझने के छिए आवश्यक प्रतीत होता हूँ । 


मैफ्डूगज्ञ का मठ 
सामजिफ्ता करुणाभाव का परिणाप्त मैक्डूगल के क्यनानुमार सामाजिक 
जीवन फा आधार करुणा की भावना हूँ । यह भावना पितृस्‍्व की भावना 
का प्रधान रुप है। वास्तव में आरम्म में यह मातृत्व की भावना थी पर 
अय कई  गुणणोंकी तरह यह प्रुरुष को भी श्राप्त हो गई । जब हम किसी दूसर 
व्यक्ति को अस्थाम पीडित दखते हूँ तो इसी मरुणाभावना को उत्तेजना मिखती 
हैँ और इस प्रकार यह पधरोपकार की भावन्ा--पर-रक्षा की भावना को भी जास 
देती हु । जब यह भावना अपनी तृप्ति के मास में कोई वाघा दखती हू तावय 
सभी संशवत भावनाओं (॥0एप्रॉं888) को तरह प्रतिरोध और छोध की भार 
प्रवृ् होती ह और इस प्रवार मंतिवा विरोध और क्रोध का जाधार बनती हू । 
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- -““मक्डूबल के मत को समालाचना मैकक्‍्डूयल के मत में निम्न दोष दक्ाये गये 
हूँ सामाजिक व्यवहार वा रक्त से कोई सम्बंध नहीं है । जब हम अन्याय ये 
भविदद्ध लड़ते है, तो यह आवश्यक नही होगा कि पीडित व्यक्ति हमारा रक्‍त 
सम्वधी हो | सामाजिकता की मावना को साठा था पिता के प्यार से सम्बंधित 
करने की कोई आवश्यकता नहीं । न ही यह आवश्यक हूँ कि हम इस भावना वो 
दूसरी भावनाआ पर आधारित करें। इसे भी हम एक अछूग, स्वत/त्र और वुनि- 
यादी नर्मागिक भावना मान सकते है 

सामाजिक जीपन का ग्राधार दूसरों से अन्च क्रिया (]70780007) 

हमारे सारे सामाजिक व्यवहार के लक्ष्य दुसरे लोग होते ह्‌। सभी भाव 
जाएं अपन रक्ष्य के रूप म दूसरे पदार्यों की और ही अग्रमर होती हू । दूसरो की 
प्रति प्रतिक्रियः सामाजिकता या भाथार हू । शैंड के डा द्रा में “हमारी-प्रत्येक 
भावता में एक सबल ति स्वाबता निहित ह क्योंके जित उद्दीए़ों से वह उद्दौष्त 
होती है उतमें से कई उद्दायक दसरे व्यक्तियों द्वारा प्रदत होते है, हमारे अपने 
द्वारा नही । एक पतगा अपने बच्चे के लिए परित्मम करता है जय कि वह उसे 
कभी नहीं दख सकता । क्या यह स्तहमावता के कारण हू ? और फिर क्‍या पान 
ओर सौन्दय के प्रति प्रेम भी इसी के कारण होता हू ? 
हम सामाभिक्ष माययताएं पष्रा स्वीकार करते हूं मैक्डूगल बा विचार 
हू कि हम जो अपने समाज के नियमों का पालन करने हैं सामाजिक मागमताओ 
को स्वीकार करते € ओर झकित की सम्मुख नतमस्तक होते हैं, उसका कारण यह 
हूँ कि हम समाज स अपने लिए सम्मान चाहते हूँ, दण्ड से डरते हैं और दूसरों 
फी इच्छानुसार क्ाय करते उनको प्रसन्न करना चाहते हैं। हमारी आत्म-सम्मान 
की भावना (5०7९६७एत।श४ 85७70प7600) और निर्षेधात्मक भात्म 
भावना ()१७४७७०७ 89]6 (6०॥पष्ट) दोता का सम्मिलव इस व्यवहार का 
आधार है । हमारी न तिक प्रगति का कारण यह ह्‌ कि हमारी आत्म-श्रम्मात की 
भावना अधिक बिकसित हो जाती हैँ और जिनके प्रति उनकी इच्छानुसार चलकर 
और उनसा प्रसान करके हम सक्तिय सहानुमूति का प्रदणन करते ह वह भी ऊचे 
स्तर क हो जाते हैं । और घू कि हमारा आचरण देखने याले परिष्ट्रत स्वभाव 

न है इसलिए हमारा आचरण भी परिप्क्त होता रहता हू । 

इस घारणा में जिस सहजप्रवृत्ति को महत्व दिया गया हूँ, बह एक नही, 
बाई अलग अछग व्यवहार प्रणालियो वा सामूहिक नाम है । अत उसे एक सहज- 
प्रवृत्ति मानना कठिन हू । हम दूसरों से दरते हैं हन दग्ड से डरते हु हम दूसरों 
को प्रसल्‍त धरना चाहने है और अपने वो भी । वया इन सके एज ही नाम देंकर 
कोई ठीवा घारणा चनाना समव हू २े और यदि हम सामाजिफऊ मायताओं को 
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इसीलिए मानते हैँ, तो एक ऐसे समाज में, जिसमें सभी घ्यक्ति हमारी तरह इन 
मायताओं को मानते ह, रुछ खास नीतिया या आदश दी बया माय हौत हू ? 
इसका क्या कारण हू ? 
मंयडूगछ ने 'सामाजिक सहज प्रयूत्ति' का कार्य केवऊ यह बताया है कि 
लोग एक स्थान पर एकत्रित हो जाए। अगर इस नाम को कोई सहण प्रवत्ति हु, 
तो उसका कार्य यह भी तो हो सकता है कि छोग सवदा इकटठे ही, समूहा में 
ही फास कर । 
ट्रॉदर का मत 
सामाजिफ सहज प्रयुत्ति के कारण सामानिक गठन टॉटर ने सामाजिकता 
की सहजप्रयृत्ति को बहुत अधिक भहत्व दिया ह। प्रत्येक व्यक्ति अपने साथियों 
के व्ययहार से अमावित होता हू, और सदा चाहता हूँ कि बह अपने समूह में, 
अपने साथियों में रहें । सामाजिकता की सहजप्रवृत्ति भ ही कारण हमारा यह 
ख्यवहार ह भौर इसी के कारण समूह की ओर से या उसके सम्मान के साथ 
जो भी सुझाव हमें प्राप्त होता है, उसका हम पर बहुत प्रभाव पडता हूँ । इसके 
ही कारण समूह क सदस्यों बी मानसिक रचना में एक मौछिक परिवर्तन आ जाता 
हुँ । इस सहजप्रयुत्ति को महत्ता इस यात में हूं कि 'हम बिना सोचे समझे ही 
सामृष्टिक आदर्शों, मूल्या और माप्यताओ को अपनी स्वीकृति दें दते ह। गयपि 
घहुते सी मायताए बिल्कुछ गूवितहीन होती हैं. तथापि हमें और समूह के दूसरे 
सदभ्यी को वह युक्तिसगत जचती हूँ। 
ट्रॉटर फे अनुसार भादशों, रिवाजा विचारा ओर मूल्यों का प्रवर' प्रभाव 
साभाजिकता की सहणप्रवृत्ति की देन हू । जिसे हम 'अन्तरात्मा ((09800॥0०) 
कहते हू यह भी 'समाज की निन्‍्दा से भय का दूसरा नाम हैँ । हमारी पृणता 
की छाहुसा आत्म विल्यन और मुजित की जिज्ञासा, जो धम का आधार हैँ 
ममी-कभी हमारे समाज से स्वत'त्र न हो सबने और आर्मनिर्मर होन में मसमय 
होने षो कारण, उत्पन्न होती हैं । 
ट्रॉदर के मत को झ्ालोचना ट्रॉटर के सिद्धान्त से यह बात स्पष्ट नहीं 
होती कि सुझाव के प्रभाव वो फ्मी यून और कमी अधिक हांने का यया कारण 
हैं | कूछ लोग एक सुझाव को स्वीकार कर रूंते है, परतु उनके दूसरे साथी नदी 
मरते । ऐसा गयो हांता है ? यदि सवर्भे यह सहजप्रवृत्ति हँँ, तो सभी को उन्हें 
स्वीकार नर लेना चाहिए। इसी प्रकार इस समस्या पर भी प्रकाश नहीं पढदता 
कि एक समृह्द में कुछ विशेष मायताएं द्वी बया माय हुई, दूसरी क्यों नहीं! 
किसी एक कारण से साम्राजिक व्यवहार की व्यादया शशना भ्रान्तिपूरा 
यास्दव में तो सामाजिक व्यवहार ,की विसी एक कारण से मा एम सहजम्वृत्ति 
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से ही यागया करने की चेष्टा करना ही आन्तिमूल्क हू। किसी एक प्रायमिके 
चुनियादी भावना, जैसे डर या सामाजिकता के विद्यमान होने पर भी, मानव 
व्यवहार पर प्रभाव डालने वाले कितने ही अय तत्व हू। यह कहना कि युद्ध डर 
को परिणामस्वरूप होते हैँ या श्राक्मणकारी भावना के कारण होते हू, किसी भी 
विश युद्ध के विधय में काई पान प्रदान नहीं करता।। युद्धों के अनेक कारण होते 
हू । किसी एक युद्ध का इतिहास जानने के लिए तत्कालीन योद्धाओ का इतिहास, 
उनके रिवाज, उनके झग्ड़ो इत्यादि का जानना आवश्यक हैं । 

प्रत्येक घटना अनेक कारणो के परिणामस्वरूप धटती है न कि किसी” 
एक कारण से । हमारी भावनाएं हम में विद्यमान हु पर हमारा श्यक्तित्व उन 
भावनाओं का सगम्रह नहीं, उनके सात्मीकरण (.888!0007) का परिणाम 
होता है, क्याकि उसका विशेष गुण है उसकी एकता, उसकी सम्पूणता, उसका 
संगठन । हमारो प्रत्येक प्रतिक्रिय किसी एक भावना या प्रवृत्ति का नहीं अपितु 
मई प्रवत्तियों बे सात्मीकरण का परिणाम हांती हूँ । दूसरे, हमारी भावनाओं 
पर हमार पूव अनुभवों हमारे सम्पूण ज्ञान ओर वृद्धि का वहुत प्रभाव होता है, 
समसे हमारी भावनाओं की प्रवल्ता की मात्रा कम या अधिक हो जाती हू उनका 
क्षत्र और उनकी परिधि वढ जाती या छोटी हो जाती हूँ, उनकी अभिव्यवित वी 
प्रणालिया अनेग हो सबती हैँ और उतर मल्ग-अलग दंगा से बदखा जा 
सकता है । हमारी भावनाएं कस दिशा में अभिव्यकतत हांगी इसका निर्धारण 
सामाजिक मूल्यों सस्थाओं और रूढियो पर अवरूम्वितहोता है । 

किसो एक तत्व पर बल देकर सामाजिक व्यवहार की व्याख्या उस तत्त्व 
को तो प्रवाद् में लू आतो हूँ, पर व्यास्या की दृष्टि से बहुत अधूरी हूँ ] सम्पत्ति- 
सग्रह के लिए सम्पत्ति-सग्रह की सहजप्रवून्ति करो मान छने पर भी, कया इसका 
कारण जानना नठिन नहीं है कि वर्यो जूनो छोग सामूहिक सम्पत्ति की व्यवस्था 
को मानते हैं, जब कि उनके पडौसी श्वाकितुरू उसे मही भानते । 
चेगद्दाट का मत 

झनकररणा (3778007) सामाजिक व्यवहार का झ्राघार बगहाट ने 
१८७३ में अपनी पुस्तक “मोतिनशास्त्र भौर राजनीति' में अपये मत का प्रति 
पांदन किया । उसने आदिम समाज में अनुष्रण की महत्ता को देसवर उसे ही 
समाज या ठालने वाली शक्ति माना हूँ। बेगहांट मो मत से आज यो समाज की 
प्रक्रियाओं में भी सबसे बुनियादी श्रश्रिया अनुकरण ही है। हम सब जो सामा 
जिक' रीति रिवाज सोखते हूँ और समाज के अग बन जाते है बह भी अनुक्रण 
ही का प्रभाव होता हूँ । हम अनुकरण ब्रने को घाघ्य होते ह भौर न जानते द्रुए 
भी अनुवरण वरते जाते हैं । अनुसरण समाज को स्थायी, और स्थिर रखने वाली 
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इसीशिए मानते हैं, तो एक ऐसे समाज में, जिसमें सभी व्यक्ति हमारी तरह इन 
मायताओं को मानते हू, कुछ खास नीतिया था आादश ही क्यो माय होत हैं ? 
इमका क्या कारण हू ? | 
मँक्‍्डूगल ने सामाजिक सहज अबूत्ति' का कार्य केवल यह बताया है. नि 
छोग एक स्थान पर एफश्रित हो जाएं। अगर इस नाम की फोई सहज प्रवृत्ति ह, 
तो उसका कार्य यह भी तो हो सकता है कि छोग सबदा इफटर्ड ही, समूहों में 
ही पाम कर | 
ट्रॉटर का मत 
सामाजिक सहज प्रपत्ति के फ्रारण सामाजिफ गठम टॉटर ने सामाजिकता 
की सहजप्रवृत्ति को बहुत अधिक महत्व दिया ह्‌। प्रत्येक व्यक्ति अपने साथियों 
को व्ण्यहार से प्रभावित होता हूँ, और सदा चाहता ह्‌ कि वह अपने समूह में 
अपने साथियों में रहें । सामाजिकता थी सहजतप्रदृत्ति के ही कारण हमारा यह 
_ व्यवहार हैं, और इसी के कारण समूह की ओर है या उसके सम्मान के साथ 
जो भी सुझाव हमें प्राप्त हांता है, उसका हम पर बहुत प्रभाव पश्ता हू । इसके 
ही बारण समूह के सदस्या की मानसिक रचना में एक मौलिब परिवतन आ जाता 
हैं । इस सहजप्रवृत्ति की महत्ता इस बात में हू कि हम विना सोचे-समभो ही 
सामूहिक आदश्शों, मूल्यों और माग्यताओं को अपनी स्वीशृति दे देते है। यद्यपि 
बहुत-सी मान्यताएं बिल्कुल युक्तिहीन हाती हैं, स्रथापि हमें ओर समूह के दूसरे 
सदस्यों फो यह मुवितिसगत जचती हूँ। 
डॉटर फे अनुसार भादर्शों, रिवाजा, विचारों ओर भूल्यो का प्रवछ प्रभाव 
साभाजियता की सहजप्रवृत्ति बी दन है । जिसे हम अन्तरात्मा (2078ण0॥00) 
कहते है, वह भी 'समाज की निन्‍्दा से भय का दूसरा नाम है। हमारी पृणता 
की ल्ालसा, जात्म विछ्यत और मुक्ति को जिशासा जो धम वा आधार हैं 
कभी-कभी हमार समा से स्वतत्र न हो सबने और आत्मनिर्भर होने में असम 
होने के कारण, उत्पन्त होती हू ) 
ट्रॉटर के सत की प्ालोचना टॉटर के सिद्धान्त से यह बात स्पष्ट नही 
होती कि सुझाव के प्रभाव यो कमी “यून और कमी अधिक होने का क्‍या ब।रण 
हूँ । कुछ झोग एक सुझाव को स्वीकार कर लेते हैं, परत उतके दूंसर साथी नहीं 
करत । ऐसा कया होता है ? यदि सब यह सहजप्रवुत्ति ह, तो सभी वो उहें 
स्वीकार बर छेना चाहिए। इसी प्रकार इस समस्या पर भी प्रकाष् नही पढ़ता 
कि एन समृद्द में गुछ विशेष मायताए ही क्यो माय हुई डूसरी बयों नहीं! 
किसी एक कारण से सामामिर व्यवहार को स्याक्या करना आन्तिपुण 
घास्तव में तो सामाजिक व्यवहार (कौ मिसी एवं बारण से या एग सहलग्रवृत्ति 
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से ही ध्याण्या घरने की चेष्ठा करना ही आन्तिमूछब ह। किसी एक प्रायमिकः 
बुनियादी भावना, जसे डर या सामाजिकता के विद्यमान होने पर भी, मानव 
व्यवहार पर प्रभाव डालने वाले कितने ही अय तत्त्व है। यह कहना कि युद्ध डर 
फे परिणामस्वरूप होते ह मा आक्रमणकारी भावना के कारण होते हूँ किसी भी 
विशेष युद्ध के विषय में कीई ज्ञान प्रदान नही करता। युद्धों के अनेक कारण होते 
हू । किसी एक युद्ध का इतिहास जानने के लिए, सत्कालीन योढाआ का इतिहास, 
ऊना रिघाज, उनके झगडो इत्यादि का जातना आवश्यक है । 
प्रत्येक घटना अनेक कारणों के परिणामस्वरूप घटती हैँ न कि किसीः 
एक कारण से । हमारी भावनाएं हम में विद्यमान हु, पर हमारा व्यक्तित्व उन 
भावनाओं पा सग्रह नही, उनके सात्मीकरण (/880078070॥) का परिणाम 
होता है, क्योकि उसका विश्ञेप गुण है उसकी एकता उसकी सम्पूणता उसका 
सगठन । हमारी प्रत्येक प्रतिक्रिया फिसी एक भावना मा प्रवृत्ति का नही, अपितू 
कई प्रवृत्तियां के सात्मीकरण का परिणाम होती हू । दूसरे हमारी भावनाओं 
पर हमार पूव अनुभवा हमारे सम्पूण ज्ञान ओर वृद्धि का बहुत प्रभाव होता हैं 
उनसे हमारी भावनाओं की प्रवऊता की मात्रा फम या अधिक हो जाती हू, उनका 
क्षेत्र और उनकी परिधि बढ़ जाती या छोटी हो जाती है, उनकी अभिव्यक्ति की 
प्रणाल्यि अनेक हो सकती हूँ, भौर उननो अलग-अलग ढगा से बदरा जा 
सकता हू । हमारी भावनाए किस दिश्या में अभिव्यक्त होगी, इसका निर्धारण 
सामाजिक मूल्यों सस्थाओं ओर रूढियों पर अवरूम्बित;होता है । 
किसी एन तत्त्व पर वर देकर सामाजिक व्यवहार की व्याख्या उस तत्त्व 
को तो प्रकाश में ले आती हू पर व्याख्या की दृध्टि से बहुत अधूरी हूँ । सम्पत्ति- 
सग्रह के टिए सम्पत्ति-सग्रह की सहजप्रवन्ति को मान झेन पर भी, कया इसक्य 
कारण जानना कठिन नहीं हैँ कि क्यों जूनी छोग सामूहिक सम्पत्ति की व्यवस्था 
फो मानते हू, जेब विः उनके पड़ौसी क्वावितुरू उसे नहीं मानत। 
बेगहाट का सत 
अनुकरण (|77[9007) सास्राजिक व्यवहार का प्राघार बगहाट ने 
१८७३ में अपनी पुस्तक भोतिवषद्यास्त्र और राजनीति में अपने मत मा प्रति 
पादन क्या । उसने आदिम समाज में अनुब्वरण की महत्ता को देखवर उसे ही 
समाज को दालने बाली दाक्ति माना हू | बेगहाट के मत से आज थे समाज को 
प्रक्षियाओ में मी सबसे बुनियादी प्रत्रिया अनुकरण ही है। हम सब जो सामा 
जिक रीति रिवाज सीखत हू और समाज के अग वन जाते हू यह भी सनुकरुण 
ही का प्रभाव होता हैँ । हम अनुकरण करने को बाध्य होते है भौर न जानने हुए 
भी अनुवरण करते जाते हे । अनुवरण समाज को स्थायी, और स्थिर रखने वाछो 
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छबित हूँ । समाज में प्रगत्ति या परिवतन अचानक होता है । अवस्मात ही दिसी 
नई चीज वा उदय हा जाने पर सभी उसका अनुकरण मरने छगते हैं. जोर उसे 
स्वीकार कर लेते ह्‌ 
वगहॉट के विचार में अनुफरण की इतनी अधिक शर्त है कि अगर 
अनुकरण थी चेप्टा असफठ रहे, तो हमें दुख होता है। अनुफरण हमें समाज के 
प्रचल्ति रिवाजां यों मानने को बाध्य करता हू । प्रगति का कारण उसन एक और 
प्रवृत्ति को माता है जिसे उसने बाद विवाद की प्रवृत्ति वहा हैं । 
ता का मत 
पुनराबच्ति (099७४07), विरेध (0970श६07) भौर धनुफूछन 
(8499॥०५७07) का ' श्रविस्ल चक्र तादें ने और बाद में वाल्डबिन ने भी अनु 
करण यी सत्ता को भनांवेज्ञानिक तरीफे से बहुत महत्त्वपूण यतायाह | उसके 
अनुमार सामाजिक प्रक्रिया सदस्यों की मानसिक आत क्रिया वे समृह वा नाम हू 
इस मानसिक अत क्रिया व तीन रूप हैं. पुनराबृत्ति, विरोध और अनुकूलन । 
उक्त तीना वे सापेक्ष महृत्त्व के विषय में सादें का मत हू विः “इन सतीवो 
प्रक्रियाआ मय एक ऐसा चृत्तीय क्रम हू जो अविरल आगे ही आगे थढ़ते रहने की 
क्षमता रखता हू । अनुक्रणात्मक पुनरावृत्ति (])रा(७077९ हि९एछछप ०) फै 
द्वारा ही एक आविप्कार, जो कि बुनियादी सामाजिक अनुकूलन [#00७॥8४००) 
है, प्रसारित और दृढतर होता हूँ । अपनी ही एक अनुकरण करने वाली किरण 
(7६४७ 7७५) के कसी दूसरे आविप्कार की अनुकरण करने यारी क्रिण 
में साथ मिलन फे द्वारा ही; वह आविष्कार या तो नए सघरों का जम देन की चेप्टा 
करता हू और या किसी नए मौर अधिक जठिए आविष्फार यो जम देता है जो 
स्वयं अपनी अनुबरण करने बाली किरणा का उसी तरह प्रसार करता हूँ । औौर इस 
प्रकार यह चक्र अविरल गति से चल्सा और बढ़ता रहता है । “यदि उपत्त तीनो 
“तत््वा की तुलना को जाय तो पहले और सीसरे तत्व (पुनरावृत्ति और अनुकूलम) 
दूसरे तत्त्व (विरोध) से अधिक ऊ चे, अधिक गहरे, अधिक महत्त्वपूण और शायद 
अधिक स्थायी होते हू । दूसरे तत्व (विरोध) का महत्व पवछ इतना ही हूँ कि वह 
विरोधी शवितया में ऐसे तवाव को उत्तेजित करता है. जो आविष्कारक भ्रतिमा 
बा उदय करने के योग्य हो। 
प्रयति फा झाधार धाविष्फार ([7एशांध०0) भधनुरुपता का धाघार भनु 
करण उपय कस उद्धरण से यह स्पष्ट हो जाता है कि जनुपरण समाज का भाव्रयवः 
गुण है जो एक आधविप्कार को भसारित करता हूँ । प्रगति का श्रोत आविष्कार हूँ 
अर्थात ऐसे विचारों भौर व्यवद्वारों को स्वीकार कर ऐता जिनमें नवीन और विशेष 
गुण हो । अनुकरण समाज में समानता, अनुरूपता सहयोग और संदवारिता को 


झनुकरख, सुझाव झौर सहानुभूति श्टर्‌ 


जन्म देता है । सामाजिक प्रक्रिया एक्रूपता व समान गुणा को विकसित करती हूँ । 
इसके प्रभाव के कारण व्यक्तियों के मस्तिष्क पहले की अपेक्षा अधिक समान हो जाते 
हू, उनमें एवं ही प्रकार के विचारों का उदय होता जाता है । 

कुछ सामाजिक अवस्थाए, जैसे अधिक जनसस्या और समाज में एकतत्वीयता 
की उपस्थिति, आविष्कार के लिए अनुकूर होती हैं । भनुकरण भी सामाजिक अन्त 
क्षियी के तीब्र वेग से प्रबल हो जाता है । 

अनुकरण फो प्रभावित बरने याले तत्व दो प्रकार के सामाजिक तत्त्व जिहे 
तादें ने तकसगत (7,08709)) भोर तर्कातीत (/85078 ,02708]) बहा हू अनू 
करण और आविष्कार को प्रभावित करते हू । कोई भी नया आविष्कार जो तत्वा- 
छीव प्रचलित गौर माय घारणाओं के विछ्द्ध हो मास नहीं होता भर उसका 
अनुकरण नही क्या जाता । यह तकस्नयत तत्त्व के प्रभाव का उदाहरण है । 

ताभतर्वात्तीत (॥75678 ]020%)) तत्व तर्कातीत तत्त्व तीन ह 
(१) सिद्धान्ता और सता का प्रसार क्मकाड की तुलना में अधिक शीक्रता से होता 
है । कानूनी धारणाए कानूनी पद्धतियों की अपेक्षा क्षीघ्र प्रचलित गौर प्रसारित होती 
हैं , (२) आविप्कारक की प्रतिप्ठा और सम्मान से अनुक्रण की गति बढ़ जाती है, 
थड नगरा सफल व्यतिक्या और उच्च यर्यों या सस्कृतिया द्वारा स्वीकृत था व्यवदहृत 
आयगिप्वार वा अनुक्रण शेप व्यक्ति या समूह भी अतिशीक्ष करते हू , (३) समाज 
को एक अवस्था में रिवाज और परम्परा का प्रभाव प्रवरू होता हूँ तो दूसरी में 
नवीनता का । यदि अवस्था पहली प्रकार की हू, तो आविष्कार बहुत श्षीक्ष परम्परा 
का अग बन जाता हूँ । 

साद फा प्रभाव ॒ततादें के इस मत का रास पर बहुत प्रभाव पडा । ला वौन 
सिडिस और सीगेल ने सुझाव” पर बहुत वल दिया है, सिडिस ने तो इसे आदिम 
समाज की आत्मा की उपाधि दे दी हूँ । परन्तु सादें भौर उसके अनुयायियां की इन 
बातों में आशिक सत्य होने पर भी बह अपने पक्ष को पूणत सुल्‍्झाकर पेश नही 
कर सके हैं। 'अनुकरण” श्वब्द को उहाते अनेक अर्थों में प्रयुतत क्या हू । 
व्यक्तियों के अन्त सचार (007्राःटए7०7०8४६7070), सुझाव सहानुसूति सभी को 
'अनुबरण, कह दिया हू । 
अलुररण (776%00०7), सुकाव (8प82९४४००) और सहातुमूति (857- 
9०४0५) ८ सामाजिक काय 

तादें वो मत को तीन रूपो-- अनुकरण, सुझाव और सहानुभूनि-. में 
विभाजित मर अध्ययन बरनें से उसकी प्रामाणिकता की जार की जा सकती हर 

झनुकरण उत्क्ष पात्मक (#रेी९5) नहीं तादें ने अनुकरण का अचेतन 
उत्लेपात्मन व्यवहार (एग0णा8ल००ा5 'दरे०ग०5७5 4०६07) भागा ह । परन्त 


१८३ समूह सौर सामहिक स्थयहार 


हम सवदा दूसरे छागा के व्यवहार को देखकर बसा ही व्यवहार नहीं बरतें । 
किसी की क्रोधावस्था स हममें ढर की अनुभूति होती हूँ । बच्चे को हुसता दखकर 
उस प्यार करन की, चूमने की स्वय भुस्कराने की और उसे चुप कराने मो अछूय 
अछग भावनाएं हमारे मन मेंभा सकती हूँ। अत तादें द्वारा अनुकरण को 
उतक्ष वौत्मव व्यवहार समझना आन्तिमुभक हैँ, वर्योकि उत्क्षोप में तो एक सास 
अचतन प्रतिक्रिया होती हैं । फिर भी यूसरा फ़ो चुप देखकर स्वय चुप हो 
जानें और मुस्कराते देखकर मुस्कराने में उत्क्षे पात्मक क्रिया भी होती है । 

बुडबथ ने इस जोर घ्यात आहृप्ट किया हू कि कई ऐसी क्रियाएं, जिनको 
हम उत्क्ष प मानते हैं वास्तव में उत्क्षप नही हैं । जब कोई दशक एक फुटबाल के 
खिलाडी को फरुट्वाल को पाव से दूर फिसे देखकर स्वय भी पाव चला दता हूँ, तो 

वह उत्लेपात्मक अनुकरण हूँ । परन्तु क्तिनी ही वार दक्ष खिछाड़ी के पाव 

भारन से पहरे ही अपना पाव चला देता है। इस प्रकार इसे अनुकरण कहना 
मआरान्तिपूण हू । 

अनुक्रण की प्रवृत्ति दूसरों भें समान होने और उन्ये मत फो स्वीकार 
करने में भी दृष्टिगोचर होती है । पर इस अनुवरण में हम इच्छापृवक प्रयस्त करते 
हूँ, और हमारा अनुभव इसमें हमारा प्रयप्रदशव होता है। हम जान-यूछकर 
अपन अनुभव फे प्रकाश में ही अनुकरण का निणय करते है। इस रूप में यह सहज 
प्रवृत्ति बसे हो सकता हूँ । 

तीसरी प्रकार का अनुपरण विचारपूण और तक-संगत अनुकरण होता है । 
तादें के अने व' उदाहरण इसी कोटि के अन्तगत आते हू । परन्तु एसा अनुबरण, जो 
हम जान वूझकर, प्रमाण का युवित्मुक्त मानकर करते हैं, वह वास्तव में अनुफरण 
महीं फद्दा जा सबता, न ही चह उरक्षेप होता हूँ न ही सहजप्रवृत्तिमूएक । इसलिए 
अनुवरण कसी सहज प्रवुक्ति का भाम नहीं हो सबता । 

सुझाव आद्शों और विचारों के अनुकरण या नाम सुझाव हूँ । व्यक्ति 
चहुघा अपने तब की सह्ययता न छेकर सुझाई हुई चीजों को स्वीकार पर छेता 
है । किसी सहजप्रावृत्तिक या टाग्रात्मक भावना को उत्तेजित करफ और विरोधी 
विचारों का निरोध करके ही सुझाव सफठ होता हू । हाँट के अनुसार यह जानता 
शआवध्यक हू कि सुशाएं जाने वाले विचारामा संग्रह क्‍या है, बह किस भावना 
को उत्तजित करता हू ओर क्‍या व्यक्ति व मन मे वोइ विरोधां विचार या 'भावता 
पहले से ही तो धिद्यमान नहीं हू । मद्दी तत्त्व सुझाव के प्रमाव को निर्याश्रित्त 
करते हु । 

सुझाव के प्रमाव का आधार व्यवित णी सहजप्रवृद्तिया और भावमाओ 
(॥707णो४८४) की व्यवस्था और उनकी बलय-अडय अवस्था हू । वोई ध्यवित 


सामामिफता श्थ३ 


किसी एक प्रकार के सुझाव से अधिक प्रभावित हो जाता है, दूसरे प्रकार वे सुझाव 
से नही, परन्तु वही सुझाव किसी दूसरे को अत्यन्त प्रभावित कर देता हँ । इसमें 
दोवो व्यक्तिमो की मानसिक और मनीवैत्ानिक अवस्थाओ का अन्तर ही यह अन्तर 
उपस्थित करता है । इस अतर के अध्ययन के लिए व्यवितयों की इन अवस्थाओ 
और उनके विचारो, आदर्शों, और भावनाओं की व्यवस्था जैसे जटिल तत्त्वाका 
अध्ययन करता जरूरी है । 

सहानुभूति (8ए777&४7॥9) सहानुभूति वह सवोदन हैँ जो सत्रामक रोग 
की भाति विभिन «्पक्तियों में फल जाता हूँ । मैक्टूगल के अनुसार एक ही स्वेदन 
का प्रसार पक्षी-समाज को एक सूत्र में बाघे और दृढ़ बनाए रखता हू । म॑क्‍्डूगछ 
क्री धारणा जिसे भावनाओं का सहानुमूतिपूण आयमत (7ग्र0प०७०7) कहां 
जाता ह, यह ह्‌ कि एक व्यक्ति द्वारा एक विश्प भावना की अभिव्यक्तित दूसरे 
अ्यक्षित में भी उसी भावना का उदय करती ह्‌ । यह तो पहले कहा जा चुका है कि 
यह धारणा गलत हूँ । किसी को डरते देखकर डर भी छग सकता है, दया भी 
आ सकती हू, या हसी मी। जब कमी एक-सम भावना का प्रसार होता भी हैं, 
तो उसका कारण उस आदश या हित की समानता होती है, जिसके कारण उस 
भावना का उदय हुआ है। जब हम किसी ओजस्वी भाषणकर्ता के देश भयित से 
ओत प्रोत भावुक भाषण को सुन देश भक्ति की भावना में बहने झूगते हूँ, तो 
इसका कारण भाषणकर्ता से सहानुभूति नहीं, देश से सद्दानुमूति या भक्ति 
होता ह। 

निष्कप इस सारे तक-वितक से इस परिणाम पर पहुचना कठिन नहीं 
कि समाज में शुद्ध अनुकरण का भहस्व बहुत स्देहात्मक हैँ। बल्कि सुझाव और 
सहानुभूति भी सामाजिक जीवन में अद्वितीय तत्त्व नहीं हूँ। बह भी दूसरी 
भावनाओं और प्रपृत्तिया पर आधारित हैँ और इनमें से कोई मी सहजप्रवृत्ति 
नही है । 
सामाजिकता कोई सद्दजभ्रवृत्ति नहीं 

इस प्रकार यह स्पष्ट हू कि समाज में सामाजिक सहजप्रवृत्ति नाम कौ फोई 
वस्तु नहीं हू । हम जिन कारणा से समाज के अगर बनते हू उनका जिक्र किया जा 
चुका ह। फिर भी यह दोहरा देना पर्याप्त होगा कि समाज में ही मानव अपनी 
आारीरिन आवदयकताओ की पूर्ति कर सकता हू । सानव रिशु की असहायता और 
पराश्चितता उसे समाज का अग वना देंत हू। और चू कि शशवकाक से ही हमे 
सामाजिक व्यवहार से सुख और सहारा मिलता हु, इसलिए हम मा ये साध अपने 
सम्बंध में, और पारिवारिक जीवन में ही सामाजिक्ता का पाठ पढ़ते हूँ । अनू- 
करण सुझाद ओर सहानुमूति इन तीना ही को, हम अपने अनुभव या दूसरा की 


हद समूह झोर सामूहिक व्यपह्ार 


क्रियाओं के आभासद्वारा सीखतें हैँ, भौर इस प्रवार यह कोई निश्चित सहज- 
प्रवृत्तिया नहीं हैं । 
सामाजिक प्रक्रियाए (8०००! ?70०९88७8) 
इनकी अ्रध्यमन समूहों के भ्रन्त सम्बन्ध झोर प्रान्तरिक प्रवष्या ये शान पे 

लिए श्ावश्यकः समूहों में अलग मलग व्यक्त ये एक दूसरे के प्रति अन्त किया 
में भाग छेते हैं, कस एक ही समूह में छोटी-छोटी इकाइया, श्रेणियां और जातिया 
प्रत्पर अत सम्बंध स्थापित करती हूं और दो समह किस प्रवार के व्यवहारों 
द्वारा एक दूसरे से सम्बद्ध होते हैं यह गरम्भार अध्ययन था विषय हं। दो समूह 
परत्पर सहयोग यो भावना से भी सम्बद्ध हो सकते हू और सघप फी भावना से 

भी । एक समूह क्षी शठयत दो विभिन्‍न श्रेणिया कमी धीरे घीरे एक दुसरे में मिल 
भौ सकती हैँ और पूणत पृथक भी रह सकती हैं। दो ध्यकित परस्पर इस प्रकार 

समीशत (80]75९१) हो सकते ह फि एक दूसरे के गुणा और अवगु्णों को 
स्वीकार करके साथ साथ रहने एगें और यह भी हो सकता है कि ये एव दूसरे को 
विरोधी गुणो को महत्ता देवर एव दूसरे का विरोध करें। इसमें से पोत सी प्रक्रिया 
विस समूह या किन समुहो में सामाजिक व्यवद्वार का निर्धारण करती है इस तत्त्व 
का अध्ययन ने कैवर्र समूहों बी मत कियाआ को पूणत समझने के छिए आवश्यक 

है वस्कि इसलिए भी वि समंहों के आन्तरिक रूपो और स्मेमार्वों या रीतियों पर 

भी इस तत्त्व का प्रभाव पडता हैं । 

यदि दो समूह परस्पर सात््मीफरण (/8877768707) वी प्रक्रिया द्वारा 

एक दूसरे को प्रभावित कर रहे हू, तो उनमें घोर पीरे मिल्नता म्यृत होती जायेगी, 

और किसी भी समय दोनों में से प्रत्येक का झ्रातरिव' रूप थोडी देर पहले या घाव 
के रूप से भिन्‍न होगा । परन्तु यदि दो समृह विरोधी या स्पदत्मिक प्रतियाओं से 

'एव दूसरे से सम्वधित होते है, तो यह साथ-साथ रहने पर भो एव दूसरे से बछ 

सीख स्केंगे। उनकी पृथकता फी इस भावना से उन विवास संद्धम पद 

जायेगा । 
सेमुएल घटलर ने एक स्थान पर आल्वारिक भाषा में कक्षा ह वि दूसरे 
व्यक्षितयों के प्रति हमारे सम्धाध था तो डोरो फो तरह होते ह या 'बाफू भा हरह 
जिसका अभिप्राय यही है कि एकीकरण और विभाजन (बी दातो धावितयां समाज 
में अपना-अपना प्रमाव डालती रहती है। यह ग्रतिशीट एक्तितियां, जि हें हम 
व्यक्ति पर समाज में प्रभाव के रुप में, व्यक्तियों के सामाजिय ध्ययहार में और 


समूही मे परस्पर य्ययहार में देखठे हूं, सामाजिक प्रक्रियाए बहलाती है । इहीं 
अ्तिमान पट्टा है । सह 


बा औम्यन और निकौफ से मानव आत अ्ियाँ यो पतिशीर प्रतिमा 
॥ के रब 


सामाजिक प्रतक्रियाए श्र 


प्रक्रियाए व्यक्तित्व के निर्धारण और निरूपण में और समूह की व्यवस्था में एक 
भहत्त्पपूणा माग अदा बरती हैँ । यह सामाजिक प्रक्रियाए समाज में व्य वितत्वा ये 
विकास और प्रौढ़ता वें छिए काय करती हैं । 
अनेक प्रक्रियाप्तों की समकालोनता एक समाज में एक ही समय एक से 

अधिक प्रक्रियाओं का आवास हो सकता है। भारत में स्वाततश्य आदोलन के समय 
जहा एक ओर साम्राज्य के विरुद्ध विरोध की भावना प्रवल हो रही थी वहा 
डूसरी ओर भारत के भिन्‍ने भिन्‍न सम्प्रदायों में सहयोग और एकीकरण की 
प्रक्षियाओ द्वारा राष्टीयता का उदय हो रहा था। अपने दनिक जीवन में भी हम 
देखते ह्‌ कि कुछ व्यक्तियों फे प्रति हम विरोधी या उपेक्षापूण व्यवहार करतें 
और कुछ के प्रति सहयोगी व्यवहार करते हू । आज अफ्रीका में प्रवासी भारतीयों 
भऔर गोरे छोगो में जो स्पद्वा और विरोध की भावना विद्यमान है उसके साय- 
साथ ही अफीक्नो और भारतीयों में वणमेद की नाति के विरुद्ध घृणा और हितो 
की एकता के कारण सहयोग की भावना बढ़ रही हैं! भारत कः विभाजन के 
पदचात्‌ सम्प्रदायों में तो समवस्थापन (40007077008007) की प्रत्रिया द्वारा 
मैत्री बढ़ने लगी हूँ परन्तु पृथक भाषा भाषियों में स्पर्दा का उदय हो रहा है 
और एक भाषाभाषपी समुदाय समीपतर होते जा रहे हू । इस प्रकार एक नहीं, 
अर्नेक सामाजिक भ्रक्रियाए मिलकर हमारे व्यक्तित्वा और सामूहिक रीतिया पर 
प्रभाव डालती हैं । 
मुर॒य सामानिक प्रक्रियायें 

विभिन्‍न सामाजिक प्रक्रिया में से यह छ, सामाजिक प्रक्षियायें मुस्य हैं 
(१)सहयोग (00 ०एशथा8(707) (२) स्पर्डा (0077४ंगरा०7) (३) विरोध 
(000000) (४) समयस्‍्थापन (80९०४७॥॥०08007), (५) समीवरण 
(50]708६४४7७॥0), (६) सात्मीनरण (388707॥]8007), इन सबना अध्ययन 
आवश्यक हू । इनके अतिरिक्त सुझाव (8पए88680707) और अनुक्रण ([दगा8- 
0०7) आदि भी अय कुछ प्रक्रियायें हैँ जिनका यथास्यान विचार क्या गया हू । 
१ साहयाग (९० ०079०7४॥१०7) पु 

मानव समाज सहयोग के विना सुचार रूप से अपना अस्तित्व बायम नहीं रख 
सकता । हम सब समान उद्दृंदय की पूर्ति के लिए प्रयास और चेप्टा परत हू । 
एक समान उद्देश्य के छिए भिछ कर प्रयत्त बरना सहयोग हू । शप्तु से अपनी 
रक्षा, समान छामां की इच्छा या परोपकार की भावना से समूह और ध्यक्ति 
दूसरे समूहो या ध्यकितियो से सहयोगवरते हैं । सहयोग से व्यक्तिया में एवं सरगर्मी 
जोश और अधिक नाम बरनें की प्रवृत्ति उदित हो जाती है, और वाम बरन वा 
सेंग और काम-क्षमता भी यढ़ जाती हू । 


श्८ट९ समह झोर सामूहिक व्यपहार 


सामाजिक परिवतन में सहयोग की गति बहुत कुछ अदृश्य होती है। जिसवग 
के झटा में * विभिन्‍न राजनतिक समूहों में, राजद तिक और आधिक अन्स निभरता 
के विवास में और सम्भवत सास्क्ृतिक भिन्‍्नताओं के बावजूद, विनान बला, घ्॒मो 
ओर मस्दृतिया के आधारभूत सात्मीकरण (8 887॥]9 07) गौर उद्देश्य दो 
एववा में भी सहयोग की भावना की ही अभिव्यक्ति होती है । 
सहयोग की भावना का सहजप्रवुत्ति और आत्मरक्षा के स्तर से धीरे धीरे 
अत्यधिक परिष्छत, स्वृतत्न और स्वेहयुनत सहयोग की वृत्ति में विकास हुमा 
हूं। श्रोपाटकिन ने अपनी पुस्तक “पारस्परिक सहायता' में सहयोग के फारण 
प्राणिया बी मलूग-अछूय जातियों के अस्तिग्व और जीवन रक्षा के फ्तिने ही प्रमाण 
दिए है । परस्पर सहायता का प्रचलन प्राणियों की निम्ततम स्तर की जातियों, 
चीटियों भादि में भी होता हू, और ऊची विवसित जातियों में भी भ्रन्तान के 
पोषण और खाद्य सामग्री ये सम्रह में परस्पर सहायता से सहयोग या उदय होता 
हैं। क्रोपाटकित ने, मनृष्या में सहयोग और सहायता के विस्तृत होते हुए क्षेत्र वा 
वर्णन करते हुए इस आर सकेत किया हू कि सहयोग के फारण ही हमारे समाज में 
मानसिक और शारीरिक दृष्टियों से दुवक व्यविवयों को भी स्थान मिला हुआ हैं । 
प्रत्यक्ष प्लोर भ्रप्रत्पक्ष सहपोग सहयोग प्रत्यक्ष और अप्रत्यक्ष, दोनों प्रकार 
का हो सकता है। जब हम समानहित के छिए एक साथ मिलमर सामूहिक रूप में 
यह काय करते हूँ जो कि हम अकले भो पर सकते हैं तो यह प्रत्यक्ष सहयोग 
ह। परन्तु जब हम भिन्न भिन्‍न कार्यो को करते हुए एक ही घ्येय पी ओर यढ़दे 
हैं, जैसा कि श्रम विभाजन में हीता है, सो यह अप्रत्यक्ष सहयोग हैं । 
जब फभी भी छोग अपनी भिनताआ से जाम उठावर एक हिंत की पूर्ति करना 
आाद्ठ्त है. तो यहा श्रम विभाजन विकर्सित हो जाता हू । हमारी यात्रिन' प्रगति के 
साथ-साथ प्रत्यक्षन्सहयोग को अप्रत्यक्ष सहयाग स्थान देता गया हैँ । सभी धरम 
विभाजन और विशेषीकरण ये कारण हम प्रपति पर सके हैं । इसक साथ-ही-साम 
प्रत्यक्ष महयोग में जो घनिष्ठवा, स्नेह और व्यक्तिगत सम्पक के तत्त्व विद्यमान 
थे उनवा स्थान पुथकता, विश्विष्टता, द्रा और निःस्नेंह वातावरण ने छो लिया है | 
और आज व्यक्तित्वो क विघंटन का मुख्य कारण प्राथमिष समूह परिवार, 
धाठगाछा और यचपन वें प्रत्यक्ष घनिष्ठ सहयोग वो. वातावरण और व्यस्त जीवन 
के श्रम विभाजित, अव्यक्तिगत सहयोग के बातावरण का परस्पर अतर ही है | 
सहपोगएसक क्रियाएं सोरोफित ने सहयोगात्मश' क्रियाओं में तीन भद फिए 
है (१) सीमात सहयाग, जो अशत् स्पद्धात्मक और अशत सहयोगारमब होता ह्ृर 
(३) माध्यमिक सहयोग, जो अधिकतर सहयोगी समूहों में होता है । ध्स्दे समूद रे 
सदस्य परस्पर सहयोग करतें हुए भी सहयोग का पूरान्यूग अर्थ नहीं समझते । 


विरोध श्ट 


(३) पृण सहयोग, जिसमें समष्टि हित को भावना प्रवछतम होती है । 
समष्टि हित श्रौर वयवितक हित. सहयोगियों के दृष्टिफोण भी दो प्रकार 
में हो सकते है । यदि भिन्‍न भिन्‍न व्यक्ति एक ही समान हित के लिए सहयोग 
करत ह ता उममें से प्रर्येक सामूहिक छाम नी चिता करता है, अपने स्वाध की 
नही । ऐस समूहों में व्यक्तिगत बलिदान को भावना प्रवछ होती हू । निराशा या 
पराजय ऐसे सभूहा को विश्यखल नहीं करती, विपत्ति उनको छिन्न मिन्‍न नहीं 
कर देती । 
परन्तु यदि भिन्‍न भिन व्यक्ति अपने अलूग-अरूग, पर एक्-जर्से लाभा को 
लिए महयांग करते हू, तो वह सामूहिक छाभ की उतनी चिन्‍्ता नहीं करेंगे । वह 
तो कवल समान हिता की अभिज्ञता के कारण परस्पर थोडा थोडा समौकरण ही 
करेंगे ? अपने-अपने हितो की दृष्टि से कुछ मंत्री-म्यापन (0७०078०[8000) 
ही करगे । विपत्ति उनके सहयांग का समाप्त कर देगी । इसी कारण हमारा आधुनिक 
समाज जिसमें व्यक्तिगत हिता को पूर्ति के प्रयास में श्रम विभाजन के अ्कार का 
सहयोग ह अस्थिरता और अशान्ति के भय से भगमीत हू । 
सहयोग सामूहिब' जीवन का प्राण हूँप्ररणा का केन्द्र हू, सामाजिकता का 
सार ह । परन्तु अत्यधिक सहयोग एसी व्यवस्था को मी जम दे सकता है जिसमें 
काम की गति ही रुक जाए, जिसमें व्यवित अपना-अपता अलग-अलग व्यक्तित्व 
ही खोदे.. जिसमें वेप्टा आश्म्म करने की शक्ति का, रचनात्मक प्रयास का, 
व्यक्तिगत विचारा का और नए-तए अनुभवों और प्रयत्ना का पूण छास होने छंगें 
जाए । ऐसी अव॑स्था में सो सहयोग समाज की प्रगति को ही समाप्त कर देगा । 
२ विशेष (0000) 
विरोध वह प्रक्रिया हू जिसे वटरूर ने सामाजिक जीवन म॑ खाक को नोम 
दिया हू । हमार समाज में यह प्रक्रित। युद सघप हडताल, शान्ति, मारतीट 
और ह॒त्या आदि के रूप में प्रकट होतो हूँ । डाविन गुम्पतोविज और गिडिग्स 
आदि कूछ थिद्वाना ने इसे सर्वाधिक महर्वपुण और सनातन माना हूँ । फ़ॉयड ने 
भी इसे मनुष्य क स्वभाव का नसमिक, प्रभावी और अनिवाय अगय यतताया हू । 
परत जो प्रवृत्तिया हमार जीवन का अग हू वही मानवता के इतिहास मे प्रत्येक 
गाए में सामाजिक जीवन का आवश्यक अग रही हां यह जरूरी नहीं हूं । मामा 
जिक विरोध के अन्तगत वह सम्पूण व्यवहार आ जाता हूँ, जिसमें अटय-अल्‍््य 
व्यक्तित या समूह एवं ही उद्देधय या छक्प ये लिए एक-दूसरे वी विषद्ध चेप्टा करते 
हो। यह सामाजिक दापितया के सघय या नाम ह चाहे चहू सघय आधिव क्षेत्र 
में हो, या राजनतिक क्षेत्र में । 
प्रत्यक्ष विरोध. अत्यक्ष विरोध यह होता हू जिसमें दो था अधिव' व्यक्ति 
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विरोध या स्प्धाँ नसगिक नहों यह बद्धना कि सहेयोग या विराध या 
स्पर्डा हमारे स्वभावा के सैसगिक अगर है, वहुत आगीठपृण है। यह तो समाज 
द्वारा ब्यवितया में मर दिए जाते हैं और यह, न केवल ब्यकितयों पता वह्थि' समाज 
मी व्यवस्था फो भी अत्यधिक प्रभावित करते हू । दिसी समाज में इनका क्‍या रूप 
होगा, इसबा बहुत कुछ निर्धारण उस समाज की व्यवस्था करेंगी, और इसलिए 
इन प्रक्रियाओं का अध्ययन अलग अल्‍ुय समाजा षौ पृष्ठभूमि में ही वरना हागा। 
४ समीकरण (20]0867675) 
दा व्यक्ति या ध्यक्षियया ये समूह जब परस्पर यिराघ और सघप में रत होते 
हैं सो अत में उस सघप थी निष्पल्ता या एक दूसरे को पराजित फर सकन की 
असफरता को स्वीकार परके विरोध या सघप का अन्त वर देते हू, और छाई 
झगड़ा छाडकर साथ साथ रहने रुग जाना आरम्म कर दंते हूँ । यह देखा गया ह्‌ 
कि जो बच्चे छीघ्र झ्गट पढ़ते हू, वह मिन्रता वी स्थापना भी फ्ीघ्र हो कर ढेते हू ६ 
जिम प्रक्रिया द्वारा दो परस्पर विरोधी समूह समीश्रण होवर रहने छर्गे 
और दात्र माय या द्वेप फे होते हुए भी साथ-साथ बाम करने एग जाएं, उस प्रक्रिया 
को संमाज/गस्त्रियों ने सपीफरण वा नाम दिया है | साथ साय रहने या काम करने 
/पा यह अप नहीं होता बि ट्वेप भावना का अत हो गया हू। इसीलिए सुमनर ने 
समभीय रण क। विरोधात्मक सहयोग का नाम दिया है । किन्तु समीकरण की मात्रा 
टेप की अवस्था म बम होती हैँ, और उसकी अनुपस्थिति में अधिव । 
हम अपने शशव से दी समीप्रण का पाठ पदत आए हूँ। बच्चा अपनी 
आशा के पूरा न होने पर विरोधी भावना प्रदरगित बरता ह परन्तु श्रीक्ष ही 
अपन विरोध की निष्फ्एता या शान प्राप्त कर बे बडो क व्यवहार के अनुसार 
समीकृत होता जाता ह, भौर अपन व्यवहार वा उनव अनुनूछ बनान एगता हूं। 
४ सम्रवस्थापना (00077069 07) 
विरोध की समाप्सि पर हो समूह मा स्यवित क्या सम्बाध स्थापित करेंगे, 
अर्थात्‌ उनमें समीकरण था यया रूप हागा, इसका निर्धारण दोनो क पूव अमुभव 
द्वारा होता है । यदि बिरोध एवं समूह मी पूण पराजय पर समाप्त हाता हू तो 
पराजित को विजयी की इच्छा क जाग नतमस्तक होना पड़ता हू और पराजय 
स्थीनार करके एन हीन दशा को स्वीकार करना पडता है । श्स प्रपार समीवरण 
समाज में दा व्यवितियां या समूद्दो मो पारम्परिक सम्ब"्ध ओर स्थान वा निर्देश कर 
देता हू । पर यह ऐसे समूहा में होता है जो असमान ध्रवित वाल द्वात हैं। 
परन्तु मदि दोना समूह छूगमग एक-सी द्वी दवित रसतें दा सो उनमें शासक 
शासित, प्रव-दुबछ और उच्चन्हीत सम्पध की जगह समभाव स्थापित हो जायेगा । 
दोनों ही घोष्या योडा शुरुंगें जिसस कि मसमझोता हा राके और परस्पर समझौते स 
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ही उनमें सुलह स्थापित हो जायेगी । इस स्थिति कौ समवस्थापन बहेंगे ॥ 
यह ध्यान रखना आवश्यक ह कि बुनियादी सिद्धाता पर कोई सुलह नही हो 
पाती, सुलह विरोध के कारण से भी प्रभावित होती ह और सस्क्ृति का भी रस पर 
प्रभाव पडता ह | हमारे राष्ट्रीय आदोलन में अहिंसा बौर प्रेम को प्रमुख स्थान 
दिया गया। इसौलिए हमारे नेता जनता से भारत की ब्रिटिश राष्ट्संध सदस्यता 
को मनया सर्वे । फास ओर जमनी में परस्पर अविश्वास की जो भावना विद्यमान हे, 
यह उनकी सस्क्ृतियों का अग बन गई हू, और इसीलिए उनके बीच समवस्थापन 
को समस्या बहुत कठिन बन गई हू । 
सहनशीलता (7"0]97972८७) जिन समहा में समवस्थापन नहीं हो सकता 
और जिनके आधारभूत सिद्धान्त या आदश, व्यवस्थाए या धर्म परस्पर बपम्यों 
का समीकरण नही फर सकते उन समूहो में परस्पर सहनशीलता का सम्बंध 
स्थापित हो जाता ह्‌ । भारत में सूफीमत, कबीर, नानक और अमीर खुसरा की 
शिक्षाएं हिंदू और मुस्छिम घर्मो में ऐसी ही सहनशील्ता की स्थापना थे लिए 
प्रयत्तनशीरू थी । 
सत प१रिवतन ((20778787007) सहनशौोरूता में मसह्य, पर अनिवाय नो 
सह लेने की भावना होती हू पर उससे म श्री नही होती | परन्तु कई थार निन्‍ही 
सगे कारणों या नई घटनाओं के कारण परस्पर घृणा स्नेह में परिवर्तित हो जाती 
हूँ और हृदय-परिवतन विश्वास का विकास करता है। अलछगग-अहूग बिचार रहते 
हुए भी सहयोग होन छगता हू, पर-तु पथकता वनो ही रहती हू। छेकिन एक 
विरोधी अपनी भूल मान ले या दुसरे के दृष्टिकोण को स्वीकार करछे, तो मत-परि- 
वतन हो जाता है और दोनो विरीधी व्यक्षित या समूह एक ही आदश की प्राप्ति में 
सलग्न हो जाते हूँ । 
समीकरण (30]09677670) की इन रूपो में से कौन सा रूप अपनाया 
जायेगा इसका निणय न केवछ व्यक्तितयों और समूहो की पारस्परिक शक्ति करती 
हू, बल्कि विरोध के अत का समय भी । परन्तु इसमें सवसे अधिक प्रमाव सस्कृति 
फा होता है| शान्ति प्रिय सस्कृतिया में विरोधी पच निर्णय मान ल्तें ह परन्तु 
मई सस्कृतियों में व्यक्तिगत प्रतिशोष को ज्वाला विरोधियों को सदा जलाती रहती 
है । इसी प्रकार, यदि कोई प्रो इडियन दुसरे डकोटा क्वीझे के सदस्य का खून बर 
दे,तो पह आनद का विषय होता हू, पर अपने ही क्वीले के व्यक्ति को मारना दण्ड 
नीम हूँ । परन्तु कुछ फबीला में विल्कुछ उकटा रिवाज हू और परस्पर सहयोगी 
जुनी पड़ोसी नावाहो छोगो को हानि पहुचाना गव का वात समझते है। हमारे 
समाज में व्यक्षिगत बिरोध का बुरा माना जाता हूँ गौर इसे निपटारे मे लिए 
पचायतें, अदाल्तें विधान इत्यादि बने हुए हूं। इस रूप में यह स्पष्ट हैं कि विरोध 
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कँसे समाप्त हो और समीवरण का कया रूप हो, इसका बहुत कुछ निर्धारण समूह 
की संस्कृति पर निभर है । 
६ सात्माफ्रण (&8शाधा[&६00) 

_मतपरियतन यों बिस्म का समीकरण सात्माक्रण का उदाहरण है। पाक 
और बर्जेंस वे प्षता में यह * अत प्रवेश और बिज्यन बी वह- प्रक्रिया है, जिसमें 
व्यवित और समूह दुसरे ध्यवितया और समूहा वी स्मृत्तियों, भावताओं और धार 
णाओं को सीखने ह, उतके अनुभव और इतिहास में साखीदार होरर उसके 
साथ एक ही सास्क्ृतिक जीवन के अग यन जाते हैं । ! दुसरे देशो में व जाने वाले 
प्रवासी धीरे धीरे नई सम्कृतियो और जाद्शों को अपने जीवन में मिलाने कौ चेप्टा 
करते हैं और समय पाकर उही देशों क जोवेन थे भंग यन जाते ह। गोर लिए 
हुए यथ्चे धीर धीरे नए परिवार क मूल्या और विश्वासा को मीखेकर उही में 
चुल मिल जाते है । 

इसका यह अथ नही है कि सात्मीवरण एक्सरफा प्रत्रिया हू। जब एक 
अह्पसस्यम समूह किसी बडे राष्दोय समूह मा अग वनता है तो न कब पह उस 
राष्ट वो परिपाटिया और धारणाएं स्वय स्वीफार करता हे, बल्कि उसक राष्टोय 
जीवन को भी अपने विचारा ओर रिवाज द्वारा प्रभावित करता ह॥ भारतीय 
मस्हृत्ति पिस प्रबार द्रायिड, आय, पारसी भगोल अरबी, योग्पीप इत्यादि, अनेव 
सस्यृत्िया से मिएकर एड' सयुकत, सम्पन्त और गतिशील सस्पृति व एप में विद 
मित हुई है और किस प्रदाए अछग अछग आगन्तुव समूहा में हमारे समाज में 
सात्मीशित होषर अपना प्रभाव इसव समाज और जीवत पर छोडा हू, इरा तस्य का 
अध्ययन सात्मीबरण वी प्रक्रिया ये दीतरफा द्वाव पा अच्छा उदाहरण हू 

सात्मीकरण (&89॥790307)) पर संख्या फा नी प्रभाव पढतो हूं) 
सस्या में बहुत थोड़े ठोग कसा बुद्त्‌ू समाज में थीर -बीरे पूणत घुल-मिल जात 
हू और उनवी अपनी अलग सामूतहिव पृथतता नहीं रह पाठी ।परतू बटि उन्तकी 
सम्या अधिव हो या यरायर बढ़ रही हा, तो न क्वक उतनी अपनी एकता और 
स्वाभिमान ही सात्मीनरण की प्रक्रिता वी गति का बहुत थ्रीमा फर देंगे, वल्कि 
बूहत्‌ गमाज भी उनके प्रति अविश्वास आर अनुदारता बी मादना से मर जायेगा । 
और इस प्रवार, सात्मीकरण वे स्थान पर फिर विदंध विकसित हा जाएगा। 

सात्मीव्रण के लिए आवश्यक हूँ कि दो समूद्दी में एकनदूसरें गो प्रति 
यर भावता से है और ये एसी भाषदाओ द्वारा आदाडित हो, जा छाहं समीपतर 
छाती रहें। जब तवा काई समूह अहगारपृण विचारधारा रखता हूँ, ठप तब 
परस्पर गमीगरण हौने वर भी, पू्रता बता ही रहती ह। नह्छी अहवार 
जी सात्मीयरण वे सांग में वाघप हाता ह। दो समूहा में यदिगेव० सरइवियों 
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का अन्तर होता हू तो दूसरी-तीसरी पीढी में नए समूह वे छिए पूण सामाजिक 
स्वीकृति प्राप्त कर ल्‍ना सम्मव हो जाता हैं। परतु नस्ल, घम और आदेशों 
की तीन विषमताएं सामाजिक स्वीकृति की प्राप्ति को विन बना देती हैं। इस 
अवस्था में तो शासक धासित श्रप्ठ निद्वप्ट मा उच्च मिम्न की हसियत से ही 
समीकरण सम्भव होता हू । 


भीड व्यवहार 

भोष् (770४०) और सक्रिय नत्ते जित भीड (009) 

अ्रतिर्धारित नृत्व श्रौर सदस्यता के समूह संदस्यता और नैतृत्व का निर्धारण 
एक समह के प्रवार और उसके व्यवहार की विश्वेपताओं पर अच्छा प्रकाश 
डालता हू । जिन समूहों का नेतृत्व या सदस्यता या इन दोना का निर्धारण 
परम्परा द्वारा होताः ह उनमें हम उन सभाओ व योप्ठियों आदि को ग्रिन सकते 
हु जिनमे श्रोताओं व दशका का प्रवेश निमत्रण पत्र या टिकट द्वारा होता हूँ। 
पर हमारे समाज में एसा परिस्थित्नियाँ और अवमर भी कम नहीं होते, जिनमें एक 
समूह न तो णान-बृझ्चकर या सोच समझकर न निश्चित प्रणाली नतृत्व का निणय 
करता हू द्वारा और जहाँ सदस्या के विपय में भा कोई विशिष्टता की आवश्यकता 
नहीं हीती । एसे समूहां में भीड ओर उत्तजित भीड भहत्त्यपूण हू । 

शहर क बीच में घूमते हुए राहग्रीर जब दो साइक्लि सवारों की टवबर्‌ 
से पदा हुई रडाई स आहृप्ट हायर इकटठे हो जाते हु वा न तो उनके आकप ण, 
का कद्ध पूवनिधारित होता ह न ही उतक मन में इस वात का दुछ विचार होता 
हैं कि वहा कौन-कौन औएः मैँसे-क स व्यक्ति आकर यह तमाशा देखेंगे । इन अर्थो 
में एक भोड कुछ ऐसे व्यक्तियों वा आकस्मिक समूह है, जा किसी ध्यान को आशृष्ट 
करने वाले एक समान गंद्ध के आस-पास एक्श्रित हो जाते ह्‌ । इसमें उनकी 
सख्या की कोई निश्चित घारणा नही होती । परन्तु फिर भी उनकी पर्याप्त सख्या 
आवश्यक हैं । 

इसमें यह न समझना चाहिए कि एक बकक्‍ता की वक्‍तृता सुनते के छिए 
आर्मात्रत श्रोतागण भी एक भोड ह । उनमे ध्यान का एवा निश्चित कन्द्र 
हांन पर भी वह एक परम्परा द्वारा पूव निर्धारित हू । सिनमा-दयवा राजनठिक 
भाषण या प्रदणन में भाग लने वाल सदस्य या श्रोतागण किसा नूदर यस्तु बी ओर 
एक्टव देखन वाले परिवार के सदस्य, यह सब नियमबद्ध और पूवनिश्चित व्ययहार 


वाले परम्परा द्वारा निदिष्ट समूह हैं । पर भीड़ आवस्मिक हाती है उसको नौई 
एक नियत प्रणाली नहीं हाती । 
मीड़ (0705०) 


एक सामान्य केद्व की शोर भाव पितों या भ्रस्यायी जमघट जसा दि ऊप 


रद४ समूह भोर सामूहिक व्यवहार 


महा जा चुका हु, “भीड़ एक्सामाय बेद की ओर आकृष्ट व्यविनया का एक 
आकस्मिक जमघट हू । ज्या ही आक्पण का बाद्र नप्ट हो जाता हुँ या एकम्रित 
व्यपितया के ध्यान का कद्ध बनने व अयोग्य हो जाता हैं वह भीड़ तितर वितर 
हा जाती है। इसमे स्पप्ट हु कि भोड एक अस्थायी सम्रह ह) आक्षंण के 
सामा“य केंद्र के ध्यान से उतरतें ही भीड अतर्ध्यान हो जाती हू 

शारीरिक सामीष्प साक्षात मम्पफ, घेग पूछ प्रतनउद्दीपन (66४ 
#0गाप७६07) इस तरह इक्टठे हुए छोग सख्या में इतने तो होने ही चाहिए 
वि वे एक्जूसर के साक्षात्‌ शारीरिय' सम्पक में जा सके। एवं आवषण बोद्र की 
ओर उत्सुक होन वे कौरण ये सभी उसके पर्याप्त समीप पहुचना चाहते ह। 
सब एफ्-दुमरे से आगे निकलना चाहते ह। प्ररिणामत, वाथेसे-फ्थ भिश्ते 
छगते हू । 

शारीरिक सामीप्य और निबट सम्पक द्वारा वह एक-दूसर पर अपनी उप 
स्थिति से प्रवलर' प्रभाव डालते ह । प्रस्येक व्यवित पर अय सबके उपस्थित होने 
की उद्दीप्ति होती हूं और प्रत्यक ध्यवित अय सघ को भी उद्दौप्त करता हू । इसे 
सामूहितर उद्दोपन से जा घारीरिक सम्पत स्‌ और भी तीग्र हो जाता हूँ, समी 
उद्दीप्त द्वोते हू । किसी ये बुछ कहन और ध्ययहार करत का भी इस पर प्रभाव 
पड़ता ?। इस प्रकार जब एक व्यवित पर चारा ओर से उद्दीपर का आक्रमण होता 
हूँ ता वह अत्यत उत्देजित हो जाता है। कोद्र में खडे छोग सयसे अधिव उद्दौप्त 
होत॑ हूं, बिनारों पर खड़े हुए उनकी अपेक्षा बहुत वम । 

भऔोड़ में घुसने या बढ़ते फ॑ पारण शारीरिफ दबाव ऐसे समय यदि व खाये 
जो फिनारा पर या बहिर खडे ६, उत्सुकता के कारण आगे बढ़ने वी घेंप्टा करें, 
जो बीच में हू, थे सबस आगे जाना चाहे. और व्‌छ अधिष तज या अति उत्सुक 
स्यवित दूसरा वो कुहनी मार मर या घगेल कर आंग तिफरना चाह, तो भीड में 
शारीरिक दबाव बहुत बढ़ जाता हू | पाघे स कन्पे मिंडन मो साथ-साथ रेछ में 
आगे या पीछे घकले जाता पिस जाता, फेंके जाना आदि आकस्मिक एवं उस्तेजद 
अनुभव घरीर के अन्दर वो अवस्था या उहीप्त करते हैँ, और भाड वी "बिति के 
अति भ्रत्येवाः सत्स्थ का अनुमाव यढ़ाकर उसके प्रति सम्मान बी भावत्ता और 
रक्तेजना को बढ़ा देंतें है । 

भोष्ट शपूह में श्रपरिमितता भोर अनुत्तरदायिरव एस समूह व संदस्य बयाति 
उस समूह पे अग हां जाते ह॑ और समूह अपनी सस्या था दाक्ति वें गारण 
नये सम्मान वा पात्र हो जाता हैं, इसछिए थे अपन को व्यक्तिगत उत्तरदायिरव 
से मुष्ा अनुभव मरते है । और ययोंकि समृह में वाम बरने यालो पर उनके वारयों 
का परिणाम या उत्तरदायित्व सीधा उनसे गल॑ नहीं मंढा जाता, इसलिए भे। उनवी 


सक्रिय उत्तेजित भीड श्च््ु 


मतिकता का स्तर नीचे गिर जाता है । भीड समूह मे सदस्य व्यक्तियों की एक 
दूसरे से अपरिचिति भी उनको व्यक्तिगत रूप से अपने नतिक उत्तरदायित्व से 
बहुत कुछ मूकत कर देती हैँ । भीड में हमें यह चिन्ता नहीं होती वि. हम कसी 
उत्तरदायित्व से बधे हुए हू, या हमें कोई देस रहा है । और इस अनियात्रण के 
कारण हम उत्तेजना और उद्दीपन के तातन्न वेग मे अपने आप को, अपने उच्च 
वाधनो और आदर्शों को भूल जाते हूँ । 
नैतिक बधना की शिथिलिता और जनुत्तरदायित्व समूह की प्रतिष्ठा और 
अपने उत्तरदायित्व को उस पर छोड देने की प्रवृत्ति और उद्दीपन के बेंग वी 
तीव्रता के कारण, हम अपनी न तिकता को तिलाजलि दवर निम्न और अस्म्या 
ख्ययहार तक कर बैठते हू । हमार मन और आचरण पर से सस्कृति और श्षमाज 
का भय हट जाने से हमारी असामाजिक भावनाएं प्रवक् हो उठती हू । 
इस प्रकार हम भीड में तीम्र उद्दीपन तथा समूह फे प्रति सम्मान की भावना 
और १ ्रतिक बपनों को ढीला होते देखते हैँ । ये सव बातें व्यक्ति के व्यवहार 
को प्रभावित करती हैं । पर इनके साथ व्यक्तिया की मनोव ज्ञानिक अवस्था नेता, 
सुझाव, प्रतीकी सकंतो घ्वनियों और नारी की उत्तजना का भीड पर जौ प्रमाव 
पड़ता ६ वह और भी भयबर हाता हूँ । किसी भीड मे फितनी उत्तेजना हू इसे 
देखकर सामाय बुद्धि से ही हम भीड कौर सक्तिय या उत्तेजित भीड का आठतर 
पहचान सकते हू । दा 
सक्रिय या उत्तजित भीड़ (०४) 
दूसरों को कसी ओर देखते देख स्वय भी उसा तरफ दखने छगना या दूसरों 
को सुनते देखबर स्वय भी सुनने छगना मानव-स्वभाव है। जब छोग केवल कुछ 
मिनटों के लिए ठहरकर कुछ देखने एगते हू तो वह भीड होती ह्‌ । परन्तु जब 
उठ्ोजना भौर साक्षात्‌ सम्पक नैतिक बाघनों को ढीला बरने छगते है, और भीड़ 
वस्तृत उत्तेजित हो जाती हैँ, और वह या तो किसी सुझाव ये कारण या कसी 
नेता कफ आदेश पर अपनी उत्तोजना को त़ियात्मक रूप देने लगती हू, तो वह सक्रिय 
भीड हो जाती ह्‌ । उसे उत्तेजित भीड भी वह सकते है । 
इन समूहों में एवं सामाय आकपण कोेद्र होने ये अतिरिक्त, चेतना की 
गहराई म बी हुई प्रवृत्तियां और उद्दे ग उच्छश् खल हो जातें हैं । एक सक्रिय भीड 
में प्रेम भय क्ोघ और आात्रमण की भ्रवृत्तिया प्रवल हो उठता है। ऐसी अवस्था 
में एक एसी लड़ाई भी आरम्म हो सकती हू जो सब घो मारो' प्रवृत्ति का विस्तार 
करे । अन्त में जब यह एक्चित समूह फैटने रुगता हूँ, तो घह भीद नही रहती । 
प्राय डर और घबराहट के कारण एसा होता ह और अगर पर्याप्त खुला स्थान 
हो तो मोड जल्दी ही तितर वितर हो जाती हूँ । पर एर जछते हुए सिनेमा या 


२९६ समह झ्ोर सामूहिक ध्यवहार 


चाद्यथारूा म यही प्रवृत्ति बाहर निकाएमे कफ रास्ता या रोककर दूसरा मे छिए 
घातक हो जाती हू । इस प्रवार हम देखत ह फि सर्त्रिय भौड व थ्य वहार में अनु 
करण, सुझाव प्राथमिक चालक), भावनाथा जौर नत्ता वा महत्वपूण हाथ हाता है । 
भोड़ व्यवहार के आधार 

भीड यवहार के प्राथमिक छऐसवों न॑ इसे एक रहस्यमयी हाकिति वी परि 
णाम समझा था। छा बोन का विघार था दि वर्भीयमी सामूहिक च॑तना 
व्यक्तिया पर अधिकार कर छता ह. इसे उसने भीड़ वी मानसिक एकता या नियम! 
कहा हू। बाद के छेखको न इस भीड़ “यवहार को उसने अनैतिक उत्त जित आघरण 
के वारण विशृतत व्यवहार कहा हू । माटिन न फ़ॉयड मे सिद्धांत का अनुगरण करत 
हुए त्मे 'दवा हुई गामवाराना वी जअभिव्यवित' कहवर समझाने की च॒प्टा वी हू । 
पर हमें किसी एवं तत्त्व से मही कई तरवा ये विल्लेषण से इसे समणान का प्रयत्त 
फरना होगा । 

पनुक् रण (]0768007) प्राचीन समाउश्ञास्तियों से क्नुवरण प' निन 
भिन अथ बिए ह। वाल्टर बेंगहाट और तादें ने साम्शतिक प्रणाल्या और तत्वों 
के प्रसार (१0॥[[ए700) वो अनुक्रण बताया है। वात्टविन न इस सरहट और 
जदिल, सभी प्रवार के शिक्षण के रूप बहा हू । रप्टत अनुकरण शिक्षण फी 
प्रक्रिया थो घटा देता हू, बयोकि दूसरे व्यषित को कुछ करते हुए दखने गा सीधा 
प्रभाव यह होता हू मि दशव भी उसी प्रकार मी प्रिया परन लगता है । अनुषरणश 
यूर्ता भूए-सूघार वो खैप्टा नही परता । जो भी हा यह ता निश्चित हू दि अनुषरण 
एवं स्थवित की भ्रिया को दूसरे व्यक्त द्वारा अपनाय जाने था नाम ह। छश 
प्रदार अनुकरण काई पृथवा सहनप्रवृत्ति नही है। लू शि हम सवा दारीस्यत 
पुननन्‍्या ही होता हू इरसल्ए हमारे उद्दीपन और थत्पुत्तर भी प्राय एवं ही ढंग 
ने' होते ६ और यह एवं सामान ध्यरहार का आयार घतत ६। इसी प्रपार हम 
दणव से ही दूसरो वो देखकर वा ही फरने वा अभ्यस्त हो जाते €। रुसरों को 
हसस देखबर हम पटना स्वाभाषिकन्सा छगता हू। छिणु के अपगी मात्तू 
भाषा सीखन और स्ामाजिय रीत रिवाज व मायताए सीएम पा आधार अनुप्रण 
हीहँ। 

अतिप्टित य्यधित पत्र व्यवहार ऊनुष रण मे एएढसा यो गढ़ाता एँ। नेंता 
की प्ररणा भा इसी फारण प्रभाव डाएती ह। कई बार अमुयरण रोच-रामझकर 
भौ विया झाता हैँ। परातु भीड-य्ययहार सम ऐसा घौद्धिव अनूकरण नटीं झोता | 
इन क्षयर्थाओ में सो अचतन जोर आदेस्मिया अनुषरग्ण ही होता हू । 

सुभाव (5फ्ष९8007) मादिरफ्ाह या बात्रमण वे समय पघहुसा मे 
अफ्वाह उडाई गई एि, “वाह हे मुहम्मदगाह रगीऊे, ठूवे भी बया मुगहई हाथ 


भीर ध्यवहार के दाधार श्९७ 


दिखाया। नादिशाह को बुलाकर कत्ल कर ही तो दिया । वादशाह इस प्रकार 
तातारियी क सरदार विजेता को समाप्त कर दें तो फिर इस प्रतिष्ठित व्यवद्वार 
का अनुकरण जनता क्यो न करे ? और थोड़े ही समय में राजधानी में विखरे सात 
सौ तातारिया को समाप्त कर दिया गया ! 

यह घटना सुसाव के प्रबल प्रभाव की ओर सकेत करती हू । जब कोई 
व्यक्ति कसी दूसरे व्यक्ति को किसी विचार विश्वास या क्रिया की प्रेरणा इस 
प्रकार देता हूँ कि वह अपनी बुद्धि द्वारा बिता परखे या समझे उह़ँ मान ले तो यह 
प्रक्रिया सुझाव कहलाती है । मैक्‍्डूगल के शारों में सुझ्चान सवादवहन ((07शप्माष्त 
7॥080707) की एक ऐसी प्रक्रिया है. जिसके परिणामस्वरूप व्यक्ति सुझाई गई 
बात फी युक्तिसगतता पर विचार किये विना ही उसे स्वीकार कर छेता हूँ । 

दूसरा की विचारशक्ति पर रोक छगाकर उनसे अपना मनचाहा कुछ करा 
सब'ना ही सुझाव है । इसमें वाहर की प्रेरणा या उठीपक और थ्यक्ति को मानसिक 
या आजतरिक तत्परता दोना की आवश्यकता पडती हू । 

मनष्य एक ऐसा प्राणी ह जो णीघ्र ही सुझाव के प्रभाव में आ जाता हैं । 
वह दूसरा की राय मानन से पहले मोचने वो लिए नही ठहरता। प्रतिष्ठित और मान- 
नीय व्यक्तिया द्वारा सुझाई गई प्ररणाएं अधिक प्रभावात्पादक होनी है, और उनको 
शीघ्रता से मान लिया जाता ह। एक परीक्षण में कुछ ऐसे विद्याथियां को जो चिकिस्सा 
शास्त्र क बारे में कुछ नही जानो थे इस विपय ने बारे में बुछ सुझाव दिये गये 
और उनते कहा गया कि वें उद पर गछत और सही क निश्ञान लगा दें। यद्यपि 
आधे सझाव गलत थे, फिर भी अधिक्तर विद्याथिवा ने चार म से तीन पर सही 
के निशान लगा दिए । इस परीक्षण से सिद्ध होता हूँ कि स्मक्ति अधिकतर विश्वासी 
होते हू । इसका द्वरण भी ह्‌ । हम प्रत्येद् तय्य या प्रस्पेंक मत का विश्लेषण नही कर 
पाते हमारी शारीरिव सामय्य हमें इस"ा अवसर नहीं देती । ऐसी स्थिति में हम 
अधिकतर विश्वास करक, ही काम घला सकते ह । बचपन से हो समझे बिना बढ़ा 
द्वारा सुझाये फाम करके हम अपनी विभिन्‍द्र आवश्यकताआ वी पूत्ति करते हू । 

इसीलिए वयस्का की अपेक्षा शितगरु और बालक, सुझाव द्वारा अधिक प्रमा 
वित हांते हू । पुरुषों की अपक्षा स्त्रियों को तथ्यों वो परीक्षण या कम अवसर 
मिलता हू अत उनमें लीक्र विश्वास वस्ते और दूसरो फी राय पर अपनी राय 
बनाने वी भरवृत्ति प्रबल होती ह और व सुझाव द्वारा पुरुषो वी अपेक्षा अधिक प्रमा- 
वित होती हू 

प्रचार घोर प्रफवाहू यो फारण सुझाव फा प्रमाव सुवाव के प्रभाव की 
यूद्धि में अचार अफ्वाह सास्शतिक अभिसह (00)्रत॥धणाण8) तया चिट, 
अतीर्कों, पतावाआ और शब्टा के उत्तेजर प्रमोगा का बड़ा हाथ होता है । सुझाव 
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कुछ अर्थों में भयागद प्रभाव उपन परता हू, प्रयाद्षि कर्ता यही समझता हू कि 
घट यह व्यवद्वार स्वय जात-बूझकर कर रहा हू। अचार ये साथत तो आज बहुत 
सबिपसित है । यथ्ा-स्थान उसया यशन किया गया हू 
अफ्थाह सीन प्रवार से फैठाई जा सकती ह (१) धर्चा द्वारा, (२) चिट्ठी, 
दलीफान या तार दारा, और (३) बडे पैमाने पर समालारपत्र, सिनेमा और 
रेडियो द्वारा । इस सम्याध में जीनोवीव वी प्रसिद्ध चिट्ठी जिसको इग्क्ृण्ड की 
कजुवेंटिव पार्टी न चुताव वः अवसर पर प्रवाक्षित करपे प्रचारित पर दिया था और 
जिसव' परिणामस्वस्प छवबर पार्टी गो चुनाव में बहुमत प्राप्य ने हो सका था, एरः 
अच्छा उटाहरण है । ५ 
पत्र का आशय था कि रूसी वोल्शयिना यो यह सूचना प्राप्त वरक कि लेवर 
पार्टी इग्सण्ड में रूम जैसी सहास्त्र क्ान्ति करने का वायत्रम बना चुवी हू, बडी 
प्रसानता हुई हू इसलिए रसी क्रान्तियारियों की ओर से वह बधाई मी पात्र हू 
ग्रह प्र रूपी क्राठिबारी नेता जीनोवीव में छेचर पार्टी को छिछ्ला था। 
बहता अतावश्यय हू कि पत्र का कोई वास्तयिक अस्तित्व ने था। सारी बात घूटठी 
थी, परतु इसका प्रखार इस वेय से मिया गया कि बहुत लोगों में हस यत्र पर 
घिश्यास कर जया) 
भी के प्रति सम्मान की भावना सुझाय की शपित शो त्ीढ़ मरने घारा एक 
पधन्ब यह है कि व्यपित भीड के पायों यो अधिक सम्मान की दृष्टि से देखते हैं । 
पह भावना वि' बहुत अधिक छाग एक साथ हा, उनकी दृष्टि में समूह की प्रतिष्ठा 
को बढ़ा देती ६ । समूह की स्वीश्ति से जो काय होत हू; हम आरम्भ सेंही 
उताीते सम्मान देते आएं हू। इसी कारण हम बहुत यार भीड में बिना जाने व 
साचे-समझे दी अन घिव असाधारण यारयाँ को करने हूगते हैं । 
भीड पर तास (7२॥5४॥70फा प्रभाव भीड के एक साथ, एक खास क्रम 
से, एप ही थाम करने से व्यवित पर उसवा प्रभाव वढ़ जाता हूँ । सनाआा यो कदम 
स्रिछाकर चएने फी ध्कति, प्रार्यता-समूहों वा बौतन, मिलकर गाये जाने वाले 
मक्तिवृण गीत और भजन, आकाश को हिला देते बालें जय घोष और फ्सिौ 
आयपर स्ययस्था विशेष से पक्षियर्यों में खडे हुए छाग्र, यह सभी समूह के प्रभाव 
को सी#्रतर कर देते हैं। सुआव का वेग मात्रा तीव्रता सभी भीड समूह वी ताछू 
से अधिक प्रभावात्पादक हा जाते हु ! 
पत्र चारणाझों और भावनाओं का भाषात्मीकरण (स्ज्ञा0ं्रणाई88 रण) 
सुझाव और अवुकरण दोनों प्रक्रिएए व्यक्तियों के पहले से बने मिद्ा रो, भाषनाओं 
और पूव घारणाओ को नए रूप में ताजा कर दती हू, उनको एवं नया बेय दे देती 
हैं । और उनकी सद्दावता स अपने प्रमाव को अधिक तीव्र वना देती हैं। घीध 


ड़ व्यवहार के ध्राधार श्र्९ 


बिखर जाने वाली भीडो को छोडकर और सभी जनसमूह अपने सदस्यों में कछ 
मावनाआ और सव्वेगां को विकसित कर देते ह। वास्तव में तो कसी भीड के 
स्थायि व का आधार इसा वात पर निभर होता हूँ कि वह अपने सदस्यों में कितना 
गहरा मावात्मक सम्पक स्थापित कर सकती है, जव एक वार कुछ भावनाएं उदित 
हो जाती ह तो वह हर नई वस्तु पर नई परिस्थिति पर, अपनो छाप छोड 
देती ह । व्यक्ति का दृष्टिकोण उन से इतना प्रभावित हो जाता हैं कि बह हर 
एक नई परिस्थिति को इत भावनाओं द्वारा परिवरतित ढग से देखता ह। प्रसिद्ध 
मनावैज्ञानिक पटिक ने कहा है “हम वस्तुओ को जसी वे ह वैसी नहीं बल्कि जसे 
हम ह वसी देखते हू ॥/ 
उत्तेजना की दक्शा में यह तथ्य ओर भी अधिक सत्य होता हू । न केवल 
प्रध्यक्षयांघ (?७००७७०४॥॥०7) वल्कि वे घारणाए और चित्र भी जो हमारे मस्तिष्क 
में पहले से विद्यमान होते हू भावनात्मक हो जाते है । भय या त्रोध पी अवस्था 
में व्यक्ति अपने साथियों के समान ही, शोपक, झत्रु, आततायी और अत्याचारी 
के विपय में अदुभुत और कृत्रिम कल्पनाएं करने छगता है। गप्प का प्रसार करने 
बारे न केवक इन चित्रा और कल्पनाओं की रचना की उद्दीप्त करते है, बह्कि 
उनको अधिक प्राणवान्‌ भी बना दते ह । 
नेता को भूमिका भीड समूह में भीड ही के प्रति सम्मान की भावना नहीं 
बरन्‌ नेता के प्रति सम्मान की भावना भी, अपना प्रभाव प्रदशन ररती हैं। 
चू कि एक ष्यक्ति आगे वढ़कर सारे समूह का ध्याव अपनी ओर आवधित 
कर छेता हूं, इसल्ए वह अधिक महत्त्वपूण प्रतीत होने छगता हु और उसकी 
ससूह वा पय प्रदशन परने की क्षमता व्यक्तिया को उसका अनुकरण करने 
की प्रेरणा देती हू । प्रम्येक यक्ति में अपने को नेता के साथ मिला देने की भावना 
का उदय होता हैं । हम अपनी भायनाओं ओर व्यक्तित्व को परारोपित 
(7070]809) पर नेता में मूत देखते ह और उसके विचारा और माताओं 
को स्वीकार करने में प्रसन्नता अनुमव बरते हूं। शव स हमें परिवारमूपी 
सामाजिक पाठ्णाछा में आचा-पालन की जो शिक्षा मिलती हूँ वह अभिसहित रूप 
में हमारे व्यक्तित्व का अग वन जाती हु और इसल्ए हम नता की आचावया 
पाझन बरने मे अम्यस्त हो जाते हू । नेता भीड का केन्द्र वनक्र उसे बिखर जाये 
से रोके रखता हूँ, भीड की मूक मावनाओ की अभिव्यक्ति करता हू, उनको याण 
देता ह, उनवो एक मूत मप, कुछ विशेष घब्द, और निएचत घारा देता है, ज। 
समूह में फटती जाती हू और सभी सदस्यो वी विशिष्ट प्रवार स सोचने यी प्रवत्ति 
कोदढ़ कर देंती है । वह मीड में बुछ ऐसे धा८ चिक्त और सामूहिक घोष भी 
रूप प्रिय कर देता है, जो बाद में उसे क्रियात्मक होने के लिए प्रेरणा देते रहते 
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हू । यह न केबल उनका वाय फरने वी प्रेरणा नेता ह, वल्कि वह घाहें एव विशिष्द 
दिशा भी बता दता है, जिसकी ओर यह अग्रसर ह। इससे अतिरिक्त, बड़ समूह 
को भावनाओ दो प्रतीक मा चिह्ठा ढारा उत्त जित करके उतको सक्रिय बना 
देता है । 
मनावैज्ञानिक अवस्थाए भौर भोड़-व्यवक्षार 

प्राथमिक प्रेरफ भावनाएँ (3॥00907075) वयस्व प्यक्तिया को 
प्रेरित करन बाली तीन प्रमुप बुनियादी प्रेरकः भावनाए होती हैं (+) सुरक्षा 
और सामाजिष प्रतिष्ठा (२ ) स्नेहमय जीवन जा अभिक्तर परिवार में केम्द्रित 
रहता ह और (३) सामाजिय मूल्य और मायताएं, जो मथिः पियमपाज़्त व्यवस्था- 
स्थापन सम्पत्ति मा स्यामित्व और नागरिव' अधिकार ह्यादि में सर्म्या घत होती 
हैं। जय भी इन प्रेरवा में से कोई अधिक उद्दीप्त हो जाता है, तव ही व्यवित,अप्र- 
स्यातित व्यवहार बरने छगते हू । व्यक्ति या अपने परिवार या अपनी सामाजिक 
प्रतिप्ठा पर श्सी थिपत्ति बी आशका बहुत अधिक चौँगा देती हू और इसा तरह 
अपनी श्रणी या अपन समाज बी माययताओ थे श्रति सत्रिय उपक्षा उसे उत्तोजित 
कर सकता हू। भारत में साम्प्रदायिक दगो ये समय अपनी सुरक्षा यी चिन्ता 
अपने परियार और बच्चा के प्रेम और अपनी मायताओ या मसस्टे ति क विदद्ध 
आप्रमण की भावना न दह्वी अच्छे पदोसियों को भी एक दूसरे का वध वरने पर 
उद्यत वर दिया । भोड समूह इस प्राथमिव प्रेरकों से सम्यद्ध प्रतिक्रियाओं को 
अपने समूह विषयवः उद्दीपवों द्वारा प्रयक्त,वना देता हू, विपत्ति वी सॉनिक्टता और 
उसी भयानवता को और भी अधिक भहत्त्व दे देता ह। 

भोड़ छमूएं द्वारा भ्रघेतन सें दयो भाषनाधों का उदय ने केबड वे हा चालक 
जो हमारी चेतन (0.07800 प्र8) अवस्था में विश्रमात रहते हैं. बल्कि वे भावनाएँ 
भी जिनयो अचेतन (ए॥००07500घ8७) अतहित है भीड समूह में अपनी 
अभिव्यक्ति परते छगती हूं। प्रायड के वथनानुसार हम दादाय से ही अग्रिय समाज 
और सरफ़ति द्वारा वजित भावनाओं थो वल्पूवव अपने मन में दवा दते हू अपनी 
चेतन अवस्था स निर्मासित कर देने ह, हमारी नतिकत्ता या चेतना जिसे हमारे समाज 
के आदश और मए्मताएं पिर्घारित बरती हूँ, इन भावना को हमार चेतन में 
आने से रोक रखती हूं। परन्तु, जरसे कि कहा जा चुका हूं, भीड़ समूह में मह 
लतिक बधन शिथिल्ल हो जाते हू। भोड में हम अपने नहीं, मीड ये आदझश्यों 
पर चल्तें हैं। अत भीड हमारा अचेतन में निर्यासित असह्इ्त साववाओ को 
उत्ते जित करने हमें संस्ट्नति द्वारा वजित काय यरने शो उद्यत कर देती हू । 
सागरिक सम्यता और भीड़ व्यवहार 

सामाजिक हिंतों की प्रृि हमारी स्म्यता के इस युग में, अव्यवस्पितः 


मनोवज्ञानिक झ्वस्थाएं घ भीड व्यवहार श्ग्ट 


औद्योगिक विकास के कारण बड-वड़ें नगर जिसे ह्यूइस ममफोड़ ने राजनगरीय 
(0॥०४700णा४०) कहा हू, बन गए ह और ठोग अपने आत्मसीमित ग्राम 
समुदाया और सुगठित पारिवारिक इकाइया को छोडकर उन नगरों में बस गए हु, 
भीड-समूह का प्रभाव बहुत बढ गया हैं । 
आज नगरा में व्यक्ति अपने सभी हितो की पूर्ति करन में असमय ह। 
ग्राम में उसके सामाजिक हिंत पूरे हो जाते थे, वह एक समुदाय का अग षा। 
नगर मेँ वह अपने उस समुदाय वी अनुपस्थिति ने कारण, वैसा सामुदायिक वाता- 
यरण आप्त नही कर सकता ॥ उसकी सामाजिक भावनाएं अतृप्त और अवरुद्ध रहती 
हुं । न ही नगर इसबे स्थान पर एसी सस्थाणा का शीघ्रता में विकास कर सका 
हू, जो उसकी इस हानि को पूरा कर सक्‌ । एक ऐसी वस्ती में जहा भाति भाति 
के, छोग अलग अछूग गावा से आकर बस गए हू, गाव जसा घतिष्ठ घातावरण पा 
सकना उनक लिए वहुत कठिन हू 
निराशा का बातावरए दूसरी ओर नागरिक जीवन की इृन्रिमता, जदिल्‍ता 
और अस्वामाबिकता व्यक्ति के जीवन में एक सूनापन उत्पन्त कर दती हू । प्रइृति 
से सम्पक की कमी स्नेहरहित वातावरण और स्वच्छदता पर ब“घन भी, उसके 
मन में एक निशज्ञा जार उदासी का उदय करतें हू । आर्थिक माग्रा का पूरा ना 
हो सकना इतना पीडाजनकः नहीं हु, जितना अपनी सापेक्ष गरीबी की जागृत 
भावना । घनवानां के विलास वी तलता में अपनी हीनता, अभाव और दुदशा का 
अनुभव व्यक्तित्व के विकास पर बुरा प्रभाव ढारूते हू ॥ 
भाग्यवाद में विश्वास हमारे औद्योगिक ढांचे में इतना विश्विप्टीकरण हा 
गया है कि साधारण मनुष्य उसे समझ नही सकता । सामाजिक सस्थाआ और 
सामाजिक प्रक्षियाआं को समझ्ष पान में भी बह असमय हू $ यह असमचता और 
अयोग्यता उसे आरण्यक व्यक्ति को ही माति भाग्यवादी बना देती है वह अपने 
ज्ञान और अपनी छवित पर नहीं बल्वि बुछ अलौकिक क्ल्पनातीत धाक्तिया में 
विश्वास करन छगता हू । अपने अचान के वारण जोवन में बोई आनद ने पाकर 
निराश हो, वह इस विदवास को अपन हृदय में स्थान देता ह कि इस अगोय 
व्यवस्था थोों कोई चमत्कार ही बदल सकता हू । 
जीवन में नोरतता का भ्राधिकष्य हमारी औद्योगिक प्रणालिया के विधिष्दी-- 
करण और जठिल और अत्युनत श्रमविभाजन के वारण एक व्यवित को सारा तिल 
एक ही काम बार-बार दोहरात रहना पडता है । इसमें जीवन में बहुमुखता नहीं 
रहती, जीवन एकांगी हो जात! हूँ । यह तरव भी जीवन को नीस्स बनाने में योग 
दता हूँ। 
परिवतन झौर दृढ़ नेतृत्व वी गामना आशाओं वी अपू्ति तिरशागाओं 
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वी यूद्धि व्यक्तित्व क विवास का अवरोध ओर भाग्यवाद में विव्यास--इन सब 
तत्त्वा क एम्रन्नित हो जाने और एक दसरे या अधिन प्रभावी बना दते से आज के 
सामास्य व्यवित के मन में परिवतन यी प्रवछ आवाला और उसकी पृ्ति गे छिए 
एक नेता थी छालसा बडी ब्रत्वती हो गई हू । समूह थे प्रभाव के वेग का बढ़ 
जाना और नता क प्रति निष्ठा की मावना या अधिक प्रबल हो जाना इहीं आर्का 
क्षात का परिणाम ह। भीड समूह हमारी परिवतन को छाएसा जीवन की 
नीरसता शुप्यता और उबताहठ से वचन और पलायन मरने वी तीम्म इच्छा और 
हमार कौीतू हल को पूण मरने वा साथन हाता ह, या बम से-क्म इन लाल्साओं 
का पूर्ति वी आधझ्या दिलाता हूँ । इसलिए आज ये नागरिव जीवन में भीड-ममूह 
बा प्रभाव महुत बढ गया हू। नागरिक जोवन में सन्नाव को झवित, नेताक 
व्यक्िताव के प्रध्वए प्रमाव और एक ही स्थान में अधिन छोगों के एकत्रित हो भधवते 
मे धारण भीड में अत प्रेरणा का बेग बहुत तीब्र हा जाता हूँ । 
सामूहिक समाज का उदय कछ थोड़ से स्थाना में आवश्यकता से अधिक 
लोगा के आवास यो मारण नगरा में भाड व्यवहार और मुझाव वी "कित व 
गई हू । थोडी ही देर में अफ्वाह तेजी से सब ओर प्रसारित हो जाती ह उत्तेजना 
पर भर में सभी व्यक्षितमा या उद्दीप्त कर देती हँ और जो व्यवहार एक स्थान 
पर एबग्रित हुए लोगा में होना चाहिए, वह अपने-अपन घरा में बौठे व्यक्षितयों में 
भी आप माता में दृष्टिगाचर हाने छगता हू । थोड़ा ही देर में छोग परोसे 
बाहर निकल आते हू, छोटे छोटे समूह बना छेते ह और फिर मही सब बुछ होते 
एगता हू जो भीड व्यवहार की पविश्वपता है । भीड की सभी प्रत्रियाएं बल्वती 
हो जाती हू । पहले पी अपेला आज भीड़ें न कवट परिमाण में बढी होती हूँ 
बल्कि उत्त जना पी मात्रा में भी । 
सरइति शरीर भीड़ व्यप्रद्वार 
हाल ही में भीर समूह और उसके स्यवहार को सामाजिक रोग के रूप 
में अमन फरने यो परिपाटी चठ पड़ी हू । हमारा समाज जो बातें व्यक्षितयो 
के स्मवहार में सहन नहीं कर सकता, बह भीड़ समूहा थे ध्यवहार में स्वीकार कर 
रेता है । भीटा में सीटत यदुप्ट रूम करन वाले भी दण्ड नहीं प्रात, और जो 
स्टौग भीट थी उत्ते जना स पागल होवर परागट सरीखा आचरण करते हैं, उनको 
पागरूखाने में नहा गजा जाता इससे स्पष्ट हूँ मिं हमारी सस्कृति भीड़ में व्यक्ति के 
व्यवहार को एक रोग़ मानफर उसकी उपक्षा यर दती हूँ । 
फिर भी यह ध्यान देन का विपय हूँ कि विभित सस्कृत्ियां भीड व्यवहार 
चर अपना प्रमात्र डालकर उनवी सीमाएं निर्धारित कर देती हू | फई सस्टतिया 
में कुछ बम वज्जित होत हूं जूनी सस्ट्ृति भावनाओं वो सयम पर अधिक बछ देती 


सस्कृति श्रौर भीड व्यवहार र्ण्३ 


है. जबकि ववाक्तूल सस्कृति भावातिरेक को पसाद करती है। 
अमेरिया में भीड समृह जात्मविस्मृत होकर सरकारी सम्पत्ति को नप्ट कर 
देते ह और किही नियमों और व्यवस्था की परवाह नहीं करते। परतु इस्लैण्ड 
में, इसके प्रतिकूल भीड, ध्यवहार बहुत सयत होता है । सम्राट जाज पंचम की 
रजतजयन्ती के समय वर्किघम प्रासाद के सामने के वगीचे में बहुत भारी भीड 
एकश्रित हुई परन्तु उनकी समाप्ति पर देल्ला गया कि न तो उस बगीचे में से 
कोई फूल ही तोडा गया था, और न ही उसे कोई अय हानि पहुचाई गई थी । 
खेद से कहना पडना हैँ कि इस विषय में हमारी सम्कृति में भीड व्यवहार पर ऐसे 
कोई दृढ़ वघन नही एगाये हू । 

स्वतापताप्राप्ति से पहले और उसये पश्चात्‌ भौडव्ययहार से प्रेरित जो 
साम्प्रदायिक दगे इस देश में हुए, उसमें हजारा मनुष्प मार गये । इसबी विपरीत, 
१९३४ में पेरिस में जा दगे हुए, वे इतने विस्तृत थे कि एक बडे राजनतिक 
वबडर की सम्भावना हो गई थी, परनु फिर भी उनमें सम्पत्ति की हानि होने 
पर भी हत्या विल्‍्कल नहीं हुई। इसका कारण फ्रास में क्योलिक मत का 
प्रचार था, जिसमें हत्या को बहुत जघन्य माना गया हू | इसके साथ ही फ्रॉंसीसी 
भान्ति के पदचात वने कठोर दण्ड विधाना ने भी सास्कृतिक भायताआ को छोक 
प्रिय बनाने में सहायता प्रदान की । 

सुझाव और सस्कृति यह सकेत किया जा चुका हूँ कि जो व्यक्ति अधिक 
भावुक और अशिक्षित होते हैं वह सुझाव से अधिक प्रभावित होते हू । प्रत्येक 
सस्हृत्ति व्यक्तितयों के चरित्र नियश्रश् के छिए कुछ ऐसे भावनात्मक निपेघ भौर 
प्रतिबध लागू कर देती ह कि उस दणा में सुझाव का काई प्रभाव नही हो पाता । 
हमारी ही भस्कृति में काई भी तीब्र प्रतिष्ठित और प्रचारित सुझाव हिंदुओं को 
गोबंध के लिए प्रेरित नहीं कर सकता । यदि कसी व्यपित फे मन में यह 
सस्कार वद्धमूल हू कि अमुक काय विसी भी अवस्था में अनुचित हैँ तो उसे उस 
ओर शूका सकक्‍ना बहुत कठिन ह । 

इसी प्रकार यह भी देसा जाता ह विः सुझाव वे प्रभाव को कम करने 
के लिए अतग-जलग सस्दृतिया अल्य-्थल्‍्य साथनों का प्रयोग करती हू । 
सुझाय वे प्रभाव को कम करने वा सदसे अच्छा उपाय व्यक्तिया में स्वत्तात्र चिल्तन 
और मनन की प्रवत्ति को प्रवल कर देना है। चितनश्चील व्यक्ति सुझाव को 
स्वयं सोच विचारे बिना स्वीकार नहीं कर छेतें। स्वयथ सीच विचारकर प्रमाणा 
या तथ्यो का विशल्पण घरक जो बात स्वीकार की जाती ह, वह सुझाव की 
कोटि में नहीं आसोी । बाद विवाल भाषणपबूर्ता से प्र*नोत्तर, झेखा वी समाटोचना, 
<्यव्ति फो अपना निणय स्वय करने वी स्वतापता धक्ति का अधिक-से भ्धिय 
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विकेद्रीवरण, जिससे छोग अपना-अपना उत्तरदायित्य सके, माटान और दविक्षा 
यह सर्व सुझाव की लाकिति को कम करत हूँ । 

एवं अच्ययन में बुछ उच्च रीक्षा प्राप्त अपरिवत विद्यायियां के सामने कुछ 
एसे दृश्य उपस्थित किए गए जिनमें नीग्रो छोगा द्वारा गोरी जाति बा यारा के 
प्रति भूणित अत्याचार और अपमान वी ओर सकेत क्या गया था । महू सुसाव भी 
उनको प्रवर रूप स दिया यम्ा कि बह नीग्रों लोगों से वदछझा लन व्‌ लिए उत्तेजित 
भीड़ में मिर्ें। परन्तु उन विद्याधिया में मे अधिक ने अपनी टिला के प्रभाव क 
पारण इस सुझाव को अस्वीपार वर दिया । 

भारत में भी गाबो में एक नारी के प्रति विसी युवत्त क अनगल प्रताप 
को क्षमा नहीं किया जाएगा और सुझाव वा छोगो पर ताल्ालिक प्रभाव पडेया, 
परन्तु ममरा में शायट इसकी उपेक्षा फर दी जाए। 

इससे हम यह निष्फ्षा मिकार सकते हू कि व्यक्ति भा म्वेभावब और 
सस्दति की सायताएं दोना सुझाव थे प्रमाव क बेंग रो अधिक या उम करने में 
अपना अपना योग दती हू । 

सामूहिक व्यवहार के श्रन्य रूप 

१ आता (शएसा0709 ) और दर्शक सम्रह (9]/006&६078) 

सस्कृति निर्धारित प्रस्यायो क्मूहू ऐस अस्थायी समूहा कौ चर्चा, जिन 
पी सदस्यता ओर नतृत्व सस्कृत्ति या परम्परा द्वारा निर्धारित नहीं हात। भीड़ 
न्यवह्वार ये प्रकरण में की जा चुकी हैं। श्रोताओं मा दरकों के समूहे अधिकतर 
कुछ परम्पराओ के वियत्रण को मानते हू । एवं थ्रोता-समूह में लता था चुनाव 
अक्स्मात्‌ नहा हांतां, क्सि माय या प्रचलित ढंग से होता हू । परत उसकी 
सदस्यता क बारे में एसा कोई नियम नहीं हू । बह श्राता था दशक जो किस नियत 
भापणवर्ता या भाषण सुनने आते हू या गिसी निश्चित दृश्य वो देख। जाते 
है दिसी विशिष्ट रीति से नहीं चुन॑ जाते । परन्तु कई बार ऐसा भी होता है हि 
कुछ विश्विप्ट व्यक्तियों को ही शोता या दशवा के रूप में आने भी अनर्माे दी 
जाती है | इन समाआ व स्थान समय और विपय इत्यादि का निर्धारण भी 
श्रोता या दशक समूह व एक्श्रित होने पे पूघ ही हो जाना हू । 

सदस्यों में प्स्त प्रेरणा। का झ्माव ऐसे समुहों में भव व्यकितया का 
ध्यान नेता या दृश्य वी ओर हाता हू और उनके लिए उद्दीपत का कप यह्दी 
पत्र होता ह। सदस्यो मे परस्पर अन्त उद्दीपन का स्तर यहुत नीचा नेहा होता । 
इसीलिए एफ स्थान में एकत्रित होने पर भा वद् भीड जसा व्यवहार नेहा करते 
उनके स्यवद्रा पर भी कुछ सस्कृतति द्वारा निर्धारित सढ़िया का याधन दृड़ 


रहता है । 


'जनना झौर जनम्त र्ण्प्‌ 


श्रोता या वर्क समूह या भाड़ बयना सम्भव सह सम्भव हैँ कि किसी विशेष 
अटना के घटने पर श्राता या दशकंगण जकस्मात्‌ उत्तेजित हो जाएं अपना 
मानसिक सतुल्न खो वैठें और उत्तजित भीड़ का सा व्यवहार करने ल्‍्गें, जैसा 
कि कृभी कभी खेलों में रैफरी द्वारा किसी पलपात व अयायपू्थ मिशय देने पर 
हो जाता हैं । फिर भी अधिकतर अय अस्थायी समूहों को अपेक्षा यहू समूह 
अधिक जात रहत हू । 


२ जनता और जनमव (?प्रण॥0 0क्ञा॥0) 

जनता समान विधयों में प्नभिदधि रखने वालों का एक शिपिल समूह 
प्रयेक समाज में हर समय बहुत-समें ऐसे विषय होते हू जिन पर अलग्र-अलग 
व्यक्तियों या समूहो के पथक-पूथक मत हांते हैं ॥ इन वियया और समस्याओं पर 
समाज में निर्तर मिचार विभिमय हांता रहता ह परन्तु अल्ग अलय व्यक्ति 
अल्‍ूग-अलऊग विपया में अभिरुचि रखते हूँ और वे ही उस विषम पर हो रहे वाद- 
विवाद म भाग छेते हू । जितने अधिषः ऐसे विषय होते हू, उतने हां ऐसे समूह 
भी होते हैं । जिन व्यकितिमां को एक एस विश्रप विवाद ग्रस्त विपय में अभिरुचि 
हाती ह और जो एवं स्थान में रहने के कारण नही प्रत्युत प्रसार भौर सचार 
((00एक्‍प08007) के साधनों द्वारा एक दूसरे से सम्बोधित होत हूं ये 
डयविट एक जनता (?0४]70)का निर्माण करते हू । 

एक व्यक्ति, साघारणत एक से अधिक विपयों में अभिरुचि रखता है, और 
इसलिए वहू एवं से अधिक जनताओ का सदस्य हो सकता हू । एक जनता में जो 
विवाद चटता रहता हू वह भीड की तरह उत्तेजित भावनाओं द्वारा निर्णीत नही 
होता बल्कि विचार विनिमण तक बितक और युकक्‍क्तिया द्वारा होता हू। इस 
तथ्य द आधार पर भीड और जनता का अन्तर समझा जा सक्‍ता ह मोटे पौर 
पर एक ऐसे सगठित समूह को जिसके सदस्य किसी एक समान विषय में 
अभिर्च रखते हा हम जनता वह सकते हैं । 

शनभ्रत एबं गतिशील प्रक्रिया (॥097990 70700९88) जनता कया 
अधिव भांग बगिसी एक विपय पर जो मत रखता हू उस विषय पर उसी मो 
जनमत कहा थाता है । परन्तु कसी विषय पर जनता पूणत एक्‍्मत नहां होती, 
सयाति जनता द्वारा पृणस्थीकृति प्राप्त कर होने पर यिचेप विपय सवमाय 
माताओं या जनरीतियो का अग हो जाते हू । इसीलिए जनता थे एक प्रतिनिधि 
आग व सत को जनमत कहने पी धारणाआ को दुकराबर कूले न॑ जनमत क' गति 
शीट रुप पर बए दिया हैं। जो टोग जनता के बहुमत का स्वीकार नह करत, बहू 
अपने मत वा प्रचार वरत रहते ह ओर जनमत को बदलने का प्रयास #शछ 
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रहत हैं। इस प्रकार यह एवं गतिक्षीक्ष प्रक्रिया है एक अगरतिशीरू (80000% 
घारणा नहीं हू । ॥ 

समाज के प्रारम्भ में ही अल्ग-अछग व्यक्तिया वे विचारा, आदर्शों और 
भावनाओं में परस्पर अत क्िया होती रहता ह। जनमत इस अन्त क्रिया से 
सम्बीधत एक गम्मीर प्रक्रिया ह जा ख्यक्तिया वो विचारों का प्रभावित फरवो 
उह्ें पुछ निष्कर्षों पर लाती हू । अपने गतिश्षीए प्रवाह वा बारण जनमत समूहा 
क' विचारपूण अभिमता फो एक निश्चित वाणी दता हू और उनका रूप गुघारता 
रहता ह, और इसवें साथ ही यह अल्प समय वा छिए अस्थायी तोर पर जनता 
में आादसों भावों और मायताओं को स्पष्ट रूप से निर्धारित करता ह। 


ग्रामीण प्माज्ों में जनमत जनमत के अध्ययन यों लिए यह जानना 
आवश्यय हू कि सम्यता ये साधारण स्तर और भत प्रकाशन के सास्ट्तिव भाष्यम 
कस हूँ । प्राचीनवार मं छाटे-्छाट पग्रामां में सभी छोग साक्षात्‌ भौर घनिप्ठ 
सम्बाध। क कारण शीघ्र ही जनमत वी अभिव्यक्ति बर सकते थे और थ्यकितियों 
पर उसना प्रभाव भी उस समय अत्यधिक हाता था | पर बढ़ाँ विवाद के विपय 
बहुत थोड थे, क्यानि' अधिकतर बातो पर परम्परा घम, समुदाय और जन 
रीतिया षा तीद्र नियत्रण होता था | बेयल दनिक जीवन वी वातें हो जनमत 
की परिधि क भीसर आ पाती थी। इस प्रवारं व अपरिवतनीय, बहुत कुछ 
स्थायी बिश्वासा और जनरीतिया यो, जो सभी शृपक समाजा आर वस्तु 
विनिमय थी अथ व्ययम्धाओं (3870०९7 0007077788) में प्रचक्तित था, विलियम 
याँवर ने अगतिशील जनमत या नाम दिया हू । 

मगरीप सम्पताए प्रौर जममत गतिघ्ौल जनमत यूनान और राम की 
नागरिक सम्पताओं में बहुत प्रभावशाएों था। परीमलीज और सिसरो क बाल 
में घदी जनसस्या वाले नगरों में तत्यालीन महत्त्व क धिप्यों पर श्रमाण और 
तर्मो था आश्रय छेवर बिटाद विवाद हुआ करते थे और भाषणों, प्रहसा। और 
नाठको द्वारा अपने-अपन भत का प्रचार भी सम्मव था । इठल्ता में पुनर्नागरण 
भाल में छोटे छोट नागरिन समूहो के उदय ने, यीच के दीघकाल में फ्छी कृषि 
अथ-श्यवस्था पर आधारित ग्राम समूहों के अगतिशीए' जनमत को गतिशीछू बना 
टिया । आज के युग में मौद्योगीकरण, सीक्र प्रथलि और हमारी सस्कृति के दुते 
मगरीकरण ने तो जनमत ने क्षेत्र, गति, गुण और श्रभाव को बहुत हो पिकसित 
मर दिया हू । 

झाधुनिक सम्पता फा जनम पर प्रभाव जनसख्या में सीत्र वृद्धि 
और वृहत्‌ नगरो में जनता के एवन हो जाने स जनमत् का वेग बढ़ गया हू । 


जनमत निर्माण २०७ 


हमारे नतिक आदश, मायताएं, और विदवास बदल रहे हू, और ऐसे सत्नान्ति 
काल में यह सभी जनमत भौर वाद विवाद के दायरे में आ जाते हू । 
इस प्रकार इसका क्षेत्र बहुत विस्तृत हो गया ह । यातायात और सवादबहन के 
साधना से इसकी गति में अनुपम तेजी पदा हो गई हैं । मनुष्यों के परस्पर 
सम्बाघा और हितो की क्षेत्र और उनकी अनेकरूपता निरंतर बढ़त जा रह हैं ।. 
जीवन वी गति और विविघता ने भी इसमें अपना योग दिया है । 

इसके साथ ही यह भी स्मरण रखना आवश्यक हू कि हमारे समाज में प्राय- 
मिक समूहा का स्थान माध्यमिक समूहा ने छे ल्यि हू और घनिष्ठ और व्यक्तिगत 
सम्बघा का स्थान निर्वेयक्तिक रस्मी सम्बंधों ने। हम स्वम मिरन्तर वधमान 
तथ्यां का ज्ञान नही रख सकते, हमारी जानकारी आज बहुत सीमित और विशिष्ट 
हो गई ह ! बढते हुए श्रम विभाजन और विशेषीकरण मा प्रमाव भी इसी दिशा में 
पडा हैं। अधिकाश विययो पर हमारे थविचार और निप्कप अधिकतर माल्पनिक ही 
होते है | वस्तस्थिति से उनका सम्बंध कम होता है । सिनमा रेडियो समाचार- 
पन्ना और पस्तका द्वारा जनमत को बनाया और बदश जा सकता हू | पर इन 
साधनों को भी जनमत का सम्मान करना परता है और कुछ माताओं के वधनों 
को स्वीकार करना पढ़ता हूं । 

हमार समाज में एक व्यवित जो कठिनाई या समस्या अनुभव करता है, 
उसके निदान वह पहले स्वय ही सोचता ह और उसने विचारों पर उसकी पूब- 
घारणाआ का प्रभाव पडता है । दूसरे लोगा का भी जब बह इसी उधड-बुन में 
देखता ह तो परिवार या मुहल्से तक विवाद फलता हूँ | परतु जब तक अनुमव 
की ग्‌* कठिनाई समाज के पर्याप्त बडे भाग की समस्या नहीं होती बह जनमत का 
विधय नहा वन पाती | जब उस पर विवाद का रूप यहत्‌ हा जाता हूँ, और सवाद- 
वहन कफ साधन भी उसमें अपना योग देंते हू सो जनममत का उदय होने एगता है । 

जनमत निर्माण की सृरुष भ्रवस्थाए_ जनमत निर्माण में चार मुस्य अब- 
स्थाए ह (१) सबसे पहले विषय का निर्माण (२) उसके बाद उस समस्या की 
गम्भीरता का अध्ययत और तथ्या बी खोज (३) विषल्पा (8॥8070007७5) का 
अध्ययन और (४) विवाद और विचार विनिमय के पश्चात्‌ जनता के वहुमत' 
द्वारा जनमत्त वा निर्माण । 

स्वस्थ जनमत निर्माण फो समस्या. परन्तु आज अनन्त तवयुकत निष्क्यों 
और राह्या तरपो को जनता मे चान वा भग बना देना कठिन हो गया हू । इसमे 
लिए नेताआ और सुधारको को जो जनमत निर्माण में पथप्रदशन बरतें हू विृपत्ञा 
के समीपतर होना पडेगा और समाज वो अपने सवाद-वहन ये साधता का ऐसा उप 
भोग करना होगा कि जनता अधिक चानवान्‌ हो। तभी जनमत अधिक ताबिक, 
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यूवितमगत और कल्याणकारी बन जायगा । यरि ऐसा नहीं हागा ता बछ स्थार्धी 
और मह॒त्याकाक्षी सत्ताघारी इन बद् साधनों का दुरुपयाग करवे सचादे यो छिपा 
कर जनमत को अपनी इच्छानुसार निमित और नियभित करते रहेंगे । 
(५) प्रयार (709 ॒घयाद॥) 
प्रधार चार्स्शों प्रौर प्रतोक्ों का पूत निष्रोभित प्रयोग. दूसरे व्यक्तियों के 
विचार! धारणाजा और आद्शों को बदलने के लिए घदा भौर घिह्ता को चतुरता 
स उपयोग में छान षी चेप्टा प्राचीन मा स ही ची आती है । इटरी के प्राचीन 
मगर पौम्पिमाई बी दीवार पर चुनाय मम्बाघी वावय छले पाए गए हू। हिरो- 
डाटस जिस इतिहास या पिता कहा जाता हू, उसक बारे में भी यह सदेहह कि 
उसने भी एथेसस क शासका के हित भर यीति वे छिए छादां और तथ्या वा अनु 
चित्त प्रयोग किया था । प्रारम्भ में 'प्रगर' घद का प्रयोग येमत क्योछितव सम्प्रदाय 
ने अपन धम्र के नियमा वे प्रसार के अथे में किया था। जिस प्रणारी से हम 
प्रतीकों ($ए7700)9) के प्रयोग द्वारा मानव व्यवहारा फा बत्शने था प्रयत्न 
करत हू उस प्रणाली का प्रचार बहा जाता हूँ । 
शिक्षा, विचार यिनिमय प्लोर प्रचार "दा और प्रत्ीका वा प्रयोग परम्प 
रराआं, आदर्शो, रढ़िया और मायताआ यो शिशुआ और बालकों ग गन म स्वापित 
बरने के लिए भी क्या जाता है। परन्तु इसको शिक्षा कहते हैं । प्रचार का उद्देश्य 
घिवादप्रस्त , परम्परा विरोधी या नवीन घारणाआ को फछाना और लोक प्रिय बनाता 
होता है जब कि विचार विनिमय म हम अपनी पूछाघारणाओ स॒ युक्त होकर ही 
किसी समस्या मे सुरुमाने की घेप्टा करते है! प्रचार में हम दूमरे ब्यवितर्मों के 
भत में बढा ऐसी पूवधारणाओ को वाहर निकाछ दन का प्रयत्न करते हू, अथवा 
मई धारणाएं बढाने का प्रयत्न करते हू । जब हम जात बुझपर शर्दा का व्यवस्थित 
और क्रम्वद्ध उपयोग करत हृ, और सूझाव और दूसरी मनोवे नानिक प्रणालियों वा 
आश्रय लेकर इस उपयोग द्वारा छागो बे अभिमतों, विचारों और मूल्यों को इस 
प्रदार द्वियत्रित करने का प्रयत्त करते ह कि अत में उन छोगा क विचार को वदख 
सकें, ता हमारी यह चेष्टा प्रचार कहुछाएगी | 
प्रयार और समूह दो समूहों में मत्री-स्थापन (607ण?&997) के 
लिए भी प्रचार वा प्रयोग हो सकता है और पारस्परिक विरोध को बढ़ाने के 
लिए भी । सामूहिक मान्यताओं में यवितया का विश्वास अडिम रसन और समूह 
हे एकता कायम मरने के लिए भी इसका उपयोग किया जाता हूं। श्रचार व्वारा 
झूठी-सच्ची बहानियों और अतिययोवित्रपूण तथ्या पर समूह का विश्वास आप्त 


पकिया जा सकता हू । | 
प्रधार का मनौधशानिक झ्ाघार "राव काछ से' व्यक्तियों के मत में जी 
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नघारणाए बस जाती हू और उनकी जो विचार प्रणालिया बन जाती हूं, उन्हीं घाए- 
णाआ और विचार प्रणाछ़िया को उत्तेजित कर देना प्रचार का रूप्य होता हू । 
अनुकरण और सुझाव का सहारा लेकर और उन आदर्यों को जयाकर जो हमें 
प्रिय है. वह हमें माबुक वना देता हू। ऐसी ही भावनाओं पे आधार पर झूठी- 
सच्ची कहानिया गढ़कर कुशछ प्रचारक हमें अपनी ओर आक्ृष्ट कर झेता हू और 
हमारे विघारा को घदलने में सफल हाता हैँ । 
प्रचारक को सफलता के नियम भ्रचारक हमारी अवरुद्ध भावनाओं और 
अतृप्त इच्छाओं को चेतन वर दंता हैँ, और हम में किसी लय फी प्राप्ति बी 
रछालसा जागत फर देता हैँ । जब वह छाल्सा जागृत हो जाती है, प्तो यह उसकी 
पूर्ति के माग की और सकेत कर देता हूँ । अपना कायसिद्धि के लिए वह अपने 
प्रचार को जनता की बुनियादी और प्राथमिक इच्छाओं के साथ जोड़ता हूं और 
प्रतीक द्वारा उनकी भावना प्रधान इच्छाओं फो छडता ह्‌। समस्याभो को सररूू 
भाषा और ढग से में लट्म को स्पध्ट बनाकर जनता के सम्मुख पेद्ष परने में 
ही उसकी सफलता हूँ । बुनियादी मागोया उद्देश्या को बार-बार क्रमबद्ध रूप से 
दोहराकर ही वह जनता का सोहाद प्राप्त कर सकता हूँ | जब इन प्रणाह़िया द्वारा 
बह व्यक्षितयों के मनो में अपन लक्ष्य के लिए सहानुमूति या शुकाव पैदा वर छेता 
है, तब अतिशयोक्ति ओर ह्ूठ की प्रयोग से जनता को धत्यत्त प्रभाषित कर देना 
उसमे लिए वठिन नही रहता । 
प्रचारक झोर वकील प्रचारक और वकील के काम में बहुत फूछ समा- 
नता है। दोनी ही अपने अपने पक्ष के लिए सिद्धान्तो दब्दा कर तथ्यो वा उचित 
कौर अनुचित प्रयोग करते हूँ, परन्तु जहां वकील म्पना बात “यायाधीश को मन- 
याना चाहता ह, वहा प्रचारक जनता को । यह सभी जानते हैँ वि जनता स्याया- 
घीश जैसी सतक भोर चतुर नही होती । जनता क्ली अज्ञातता के कारण अ्रवारफ 
के हाथ में एक भयानव शक्ति रहती हू । यंदि वह मानवीय आदर्शों का उल्लथन 
वरफे जनता फो घोखा देते लगे तो बहुत अनिष्ट की आशका हो सकती हूँ । परन्तु 
किसी प्रचार को दयाकर उसको प्रभावहीत नहीं बनाया जा सकता। उसे राकने 
में उस प्रचार के मूठ का मडाफोड और दूसरी नीतियों का प्रचार ही समर्थ हो 
सकते हैं । 
प्रचार का निमथ्रण ग्धुनिक समाज में व्यवित तथ्या से बहुत दूर मपने छाटे 
से प्सार में रहता हूँ। वह अपने विचारों वार निर्माण अधिकतर समाचारपत्रों 
देडियो और सिनेमा से वरता है, और अपनी असमथत्ता और अज्ञानता क॑ कारण 
धघीघ्र ही उनके सुझावों पर विश्वास वर रूता है । 
मुछ नगरो में झक्सि के एकत्रीकरण और उत्पादन के केद्धाररण में भाहण 
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हमारी प्रजातानत्रिक व्यवस्था आज नाममात्न यो ही प्रजाताजिय रह गई है । भदि 
हमें समाज के सलस्यों वी विचारशबित को एवदम कुण्ठित वर देने में समय वेल्रीय 
प्रचार के "वितन्नाली साधना स अपने समाज की रक्षा करनी हूँ, तो हमें प्रचार बे 
सांघनो पर सावजनिक नियश्रण करना होगा, उसके दुरुपयोग को रोकने को लिए 
विशिष्ट संस्थाआ था निर्माण करना होगा ओर उसाक रचनात्मक उपयोग पे लिए 
आवश्यक प्रयत्त करना हांगा । इसके छिए एवं सीमा तक राजन तियाः शवित और 
सम्पत्ति के उत्पादन यों साधना या ययासम्मव वियेद्रीकरण एम प्रभावशाली 
उपाय सिद्ध हो सकता हैँ । सावजनिक, उच्च, स्वाघीन, शिक्षा भी दूधित अचार के 
प्रभाव को नियाीत्रत करन में परोक्ष रूप स॑ योग दे सकती ह्‌। सभी व्यकितिर्यों और 
दला को प्रचार की समान सुचिधाएं प्रदान करने से भी प्रघार के अनिप्ट की आदका 
कम हा जाती है । 
आज हमारे सम्मुख एप जटिल प्रपन ह वि बही प्रचार फे भाष्यम हमारी 
सस्ट्ृत्ि के बिनाश और बिघटन का कारण न बन जायें। यहू तो एवं कढोर 
सत्य है कि हम चाहते हुए भी प्रचार के साधनों को छोड नहीं सकते | एसा 
स्थिति में उनके उचित और वल्याणकारी उपयोग मी ओर ध्यान दसा ही युद्धि 
मत्ता है । 
(५) नेतत्य (7.०४१७४४॥०) 
प्रभुता प्लौर प्रापीोनता (॥00मात्रष्माट०  0ग7वे 5ए7शा8४00) 
लगभग सभी सामाणिक अन्त कियात्मक अवस्था में कुछ सदस्य शाप सदस्यों 
य' व्यवहारा पर अधिक प्रभाव डाएत॑ हैं. जब कि उन दुछ सदस्यों पर ध्ोप सदस्यों 
मात्र प्रभाव वम पढसा हूं। हमारे समाज में ही मही सभी समार्जों में, सभी 
क्षेत्रा और सस्थाओं में कुछ व्यक्ति अधिव प्रवछ और प्रमावशाली होते हैं। सेना, 
दागसक और प्रजा के सम्बघां परिवारा, राजत तिब' दटा धामिक सम्प्रदायों यहां 
तक कि, विचार विनिमम या विनोद थी छिए स्थापित समितियों में भी यह द्विविष 
व्यवहार दृष्टिगाचर होता हू । बूछ व्यवित अय व्यमितियों वी अपेक्षा अधिक प्रवतत 
/और पंसावशाली होते है भर वाध्ती छोग उनके त्रति विनम्र हांते हूं। इन व्यव 
“ हाय को ही प्रभुता और आधोनता फहा गया ह ६ 
इाशव भ्रभ्यास झौर व्यफ्तिगत सामाजिक प्रभाष प्रमुता और आधीतता के 
भद्द स्यवहार केवल घयस्कों में हो नहीं दिखाई देते, वल्कि शि"ुओं में 'भी यह विद्य 
मात हैं । एडहूर ने इस सिद्धान्त का भ्रतिप्रादन किया है कि 'बड बच्चे छोटे बच्चों 
, पड घासन वरत है ।पेरन्तु एड्ह़र वे दस सिद्धात्त “मा गुडेवाक और छीही ने 
३०० क्डिरगाटन में पछ्ले बच्चो या अध्यमन करने आन्तिपूण सिद्ध'नर दिया हुवा 
#म्रण्चा और ्रदस्तों में यह,अल्त्र आयु क्षे-करिण नहीं होते ।, उनका आधार शैशव 
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नें मा और शिशु का प्रस्पर व्यवहार होता ह। बच्चे का अधिक स्नेहपूरा वातावरण 
मिलता ह था निस्‍नेह, उसकी पुकार पर मा नशीक्ष उसकी ओर ध्यान देती हैं 
था नही, इन बातों का उसके व्यक्तित्व के निर्धारण में पर्याप्त हाय होता हैं। 
साथी बच्चा की अपेक्षा वह दुवल है या सबक स्वस्थ हूँ या अस्वस्थ, बडा हैं या 
छोटा--यह्‌ तत्त्व भी उसक॑ व्यवहार का श्रमावित करते हू । असमर्थ और दुबल 
बच्चे समय और सवल बच्चा को देखकर दूर हट जाते है, जौर इस व्यवहार के 
कारण दोना आर अभ्यास के प्रभाव से प्रभुता और आधीनता उनके स्वमभावरों का 
अग वन जाती हू । 

प्रभुता धौर नेतृत्व परन्तु समी प्रकार की भ्रभुता नेतृत्व नहीं कहुछाती | 
एक व्यक्तित को तभी एँकः समूह वा नेता कहा जा सकता हैँ, जबकि वह समूह 
जिसवेा वह नेता ह एक समान हित पर आधारित हो मोर उस व्यक्ति हारा 
मिर्घारित रूप में व्यवहार करता हो । अनुयायियो द्वारा नेता वी आता का पाछन 
फिंसी दवाव या परम्परा के कारण नही होता । प्‌रोहित, राजा और सनापति सही 
अर्थों में नेता नही कहला सकते, न ही सामन्त या पू जीपति जो एक श्रेणीवद्ध 
समाज में अपने घन या प्रभुता के फारण सम्मानित होते हू, चेंता हैं। जब 
एक समूह कसी एक व्यक्षित का अनुकरण किसी दवाववश अस्मासवद्य या आध- 
विश्यास के कारण नही, यरन्‌ स्वेच्छा से और तकयुक्त आघारों पर करता हूं, सभी 
उस व्यक्तित की नता बहा जा सकता हू । 

सवप्रथम डेविड ह्यू,म ने इस ओर ध्यान आाकपित किया था कि नेता की 
अआषित और समह द्वारा उसकी छाकित के सम्मान को एक दूसरे से अछूग नहीं बिया 
जा सकता । समूह अप कुछ श्रिय हितों या मूल्यों और आददश्यों की प्राप्ति और 
रा वें लिए नता के प्रति क्षम्मान अक्ट करता हूँ क्यांकि उसे यह विश्वास होता 
हू कि उसक नेतृत्व में वह उन हितों या मूल्यो की प्राप्ति या रक्षा पर सकगा। ऐसे 
हिंतो में मधिकतर्‌ झाभिक घार्मिक या बादशवादी हिंत होते हूं । ः 

नेता क गुए नेताओं गौर सामाय व्यक्तियां में अन्तर विन्ही देवी गण 
बे यारण नहीं होता । गौइंविन में क्यनानुसार 'प्रवधक और “उपाधिषारी' प्रकार 
क नेता अधिक भारी और एरूम्वे होते हू, परन्तु यह आवश्यक मही है। स्वाड़ ने 
विभिन यारिज क ११४ घिथीर्यी नेताआ और ११४ सामाय विद्याियों वी बुद्धि- 
पध्वापय अपो द्वारा तुरना द्रके प्रमाणित विया शिनेताओं में से ७० प्रतिशत,ने सामाय 

विधाधथिया के औसत अयो के बराबर या उनसे अधिक अक प्राप्त किए, और इसः 

ब्रवार, प्रामाय विद्यायिया से अधिक बुद्धित्ता परदयित की । एक नेता में बुद्धिसत्ता, 
किसी पाम को प्रारम्म बरने।पी क्षमता, बहित्तु खा (फ्झए0एश/आाणा), आत्म- 
विश्वास उत्साह और सहायुमूति झे गु्मो की होता आवश्यवा हू।.., 


शश्र समूह भोर सामूहिक व्यवह्वर 


मेता के कार्य पिगस फे अनुसार नेतृत्व परस्पर प्रेरणा प्रदान करने की प्रक्रिया 
हैँ । णो ध्यवित अधिय' गतिशीछ, 4र्मष्य और चतुर होते हैं और जिनमें सहानुमूति 
होती है, वही जल्दी नेतृर्व समाछ सपते ह्‌। नेता ध्येय प्राप्ति के छिए एक योजना 
मिर्धारित करता है भौर उस योजना को वायान्यित करने की मीति भी नियत करता 
हू । वह न केवछ अपने समूह का भतिनिधि होता है और समूह क कार्यों को दिश्ला 
प्रदान करता है, बल्कि समूह में एकता रखने फा उत्तरदायित्व भी उसी पर होता 
है । अपने कमचारियो थे घुनाव में उसे पूरी साथघानी से काम लेगा होता ह और 
निरवय फरता होता हू कि वह किस-किसि काय को अधिक सुचारु रूप से कर सगे 
उसे परस्पर सम्यन्धा पर निय4ण रखना भी उसवे लिए आवश्यक है । वह जहा 
अपने पदाप्िवारियों या समूह फे दरंसरे सदस्यों घो निय्मोहलूघत फ छिए दण्ड देकर 
नियत्रण और व्यवस्था स्थापित करता हैँ, वहां उत्साहवर्धन के छिए पारितोषिफ 
और पदक हृत्यादि भी प्रदान करता हू । ममूह के आन्‍्तरिक देपों और झगडों को 
सुरुक्षामा, निणय फरना सुलएहसफाई रुराना, एक नेता गा आवश्यक फाये होता 
है। बह अपने फार्यों और जीवन वो अनुकरणीय वनावर आदश उदाहरण उपस्थित 
बरता हूँ । वह अपने समूह को एकता, अपने आदर्ण और समुह भी गतिविधि का 
प्रतीय' भी होता है। 

मेत्ता वी सफलता के साधन एफ भेता की सफलता के लिए उसका अपना 
व्यक्तित्व बहुत महत््वपूण हू । इसके अतिरिक्त यह भी आयश्यक हू मि महू जनता 
का विष्यास प्राप्त कर सके | इसके लिए वह योजनाएं और साधन भ्रस्तुत मरता 
हूँ। अपने अनुयायियों पी भावनाओं को यह कुछ विशेष उद्देश्यों बी ओर कीड्रित 
कर देता है और उनके क्रोघ बो एक शत्रु एक श्रेणी या एक विरोधी आदर्श की 
मोर उमुख कर देता हू । उदाहरणायें, पू जीपति, हिन्दू, मुसत्मान अथवा साम्य 
याद पे घृणा सिखाकर नेता प्रपने विशिष्ट समूह में सम्मान प्राप्त परता हैं। 
प्रतीका और चिन्हों द्वारा जसे ध्वज स्वस्तिक, हलाछ, सछीव 'रखा इत्यादि 
अंतीकों द्वार कौर भारत छोडो,' 'दिल्ली चसशो' दृ्यादि नारों द्वारा एाछ छर्ती, 
खदर या ऐसे ही मिसी विशेष पहनावे द्वारा, और कवामद के नियमों, अभिवादने 
को प्रयालियों प्राथनाओं और भीत्तों द्वारा भी समूह में एकता कायम रखना और 
समूह का विद्यास प्राप्त किए रखना, नेता का काय होता है। 

नेता भर झनुपापियों का पुर दूसरे पर प्रभाव लेता का अपने अनुमायिया 
पर प्रभाव उसदे सम्मान, समूह द्वाय उसकी पूजा और उसके विषय में समूह में 
प्रचारित किम्ददस्तियों के फारण होता हूँ । यह किम्वदन्तियां उसके प्रभावशादली 
स्यैयिदित्व को कारण फछ जाती हैं या फैछाई जाती हैं। सामाव्य जमता पित्ता के 
अति सपने प्रेम मौर सम्मान की भावना को नेता में मारोपित कर देसी है। इसी 


नेतृत्व श्श्३ 


कारण मुस्तफा कमाल को अतातुक (तुर्कों का पिता), गाधी जी को राष्ट्र-पिता और 
सनयातसेन को चीन का पिता कहकर सम्मानित क्या जाता हू । परन्तु नेताओं 
भर भी इस शक्ति का प्रभाव पता है। मुसोलिनी ने शक्ति को हस्तगत करने के 
बाद जनता की इस आराथना से श्रेरित होकर अपने कायक्रम को कुछ बदल 
दिया था। 

नेता झौर सामाजिक परिस्यिति नेता के उदय और सफलता के लिए परि- 
स्थितिया का अनुसरण करना भी आवश्यक है । कई नेता अपने समय से अधिक 
प्रगतिशील होने के कारण असफल रहते हैँ, परन्तु कितने ही समय और प्ररिस्थिति 
द्वारा नेतृत्व की मांग होने पर भी नेतृत्व का विकास नहीं कर पाते | जब वास्तव 
में ही कसी अवस्था में परिववतन की आवश्यकता अनुमव हो रही हो, उस समय-यदि 
एक एँसे उचित नेता का, जो उस आवश्यकता को पूरा कर सकता हो उदय हो जाय, 
तभी नेतृत्व का विकास हो सकता हूँ । 

सामाजिफ पुन्ननर्माएं में नेता का महत्व नेता और नेतृत्व के लक्षणों और 
प्रभाव वा अध्ययन करने से स्पष्ट हो जाता हुँ कि किसी भी समाज में नेता एक 
महस्वपूण बाय अदा करते हू ) यह भी सत्य हैं कि अनेक बार जनता ने गलती से 
घूत, स्वार्थी ओर मल्परथुद्धि व्यक्तियों को अपना नेता खुना है और उनकी गलतियां 
का घातक परिणाम भोगा है । फिर भी हम समाज से नेताओं को तिछाजलि नहीं 
दे सकते । आज के गतिशील ओर जटिल समाज में तो नेताओं की मावश्यकता, 
क्ाय और महत्व बहुत ही अधिक बढ़ गया ह्‌। सामाजिक पुर्नानर्माण भौर आयो- 
जन गे लिए श्रैष्ठ निस्वायथ, वृद्धिमानू नेताओं का होना परम आवश्यन 
है । समाज का यह क्त व्य है कि बह सामान्य जनता में विद्यमान, पर अविकसित 
नेतृत्व प्रतिमा के विकास की सुविधा जुटाये और साथ ही जनता में सही और श्रेष्ठ 
नेताओ को चुनने को उचित शिक्षा और समझ प्रदान करे | 


नीवा अध्याय 
सस्क्ृति 
(एए770फऋछ 

सस्कृति पा जम और विकास 

सस्शृति को समझने मे छिए पहले यह आवष्यक हैं कि हम यह जानें कि बह 
गैस प्रारम्भ हुई और कसे उसका विकास हुआ | यह पृथ्वी जिस पर हम रहते हू 
कंसे घनी, इसे ठीक-ठीव' कोई भी नहीं जानता । प्रारम्म में इस पर सबश्न जड़ पदार्ये 
थे। एक दोष समय वे बाद इस पर जीवा का प्रादुर्माव हुआ । जीचन ने कीडें- 
मवोडों, सौंपा, चिडियों और स्तनथारियों के नाना रूप धारण क्ये । 
सीने की शुरूआत ।ै 

| इस प्रारम्भ काल में 'सीखने का कोई स्थान नहीं था। एक पशु भय पु 

पें' पुछ भी नहीं सीखता था | जिस भांति एक फूल दूसरे फूल से खिलना नहीं 
सीखता | एव' वेल सूरज फी प्रिणा के प्रभाव से स्वतः ही कसी पेंड पर खढ़ने 
झूगती है| पशुओ मे सरल प्रत्यत्तरो (06/9::७9) फो जो किः उनसे सीखने वां 
परिणाम नहीं होते, सहज (]780609७) व्यवहार कहते हैं। मह आनुवशिवता 
द्वारा नियशित होता हू । 

सौंटियो का उदाहरण चीटिया थे व्यवहार का रूप वढा जटिल हैँ और वह 
श्रम विभाजन, पद विभाजन और विभिन्‍न भ्रवार के श्रमकार्यों पर आधारित हु, 
किन्त यह सब व्यवहार घीटियों में जमजाते हैं । यह व्यवहार तब तक नहीं बदलते 
जब तब घीटी दी स्थप न बदल जाय। प्रो० छ्लीएर ने मादिनूतन (0]800०76) 
युग यी५से ७ वरोड यर्ष पहले भी बाल्टिक में सरक्षित घीटियां में वही 
जाति भेद पाया जो कि उनमें आज पाया जाता ह । इससे स्पष्ट है कि ५ करोड 
साला में चीटियो ने कुछ नहीं सीखा और यह भी कहा जा सबता हैँ कि चीटिपो 
मो अधिक सीखने की जरूरत ही धया थी । उोने अपने सूद्म सगठन को आतु 
चशिक्ता हारा, न कि व्यवितगत शिक्षा क आनुदूल्य द्वारा, प्राप्त क्या था । 

पशुझों में सीखना पशुआ में घीरे धीरे सीखने की सामर्थ्य का विवास्ते 
होने झूम । केवछ आकस्मिक अनुभव से ही नहीं, किन्तु अपने साथियों के अनुकरण 
और सघाद-सवहन से कुछ साथ रहने पाले पशु निरल्तर सामूहिक जीवन द्वारा 
अपने बच्चों को शिकार, सुरदा अथवा काम शास्त्र दृत्यादि की शिक्षा देते ह जिसे 


संस्कृति की परिभाषा र्श्ष्‌ 


कि उनके बच्चे अनुक्रण द्वारा सीख जाते ह । उदाहरण के छिए हम सभी, जानसे 
हैं कि वित्ली क्सि तरह अपने बच्चे को चूहे मारना मिखाती है । चूहे मारना विल्ली 
के बच्चे थे लिए सहज व्यवहार नही है । इसका प्रमाण यह हू कि कुछ बिल्ली के 
बच्चो फो शुरू से चूहा के साथ रखा गया, पर वे चूहे मारने वाले नही निकल । 

इसी तरह चिडियाँ अपने बच्चों को उडना और गाना सिखाती हूँ। जब 
अग्नेजी अबाबील के कुछ बच्चों को क्नारी चिडियो के साथ रखा गया तो उनके 
गाने का स्वर और तान बदल गई । इस तरह हम देखते हू कि बिल्लियो के खूहे 
मारते या अवाबील के गाने में बेवक आनुवाशिक कारण ही काम नहीं बर रहे हु, 
उनमें सीखने का भी बडा हाथ हूँ । 

सोखना शारीरिक रखना प्रस्याली का काय सीखते की सामथ्य शारीरिक 
रचना से प्रत्यक्ष प्रभावित होती हू । यही कारण हैँ कि पष्ठवशी प्राणी (७४९ 
878(0९8) जो कि विकसित नाडी सस्थान और रीढ की हडडी से युक्त हू, इस दशा 
भ बहुत उन्नत हैं| बन्दरों और लगूरो में सीखने वी खूब सामथ्य ह, यद्यपि हाथी, 
धोडे और कुत्ते भी सीखने में पर्याप्त कुशलता का परिचय देते है।इस तरह हम 
देखते ह्‌ कि सीखने का प्रारम्भ हमारे प्राणिक विकास पर अवरम्बित हू । कसी 
प्राणी में जितना ही सूक्ष्म नाडी-सस्थान होगा, उसमें उतनी ही अधिक सीखने की 
सामथ्य होगी । 

सीखने फा सस्कृति से सम्बंध “सीखने द्वारा, व्यवहार पे सक्रमण द्वारा एक 
अदूभूत वस्तु का जम हुआ जिसे हम अधिजविक (5०9०7 ०7४९७70) कहते 
है! इसी अधिजैविक वे सरल प्रारम्भ से आज उस विजद्याक आसाद का निर्माण 
हो सका हू, जिसे हम सम्यता पहते है। उदाहरण वे लिए, एक चिडिया के दूसरी 
घिडिया को तात के सक्रमण से पश्राज के रेडियो की नीब पडी ह जिससे करोड 
आदमियो को एक साथ आवाज पहुचाई जा सकती ह । एक बिल्ली के बच्चे द्वारा 
अपनी मां वे चूहे पकडने की हरकत को देखकर आज के टैलीविजन ये विचार पा 
उदय हुआ हू । हम यह जान सकते हैं कि सूय और चांद कसे बने मोटर करसे 
अ्नाई जाती हैं सुदर गाना क्से सोखा जा सकता हूँ सूर्य गौर चाँद की बितनी 
धूरी हू। यह सब बातें केवल सीखने थे सक्रमण से ही समव हुई ह । 
सस्कृति की परिसापा 


समाजशास्त्र में सस्दति शद का साधारण बोलचाल की भाषा से कछ 
सभिन्‍त अधथ हू) हम सामायतः सु-दर परिप्झत रुखिवर अथवा पल्याणकारक 
व्यक्तिगत या सामाजिक व्यवहार या गुणों को सस्ट्ृति समझते हूं । पुरातु समाज- 
धास्त्र में सर्द ति वा ऐसा कोई अथ नही हू । इसमें विसी भी समाज मी अच्छी 
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बरी सभी चीजा, सभी रीति रिवाजा, पारिवारिक, आधिव, राजन तिक सगव्नों 
इत्यादि अयास्य वार्य-क्लापो वा समावेश हू । सस्क्ृति दे सम्बंध में एवं बात 
और स्मरणांय हूँ कि सस्कृति मानव की ही विशेषता ह। प्राणिजगत्‌ वे मिम्न 
पशुओं में इसका विकास नहीं हुआ हू 

विभिन्‍न विद्वानों ने सस्ह्ृति की विभिन परिमाषपाए दी ह । इनमें से टेलर 
की परिभाषा बहुत प्रसिद्ध हू । उसबे शादों में सस्द्ृति एक यह जटिल सम्पूर्ण ६ 
जिसमें ज्ञान, विष्यास, करा, नैतिकता धानून, तथा मानव जाति मो सदस्य की 
हसियत से सीखी, किसी भी अन्य सामथ्य का समावेश है ।' 

रेश्फील्ड ने सस्कृति को ' परम्परागत स्वीहृतियों का एक सगठित स्वरृप, 
जो कि कला, उपकरणों और परम्परा द्वारा सरक्षित रहते हू और जो मानव समूह 
की विशेषता हू।' कहा हू । 

योगार्शस के दाब्लों में “एक समूह की काय वरने और सोचने की समस्त 
रीतियां सस्कृति है। यह वह पृष्ठभूमि ह जिस पर प्रत्येक बच्चा जन्म लेता हू 
और णो तत्काल उसे एक विशज्ञे प प्रकार से वायें करने और सांचने के लिए निय 
जल करने लगती है । 

चाल्स एलबुड के अनुसार “उन व्यवहारों कें छिए जो कि सामाजिक रूप 
से सन्रमित क्ये जा सकते हैं, सस्कृति एक सामूहिक नाम ह | सामान्यत समाज 
घास्त्री किसी समूह विशेष की समस्त बौद्धिक, नतिव यात्त्रिक और भौतिक प्रगति 
फो सस्दृतति में ही सम्मिल्ति करते है । पर प्रो० मकाइवर और मवसयेवर का मत 
इस सम्बंध में कुछ भिन्न हू । 

मानवशास्त्री वो एिए सस्हति वह साथभौम छाब्द हैं जिसमें सामाजिक 
जीवन के प्रत्येक पहलू, मार्वें और आदमखोरी तक का-समावेश हू । स्पापत्य 
धास्त्री विभिन्‍न पत्थर के औजारों के लिए इस दाव्द का प्रयोग करते हैं। भो० 
टायनयबी से दिना किसी राजनतिक इकाई यू भद के किसी भी प्रादेशिक क्षंत्र में 
विद्यमान जीवन रीति को 'सम्यता कु नाम दिया हूँ । 

सम्यता और सस्छृति में मेद करने वाले, सम्यता में जीवन के साधनों तपा 
सस्वृति में कला, धम, नतिक प्रेरणा और ज्ञान का समावेश करते हैं । इससे स्पष्ट 
है कि मानव क्‍मों की एक दिश्षा में प्रगति, दूसरी दिशा में प्रगति से बहुत भिल्‍न है। 

फ्लारेंसमेस ने इस बात पर विशेष वर दिया ह्‌ कि सस्कृति मानव जाति 
पय ही एक विशिष्ट गुण हैं तथा निम्न पशुओं के किसी भी प्रकार के व्यवहार को 
संस्कृति नाम देता उचित नहीं हू ! उसके अनुसार पशुओं के पास, चिड़िया में गाने 
और उसकी उछने की योग्यता की भाति केवछ मानसिक गृण हैं पर भीतिक सम्पत्ति 
नहीं है। मनुष्य द्वारा वस्‍्तुए तयार की जाती € जो कि मनुष्य से पृषरू होठी 
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हैं। सम्हृति की बुनियाद औजारो के आविप्कार और उपयोग में, अर्थात्‌ कृत्रिम 
भौतिक साधना में हू 
टेलर की परिभाषा के अनुसार सस्क्ृति, भौतिक सस्कृति के अतिरिक्त भी, 
जुछ चीजें हूं । यद्यपि मनुष्य के सम्ब'घ में सस्कृति के मौतिक पहलू पर जोर दिया 
जाता हू पर इसका यह अर्थ नही कि निम्न पशुओं में इसका कोई स्थान ही नहीं 
हैं। कोहलर ने बताया कि किस भाति पिंजडे के बाहर लठके केले को लेने के लिए 
बादर ने एवं लकडी में दूसरी लकडी जोड कर उसे लेने का प्रयत्न पिया । क्या यह 
दो लकड़ियो का मिलाना आविष्कार नही है ? 
मापा फा महत्व 
भाषा का वोलना और समझना एक प्रमुख तत्व है, जिसने निम्न पशुओं की: 
तुलना में मनुष्य की सस्कृति को इतना उन्नत बनाया है। भाषा जिसके द्वारा 
विचारों को 'जसे आग लग गई और सब भस्म हो गये,' की, प्रकट किया जा सके, 
पशुआ की कुछ चीखो की तुलना में एक महत्वपूण घटना हैँ । एक विकसित भाषा 
जाना वस्तुओ के सम्बंध में नाना प्रकार के विचारी का प्रकट करते की सामष्य 
प्रदान करती हैँ । इसके अतिरिक्त, भापा में ज्ञान को पीढ़िमो तक सुरक्षित रखने 
की शक्ति ह्‌। हिन्दी भाषा में वई छाख शब्द हू । प्रागक्षर (/078-/078६6) 
सस्कृतियो नी भापा थी झब्दायलि केवल कुछ हजारो तक पहुचती हैँ । सरख्-से 
सरल भाषाओं का भी ब्याकरण होता है और उनम से कई तो हमारी भाषा से भी 
जटिल है । उदाहरण को लिए, ऐस्किमो भाषा में एक ही सभा सकडो रूपो में 
विभिन अर्थों में प्रयुकतत वी जा सकती ह । 
बन्दरों में यद्यपि भाषा जैसी फोई चीज नजर नहीं आती, फिर भी उनको 
हणारा हाव भावों व चीख पृकारो में एक प्रतीकात्मर अनुभव वा क्षामास मिख्ता 
हूँ । छरनेड ने वानरा में अन्य पशु और व्यक्तियों से सम्बद्ध सवबहन के भोजन, 
पानी आदि वत्तीस तत्व पाये । चू कि एव वानर यच्चा सिखाये जाने पर भी भाषा 
नही सीख पाता, इससे हम इस परिणाम पर पहुचतें हू कि भापा सीखने को 
सामष्य प्राणिक विफास पर निमर ह्‌। किन्सू इससे यह अथ नहीं निकलता कि 
मनुष्य में हूठात्‌ और अवस्मात ही माया फा विकास हो गया। भाषा वास्तय मेँ 
फोई एक आकस्मिक करिश्मा न था । इसके धिकंसित होने में उसी प्रकार वहुत समय 
लगा होगा, जै से कि एक गोरिल्ला वे ६०० घन सेण्टीमीटर मस्तिष्क को, मनुष्य के 
मस्तिप्व' के बराबर, १,५०० घन सेण्टीमीटर वा बनने में छगा हूं । 
यह तस्य कि निम्न पशुओं में भाषा नहीं है मनुष्य और पथुओो को अधि 
जबिन (8प08९7-078 ७77०) संस्कृति के अन्तर को स्पष्ट करता हैं। यह अस्तर 
इतना अधिक हूँ कि मनुष्य की तुछनता में पशुर्थों को सस्टति अति तुन्छ और नपप्प 
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पीसती हू ) अत यह कहना भूल नहीं कि मनुष्य से साथ ही सस्कृति का आरस्मडे ॥ 
सम्कृतियों की तुलना ः 

अधिजवियः के जम और विकास का सध्ययन हमें प्ततिया को सुएवा' 
फरने में बहुत सावधान पर देगा। उदाहरण के किए, क्या एस्किमा यो! सस्कृति- 
एक सरल सस्देति हू? वीसवी सदी यो सयुवत राज्य क्षमरीवा फ्री सम्कृति की 
तुरना में वह असाधारण रूप सं अविकसित हैं। ऐेम्किमो संस्कृति उन मानवसम 
प्राणिया बी सस्झृतति की तुशना में कहा अधिक उन्नत है जो कि ५ १० लाख साएः 
पहल एक भोंडी भाषा का निर्माण फर रहे थ। इन प्राणिया से हिमयृग तब का 
फासला हिमयुग से बीसवी ध्वतादी के फासले से बई गुणा अधिव था । पहुछा 
फासला एाखो साशों का था जब वि दूधरा कवर २५ हजार साल का है। 
प्रारम्मिय मानव-सस्कृतिया 

मूस्तरियन सस्तृति प्राचीनतम मानव सस्कृति जिसके मि अवशप हरे 
प्राप्त हैं भस्तूरियन सस्दति हूँ जिसमें नीनडरथलू मानव बा निवास था। 

इस नीनडरथल मानव यी सस्ड्ृति पो सम्बंध में, जा कि पुरा-परापाणयुग 
(7४४००॥५॥० 70620व) म विकसिध हुई बुछ जानना यहुत्त जरूरी हा 
वितु इस सम्बंध में कठिनाई यह हू वि कोई भो रिवाज इतने अधिक समय तक 
शेष नही रह सकते । २५०० हजार साकू तक सीली जमीत् पर भौतिफ सस्तृति क 
वखिटा का बाकी रहना भी बहुत कठिन है । मूस्तरियन सह्कृति के जा अवशेष मिलछ' 
हूं ये दो अवार कह बादाम वी "कल के पत्थर में पत्तर जो वि बीच मी घु डी 
घो तोडकर बनाये गये हू इस घु डी को ऐसी शक्ल दी गई हू जैसी कि दो हयलियों' 
को मिशेकर बनती है, इस औजार को कू दे पा बहते हू । फू-दे-पो मूस्तारियन काए 
से पहले वी संस्कृतियों में भी पाया जाता हू । पत्थरा के पततरा का उपयोग मूस्त- 
रियन सस्कृत्ति में पर्याप्त विकसित था, व्योवि हमें एक तरफस तेज किय हुए! 
पत्तर भी मिलते हु। श्रौद्यागिक कामों के लिए पत्थर छीलने रदने, छेदन आदि 
के लिए, यिभिन्‍तर औजार तया चायू की तरह के विभिप्त प्रभार नो फलब, भुड हुए 
फल्फ, आरी की तरह कठे फठक, दोहरे फलकः चांच की धावत के फलूथा तथा 
कई धार बाले फलक पाये जाते ह । वहां पत्थर के घन और हथयौड़े थे ! गुद्ध 
और शिवार फे लिए इनके पास पत्थर के भाले पकने फे पत्थर और चाकू ये । 

कतपर्उस समय पे कुछ हडड़ी के औजार मी भ्राष्स ह उनमें एक हड्डी की निहानी भी 

है । आग या भान मनुष्य को सूस्तरियन सस्कृति से पहले प्राप्त था । 

नीयटरथछ मानव वी छोपडी क माप से , जो वि' आज मे मानव मे बराबर 
ही है. हम महू अनुमान लगाते हैं कि उसकी कोई भाषा भी “रही होगी। किन्तः 
उसने क्या परम्परा छोडी या उसवौ विश्व के सम्ब'घ में वया कल्पना थी, इसः 
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सम्बन्ध में हम कुछ नहीं जानतें। किन्तु जिस भाति बक्नो में उसके कक्‍ाल पड़े 
मिले है, उससे भात होता हू कि नीमडरयल मनुष्य का कोई घर्मं भी था बौर बह 
परिवारों में रहता था । इसका अनुमान हम उसकी खाश के साथ दावी हुईं वस्तुआ 
से छगाते हैं जिससे यह प्रकट होता हूँ कि शायद वह पुनज-म में विश्वास रसते थे 
और अस्पेष्टि का यह काम उनके परिजन करते थे । वह एकपत्नी ब्रसी थे अथवा 
बहुपत्नीम्रती उनके यहाँ स्त्रियों फी क्या स्थिति थी, बया अनुशासन था, इस सम्बंध 
में हमारे प्रास कुछ जानने का साधन नहीं हैं। दायद उनके यहा स्त्री-पुरुपों में 
श्रम विभाजन था । वह शायद गुफाओं में रहते थे । उनके कपडो के कोई अवशेष 
नही मिलते । पर धह जलवायु, जिसमें वह रहते थे, आज के ग्रीनलेण्ड जसी (ही 
होगी । इससे अनुमान किया जा सकता हैं वि वह कपडे भी पहनते हागे। सारी 
ही आदिम सस्कृतिमां में, जिनके अवशेष आज प्राप्त हैं हमें किसी न किसी प्रकार 
के भ्राम या विरादरी सगठन, सगीत वाद्य, चित्रकला के दशन होते हैं। परतु मूस्त- 
रियन सस्क्ृति में यह सब कुछ थे या नहीं, या कँसे थे, इस बारे में हम कुछ नहीं 
जानते । 

नीनडरथल मानव के बाद सामाजिक विरासत में तेजी से वृद्धि हुई और 
ऋ्रोमगयौन मानव वी मैडलिनियन सस्क्ृति, जो कि आज से छगभग १० १५ हजार 
साल पहले विकसित हुई उस स्तर तक पहुच गई जहा कि आजकल के ऐस्किमो' 
हु । अत आज से १० १५ हजार सारू पहली मानव सस्क्ृत्ति का परिचय प्राप्त 
करने के एिए ऐस्क्मो सस्झ्ृति का अध्ययन उपयोगी होगा । 
ऐस्किमों सम्फ्ति 

हम यह नि३चयपूर्येक नहीं कह सकते कि हिम-युग के क्रोमरयौन मानव थी 
सम्पता ऐस्क्मों बे ही समान थी, पर हम इतना अवश्य जानते हू वि दाना वी 
भौतिक सस्द्ृतिमां जलवायु और भोगोरिय वातावरण बहुत कुछ समान है । यह्‌ 
यहुत सभव है कि क्रोमगयौन मानव की सस्ट्ति ऐश्किमा सम्कृति से बहुत बुछ 
मिल्ता-जुल्ती ही । चाहें कुछ भी हा उस समय के अवशिष्ट पत्थर और हडडी 
के शौजारा बे आधार पर इतना तो कहा जा सक्‍ता हूँ कि यह यहुत उन्नत और 
जिस थी । 

सुविधा के लिए ऐंस्किमों सस्दृति का मौतिफ (१ 8६००8]) भौर ममौधतिक' 
[९७7 गाश्पाण) दो भागा में अध्ययन करना बेहतर होगा । 
भौतिक सस्कृति 

निवास एस्किमो वफ के घरा में रहत हू जिन्हें कि एक बुधल ऐस्विमो 
शुछ ही घटो में तयार कर सकता हैं । घरां वी दकल आधी गेंद की तरह होती हू । 
यह बफ का घर एक दिये से ही इतना गम हो जाता हैँ कि इसबे अन्दर ऐेस्पिमो 


| 


२० सस्हृति 


कमर तक नगे रहते हू, फिर भी वफ्मह्दी पिघलती । बफ्च को छत से खासों शो 
झछूटकाकर वह हवा से सुरक्षा प्राप्त करते हू, स्पोंकि खाल और वफ झी दीवार रे 
बीच पर्याप्त हवा रह जाती है। 

यातत्यात यात्तायात वे. छिए जब बफ सख्त होता है, ऐस्बिमों स्केड का 
अयोग करते ह । यदि कोई बहती छकड़ी या हेंद्डी नहीं मिलती, तो वह णमी हुई 
साल्‍्मन मछली और बालरस भी खाल से स्लेड बना लेते हैं। एक छोर से दूसरे 
छोर तक साल्मन विछा दी जाती हू और उसे एक खाल में छपेठकर जमने छोड 
दिया जाता है , और वाद में उसे स्लेंड से बाघ दिया जाता हू। रगड़ को मम 
करने वे लिए कुछ पानी छिडक दिया जाता ह जा जम जाता हूँ, और इस तरह 
चमडे को घिसने से बचाता हू । से हुए रेंडियरा फी सहायता से एक ऐस्किमों 
अपनी स्लेड द्वारा बफ पर एक घोडा-गाडी से अधिक ठेजो से यात्रा कर 
सकता हू । 5 

जलू-यातायाव क लिए ऐस्विमों के पास एक हल्की छाल फी नाथ होती है 
जिसमें पीपे के ठककन ये वराबर एक छेद होता ह । जब ऐस्किमों अपने खाल के 
कोट का उसके हुक जसे छेद में बाघ उसमें वठता हू, त्तो छहरो फे धपेडों अपवा 
बाहर की घोट से उल्ट-परढ जाने फे बावजुद भी, उसमें पानी नहीं भरता और 
ने ही बैठने वाला गिरता हू । 

विस्तृत प्रदेद्ा में बिखरे हुए ऐस्किमो के लिए यात्रा फे यह साधन बहुत 
ही उपयुक्त हूँ । इनकी जनसस्पा बहुत फम हूँ, ससार के समस्त ऐस्किमों एक 
धाहर में वसाये जा सकते हैं। एस्िकमो बडा घुमक्क्ड जोव हू । उसे भोजन प्राप्ति 
के लिए बहुत भटकतना पड़ता हू | इसके अतिरिकत, उसे घूमने का भी बेहद 
घौक है। 

विशेषज्ञों की राय में ऐस्किमो के पास सर्वोत्तम और निर्दोष जूते ह जिनमें 
हुर उ गठी के लिए अकूम-अछकूग जगह होती ह्‌ और पर बड़े आराम में रहता है । 

इसके अतिरित्रत, लिकार में ऐंस्किमो अपने चातुय का विशेष परिच्रम देता 
है । उसके शत्र भेडिये को पक्डना आसान नहीं हैँ । उसको मारने का एक तरीका 
हक मछली की हड्डो को मोड उसपर चरवी रूपेटक्र उसे जमा देना हूँ।, 
मेंडिया उसे एक सटाके में निगल जाता है । पेट में जाने पर चरब्री पिषल जाती है 
और हड्डी से उसका पेट फट जाता है । या एक चाकू पर खूत कृगाषर रख दिया 
जाता ह्‌ । भेडिया खूत सेखकर आर्कापत होता है ओर खामू को चाट अपनी जीभ 
काट रेता हू और जमे ही चाकू पर अधिकाधिक खून आने लगता ह यह उसे और 
ज्यादा चाटता है जौर अन्ततोगत्ला कमजोरी से गिरकर भर जांता है। ऐस्किमो 
का जख्मी जरूचर का पीछा करने का तटीका भी बहुत कुश्चज्तापृण हूँ । हारपन 


'पेस्किमो सस्कृति श्र्‌रै 


हथियार फे बाहर कुछ फूले छडर बे रहते और बाहर तरते रहतें हैं. ऐसी स्थिति' 
में जब ॒_वारूरस या अन्य जलचर दौडने का प्रयास करता हू, उसकी गति कम हो 
जाती है और वह जल्दी ही धक्कर गिर जाता हूँ ३ 
उपयु क्त आविष्कार हिम युग के ह, जिसमें कि मानव को केवछ पत्थर और 
हह्ी के ही ओजार प्राप्त है, परन्तु इनमें तथा इनके श्रयोग में भी उसकी कुशलता 
का पर्याप्त परिचय मिलता हूँ । 
अभीतिर सम्कृति 
धम ऐशस्किमो का धम भी है, यद्यपि हम नहीं जानते कि क्रोमग्यौन 
मानव का भी कोई धर्म था कि नहीं। ऐस्क्मों की देवी सेडना ह जो सम्‌द्र की 
सतह पर अपने पिता के साथ रहती हू । सेंडना समस्त समुद्री जीव जन्तुओ जो फि 
खाद्य-सामग्री में प्रमुख साधन हैं, तथा ऋतुआ पर नियश्रण करती ह। ऐस्किमो 
के धामिक नेता था पुरोहित अगकूट कहलाते ह। यह बहुत शक्तिशाली समझे 
जाते है, वयोकि यह सेडना से खाद्य सामग्री और तूफान जस्े महत्वपूर्ण प्रश्नों पर 
'परामश बरते ह। पह अलोकिक शविति द्वारा इनुआ तन्ञामक शक्ति से विभूषित 
होते हू । इस त्तरह अगकूट रोगियों तथा आहतो को ठीक करने अथवा अकाझू को 
समाप्त करने क चमत्वार सम्पन कर सकते हैं। ऐस्किमो शिकारी का अपना विश्व 
यित्ञान और अपने घाभिक नेता ह। इस प्रकार के धम का विकास एक उच्च श्रेणी 
के घीड़िक स्तर को सूचित करता ह्‌। उनके यहा घामिक' पूजा के लिए वफ़ मे बने 
विशेष पूजा-स्थान भी हैँ । इनमें विधिमनुसार जाड़े मी रूम्वी रातो में नाच-गान 
होता हू । 
उननः विभिन्‍न प्रकार के धार्मिक निय्रम है । ऐसा माना जाता है कि सीझ 
भछली का जन्म सेडना की उग्लिया से हुआ अत प्रत्येक मारी गई मछली के 
एिए प्रायदिचित धरना आवश्यक हैं। सील काटते समम सब काम बन्द कर देता 
अनिवाम हू । घाहरस मारने के वाद तीन दिन आराम करने का विधान हैं । इसी तरह, 
विश्येप षाठो में स्त्रियों के लिए विद्विप्ट विधान हैं ॥ वह कच्चा मास मही खा 
सकती उहें विशेष प्रकार ये सना में भोजन रांधना होता हैँ. यह उत्सवों में 
भाग नही ले सकतीं । इन टबुआ--वजित बातो का उल्लूघन करने वा परिणाम 
अपराधी पर उस काझी यस्तु वा आक्रमण होता है, जां विकार फे जानवर रो 
दिखाई दती ह और जिसे देसकर वह भाग जाते हू, और इस सरह मोजन की 
पूत्ति के लिए सबट खड़ा हो जाता हैं। अकाल मे निवारण के लिए सावजनिवः 
प्रामश्चित्त करना पडता हैँ। इस तरह उनकी सस्द्ृति में दड थे भी सूध्म विधि- 
विधान हैं । 
सरिता इसी सरह एस्किमो में नैतिकता के विभिन्त्र नियम हैं. ग्थफ़ि 


श्श्र सस्कृति 


चुंहू हमारे तियमा से यहुत भिन्‍न हू । यात्री के आतिथ्य में भोजन और 
आश्रय क अतिरिक्त वर्मी-यभी सोने ये साथी का भी समावंश होता हु। पर 
इसमे लिए पति पत्नी टोनों की सहमति आवश्यक हु । ऐसे आतिय्य कौ अस्वीकृति 
मेजवान और स्त्री कु लिए वडी अपमान का बात समझी छाती हूं! पुरुष परिवार 
का मुखिया माना जाता ह और बिना उसकी अनुसति वे कसी प्रकार की कामुक 
उच्छवरता बहुत्त दण्डनीय है। अत फाम-सम्यश्थ में उनके व्यवहार का किसी भी 
तरह पामाचार नहीं कह सकते । बूढ़ा ऐस्किमो, जी कि शिकार परने के योग्य नहीं 
रहता, या तो ब३ समूह वो छोड स्वय अकछा चला जाता है, या समूह को अपने को 
छोडकर जाने के लिए यह देता है, या समूह दारा भोजन बचाने की चिन्ता में स्वय 
मरनें वो छाष्ट दिया जाता हू । 

युद्ध एस्क्मो शायद ही कमी लड़ते हू यद्यापि आय आदिम जातियों की 
माति खानदाना या स्थानीय वर्गों के क्षणर्डे उनमें भी पायें जाते ह। थुद्ध के बजाय 
एम्यिसां व्यय और कटाक्ष द्वारा अपने झगढ़ा का निपटारा करते ह। लोगों के 
सामने एव भड़वा या हास्य-गान प्रतियोगिता के रूप में झगड़े का सचाल्न होता 
है । प्रत्येक दछ गाने वी मडो जोडकर जवाब देता ह और कछ ही समय में श्रोता 
गण इस परिणाम पर पहुंच जाते हैं कि युवित और हाजिरजवावी में पौन विजयी 


रद्द । 

स्वास्म्प ऐस्किमो छोगा वा स्वास्थ्य अच्छा द्वोता हैँ । यद्यपि वह बहुत 
गदे रहते हैं, जिसकः लिए उनका वातावरण बहुत कुछ उत्तरणायी है| उनमें बीमारी 
विरठ हू । अवेपवा का मत हैं कि ऐस्किमो बहुत प्रसन्‍न रहते हूं। वे चिडलिठ 
और सुनुकमिज्ञाज़ नही होते । 

सामाजिफ सगठत प्ेस्क्मा सामाजिक सगठत परिवाद और ग्राम समुदाय पर 
आधारित हू। परिवार के पुरुष भोजन जुटाते और घर बनाते हैं स्त्रियां मोजन 
पाती और कपड बनाती हूं। एक वर्ग व परिवार भांजन और अस्तुरओं या राम्मि 
छेस उपभोग करते ह ) चू कि ग्राम बहुत छोरे छोटे होते हैं, अत उसके सदस्यों में 
अहुत निकटलता और घनिष्ठता हांती हैं। विभिन परिवारों क पुरुषों से मिसफर 
व दिकारी दल का निर्माण होवा है । ऐस्किमो में बहुत कस सयठित सरकार हू 
आवित दो प्रफार के नेताओ--अगकूट झौर सर्वोत्तम शिमारिया में निद्धित हैँ । 
नेतृत्य मानुवशिक और निर्शिषत रूप से सगठित नहीं हू । तव भी यह द्षमतावान्‌ 
यू| प्राप्त होता है । ऐस्किमो फ एक बडे आदमी में आविप्कर्ता, उद्योगी नता आदि 
के अनेक गुणा वा सम्मिएन हाता हू 3 + 

कला त्रीमेंग्यौत लोग अदुमुत कलाबार थे। उनवी कल्य की तुलना 
आम मी कला से मी जा सकती है! ऐस्किमों फछा,अभिव उन्नत नहीं है फिर भी 


सभ्यता का उदयम २२३ 


खनका हांथी दात और अपडे का काम दशनीय हूँ । उनके फर भाधुनिक ग्रौरतों 
के फ़री से अधिक सुन्दर होते ह । एक ही हाथीदात वे टुकडे को विना काटे उसमे सुन्दर 
डिजाइन एवं चित्र तराशकर हार तैयार कर देना उनकी विशेषता हू । 

उपयु क्त सक्षिप्त विवरण से हमें एस्किमो सस्दृृति वी एुक झलक मिल 
जाती है । यद्यपि उनकी सस्क्ति इससे कहीं अधिक जदिल और सूक्ष्म है। परवर्त्ती 
हिमयुग का क्रोमेगयोन भानव प्राणिक दृष्टि से आधुनिक मानव का भातिं अति 
विकसित था और उसमें सस्क्ृति फे सभी तत्व विद्यमान थे । 
सम्यदा का उद्गम 

मदि हम भौतिक अबशेपा से अनुमान करें तो हमें भात होगा कि हिमयुरग 
की तुलना में इतिहास के शुरू में सस्द्ृति वहुत तेजी से आगे बढ़ रही थी । पुराने 
चाषाणयुग्र को तुलना में दजला-फ्रात और सिशथु नदी फ्रे काठे के लोग अति विक 
सित सस्ट्वति का निर्माण कर चुके थे । इतिहास के शुरू में लम्ये प्रपत्नो में वाद 
लिपि पूर्णता का प्राप्त कर सकी । मोहेंजोदडो, ह३प्पा तथा अमरीका मकी माया 
सल्कृति में इसने चित्रक्पि का रुप धारण क्या | सस्कृति के विकास में लिपि का 
सहृवपूण हाथ रहा ह। धूफ्ि सस्क्ृति का आधार सक्रमण हू अत इसमें लिपि 
का उतना ही महत्त्व है जितना कि बोछी या भाषा का । 

इतिहास और सम्पता लिपि क॑ साथ प्रारम्भ होती हैं। आगवत और निम 
कफ के शब्दो में सम्यता यो अधिजेविक का परवर्तों चरण कहां जा सबता है। 
बास्तव में सम्यता हाद सामाजिक संगठन के एक स्वरूप को सूचित करता हूं । 
सभ्यता से पहले पश्चिमी एशिया और यूरोप में समाज समरक्‍तता और विरादरी 
के आधार पर संगठित था। ग्रामो ओर समुदायों को विकास के साथ समरवतता 
सामाजिक सगठन में पीछे धक्ल दी गई और कवछ परिवार तक सीमित रह गई, 
जसा कि आजक्ल हमारे यहाँ पर है । समूह नागरिक आधार पर सगठित निये 
जाने छगे और मम्यता का सूतरपात हुआ | भूमध्यसागरीम प्रदेदा में नागरिय समाज 
सतविकासत को प्राप्त हुए। उहाने छिपि को सुधाया और भौतिक उनति की। 
घूस तरह लिपि और धातुओं के आगमन से प्राय सम्यता का प्रारम्म समझा जाता 

हूं। पर जप्ते-जस प्रागतिहासिव सस्कृतियों को जटिलता और सूदमता सामने आ 
रही हूँ बसे-बर्स सम्यता ओर आदिम समाज कया अतर काफी अस्पष्ट होता जा 
रहाह। 

* टिखित इतिहास मे काल में घातुआं का पर्याप्त विग्रास हुआ है । १९ वी छाती 
में पपक छोड़े का निर्माण तया २० वीं द्षत्ती में मिप्रित घातुआ या प्रयाग इसमें विध 
भदृत््व रखता है) छाक्ति से चलनेंवाली मधीनों ने उसे एक नई दिया दी । आदिम 
सभ्यता के पास ढोने वे पु, छीवर ओर पाछ थे | सम्यता वे आरम्म में हवाई 


श्र ससरकृति 


घक्की का शागमन हुआ । किन्त, इन सबसे महत्वपूण भाष के ऐंजिन का आविष्कार 
था। बाद में इटरनल वम्बदन, पेदोल ऐंजिन और विजली वी मोटर आई | 
भोठिक और अमौोतिक सस्कृति 

अभोतिक सस्कृति (उदाहरण के लिए घम और रीति-रिवाजा) की तुलना 
में भौतिक सस्द्ृति (उदाहरण के लिए औजार और इमारतों) में सांस्कृतिक विकास 
की सचयाश्मक प्रवृत्ति विशप रूप से व्यवत होती हैं । पुरानी परिमाषाएं सम्कृति 
में भौतिर वस्तुओ का समावंश नहीं करती थी। उनके अनुसार संस्कृति उपकरणा 
का समूह न होकर सीधा व्यवहार था । इस परिभाषा के अतगत भौत्तिक बस्तुआ 
के निर्माण में मानसिक अथवा अमौतिक तथ्या का कोई स्थान नहीं था । फिर भी, 
भोतिक सस्कृति धाब्द का प्रयोग चल पडा हैं। इसमें उन भौतिक बस्तुओ वा समा- 
वेश हू जो हमारी सामाजिफ विरासत वा अभिन्‍तअग बन चुकी हूँ। वास्तव में 
प्रकृति यो अतिरिक्त, नूतत मानव निर्भित वस्तुए भो हमारे वातावरण में जुड़ जाती है । 
उदाहरण के छिए, घर हमारी वर्पा, हवा, सर्दी और गर्मी से सुरक्षा करते हू । इस 
तरह मौतिक सल्डति एक क्या घातावरण वन जाती है। अधिजविय' (80007 
078७070) क॑ सिभिन अग, परिवार, शिक्षा, भनोरजन--उसके अनुकल अपने 
यो ढालत पा प्रयत्व करते हैँ । अभौतिक सस्कृति बहुत कुछ अपने को नये औौजारा 
श्राविष्कारा और यत्रों क अनुकूछ वनान का ही परिणाम होती हू । 

सामाजिक सगठम विशेष उद्देश्य क विदलेषण फे लिए भौतिक और अभी- 
ज्िक सस्कृति में विभेद करता आवश्यक हूँ । पर हमें यह नहीं भूलना चाहिए कि 
यह एक बडी सास्फतिक इकाई सामाजिक सगठन का अग हैं। ददाहरण के लिए, 
घर, भोजन फर्नीचर वतन पारिवारिक सस्था वी भौतिक सस्क्ृति के अग हूँ 
जब कि विवाह, एकपत्नीत्व अथवा पितृश्तता उसकी अभौतिक सस्कृति के प्रतिनिधि 
है। भोतिक और अभौतिक सस्डृतिया बुनियादी मानवीय क्रियाओं के खारो भोर 
विकसित होती हू और इस तरह सामाजिक सेस्थाआ का विकास होता हू । भौर 
सम्बध, क्रिया, स्तुति, भीडा मनुष्य थे मुख्य काय हैँ । इन्ही पर परिवार, आ्िक, 
घामिक और मनोरजन सस्थाआ की बुनियाद खडी हुई हूँ | पुस्तक के अगले अध्याया 
में इन सबका विस्तार से वणन है | सामाजिक मस्थाएं सस्कृति का मूल तत्व और 
सार हैं। ' 
सानीम स्छृति प्रतिमान (एग्राए००छे एप)६ए४७ 80007) 

आज छगभग ५०० प्रागक्षर (276-]0678६6) सस्कृतिया विद्यमान हूं। विभिन्‍न 

सस्कृतति के मगों के सम्बाघ में एक बात विचारणीय ह कि कया समस्त आनत्विसी 
ससस्‍्हृतिया में मह सब अग उपछ हैँ। कलाक बिजलछर, जिडोने इस विषय का 
समीर अध्ययत्त किया है, उनके अनुसार निम्न अदा सभी प्रागक्षर सर्द तियों में 


संत्छ्ृति सकुल झौर प्रतिमान श्र्५ 


पाये जाते हैं. (१) बोली , (२) भौतिक गुण, उनसे सम्बद्ध वस्तुए और कुशलता ; 
(३) कला , (४) पुराण और विान , (५) धार्मिक कृत्य , (६) परिवार और 
सामाजिक प्रणाली , (७) सम्पत्ति , (८) प्तरकार , और (५) युद्ध । उपयु कत 
मो विभाजन सस्कृति वे अल्पतम विभाग हूं, जिन्हे विजलर ने संस्कृति के 'सावभौमः 
प्रतिमान कहा ह । किन्तु यह सब बातें तभी प्री हो सकती हू जंब कि उपयु बता 
बिसागो का हमारा अथ पर्याप्त विस्तृत हो । क्योंकि जैसा कि हम देखेंग. उदाहरण 
ने लिए, प्रागक्षर सस्कृततियों में, हमें सरकार या प्रारम्म ही दिखाई देता है । 
सस्कृति क विभिन्‍न अ्र्गों का +त सम्बंध (770९7 76)80078777) 
सस्कृति क विभिन अग एक दूसरे से सम्बद्ध हू और बह पृथक बाये नहों 

बरते । उदाहरण के लिए परिवार, रिक्षा सस्था स मम्बद्ध ह । प्रागक्षर सस्दतियों 
में धम और चिकित्सा एक दूसरे से गुथो हुई हू। संस्कृति के विभिन्‍न अग अतैय- 
पघिक अनुपात में एक दूसरे से सम्बद्ध ह। कछा धम के पर्याप्त निकट है । सरवार 
और उद्यांग एक दूसर से धमिष्ठतया जुड़े हुए हूं । जमे कि पूुरानें समय में, परियार 
उत्पादन क॑ साथ था वसे आज आचार और धम साथ-साथ है ) इस तरह हम 
देखते ह कि सम्झेति एवं दरीर या मशीन की भाति हू जिसके समस्त अग या पूर्जे 
एय' दूसरे से सर्म्वा घत हू । 
सस्‍्कृति सउल (0फो४प्राः० 0007 ०5) न 

संस्कृति का प्रत्येक उप भाग कुछ चीजां में मिलकर बना होता हैँ । जब यह 
अन्त सम्बंध कसी प्रवछ सास्क्ृतिक गुण के चार। ओर बोड्रित द्वोने हैं, उन्हें 
सकुछ या सम्मिश्रण कहते हू। इस तरह खाने-पीने सोने मिखने, उठने बैठने आने 
जाने, खती यरने, यापार बरने मोटर चलाने आदि प्रत्येषः वर एव' सरुल हू । 
उदाहरण थे लिए रसोई, पकाने वाला, याली, कटोरी, ग्रिछठास, दाल, सजी, 
रोटी चावरू, आसन हाथ घोना, उगल्या से खाना, इत्यादि-हमारा भोजन 
सकुठ हू | सस्कृति सकल में संस्कृति के गृणों के परस्पर सम्बाघ बहुत निवटतया 
दिखाई दत हू गौर इसमे भी अधिक सस्वृति वो विभिन अगों का परस्पर 
सम्बंध स्पष्ट होता हू । 
सस्क्ृति प्रतिमान (00079 7280670) न्‍्क 

सस्ृति वी विभिन्‍न अगो से जो व्यवस्था स्थापित हाती है उसे सस्कृति 
प्रतिमान बहते है । अत्यक सस्कृति की ध्यवस्था में कुछ अतर होता हैं। चीन 
पी सक्ति अमरीका की सस्कति से बहुत भिन ह। उदाहरण के छिए, चीन 
का पारिवारिक संगठन बहुत वडा हू, जिसमें प्राय २० या इसमें भी अधिवा 
सदस्य मिलकर रहते हैं। चीनी परिवार घाभिद और आधिज सगठतन स॑ घनिष्ठ- 
तया सम्बद्ध हू । पूबजा वी पूजा उसकी मुस्या विषप्ता है। चीन में अभी भी 


रद सस्कृति 


परिवार उत्पादन की प्रमुख इकाई है । अमरीका की भाति वहां चहतू नारखानो के 
उत्पादन का विकास नहीं हुआ हू, और आज भी चीत एव कृषि प्रधान दश हैं । 
इसके अतिरिक्त, चीनी इृषि का आ्थिक सकुझ अमरीका से बहुत मिसन हू। 
चीन में हत भैंस कुदाल और हाथ से खेती होती है, जब कि अमरीबा में टैय्टर 
झधार और मोअर का बोलवाझा है । इस सरह हम कह सकते हैं कि चीनी सल्कृति 
अमरीवन सस्कृति से भिन हू । 
सम्कृति-घनिष्टय (2४805५) अनेक सम्झ तिशास्त्रिया ने विभिन्‍न सस्कृतियां 
थी प्रमुख विशेषताओं को बताने क्या प्रयत्व क्या हू । इन प्रयटर्नों वा बडी कमी 
सदव परिवत्नशील और विभिन्‍न-तत्त्वीय जठिझ सस्हृति को अति सरल दाद्दां में 
रखने का प्रयास हू । हम प्राय सुनते हैँ कि जमनी वी संस्कृति तानाशाही, भारत 
क्लौ आध्यात्मिक इग्लाड की भ्रजातानत्रिक स्पार्टा की सामरिक एयेस की 
व्यापारिक और पुनर्जागरणकाछीन इटली को सस्द्ृति कलास्‍्मक है। 
एक संस्कृति से किसी एक प्रबल विशेषता को चुन लेने कि यह प्रवृत्ति एक 
व्यक्तिगत प्रतिक्रिया मात्र है। वैज्ञानिक विवेचन के लिए यह आवदयक है कि 
समस्त या बहुत से सकुला की, णो कि एक रास्ट्रति को एक विश्विष्ट व्यवितित्व 
था स्वरूप प्रदान करते हैं एक साथ प्रस्तृत किया जाय। उदाहरण क छिएं, 
जापान की सस्शृति के छक्षणों को हम पूर्वज-पुजा राजा की दिव्यता, युद्ध प्रियता, 
ज्ञान के प्रति सम्मान सथा विनय और भद्गता में व्यक्त कर सकते है । अमरीका की 
सस्कृति विशाल मशीना घनल्प्सि भोगवाद, प्रतियोगिता रहन-सहन का उच्च 
स्तर तथा प्रजात-त्र में विश्वास के रूप में प्रकट होती हूँ । सोवियत रूस मी 
संस्कृति माउसवाद, ओर महान्‌ रूसी जाति की श्र प्ठता में अदूठ विश्वास सामूहिक 
कल्याण, मचीनों, मत्येक काय में कम्युनिस्ट पार्टी की सावमोमता और लछेदिन की 
अशसा में व्यकत होती हू । इसमें कोई शक नहीं कि प्रत्येक सस्कृति की कुछ अपनी 
विशेषताए द्वोती हैं, पर उह्ढें सरल भाषा में व्यक्त करना बहुत कठिन फाय हू | 
सास्क्ृतिक चेन (00६076 8782) 
सास्कृतिक प्रतिमानो और विज्यपाओ के आधार पर विभिन्‍न प्रदेशों को 
पृथक सॉस्कृतिक क्षेत्रों में विभत किया जा सकता हू । वास्तव में इस तरह 
जो सीमाए बनती है, वह वर्तमान राजनैतिक सीमाओं से प्राय मे नहीं खाती । 
एक दा में कई सस्टृतिया और गई देझों में समान उस्कृति के दशन होते हैं । 
और फिर मिसी प्रदेश विश्येप में भी ससदृत्ति का प्रतिमान निरन्तर अल्पाधिक 
शत्ति से परिवर्तित होता रहता है। अमरीका, रूस आदि द्ञों में बहा विभिन्‍न 
सास्कृतिक क्षेत्रों को खोजने के प्रयास हुए हैं। भारतवप में अभी घर इस दिशा 
जमें कुछ विशेष काय नहीं हुआ है । 


छपवित भौर सस्‍्कृति र्र७ 


उत्तर प्रदेश के सांस्कृतिक क्षत्र॒ डा० डी०एन० मजूम दार ने अवश्य उत्तर 
अदेश क सास्क्ृतिक क्षेत्रों को परिसीमित करने का प्रयास किया हू । उनके जबुसार 
उत्तर प्रदेश को निम्न सास्कृतिक क्षेत्रों में वाटा जा सकता हूँ । 
(१) प्रात का निचछा हिमालय प्रदेश जो कि खस, राजपूत प्राक्षणो की 
'सस्कृति को, जो कि डोमो पर छादी गई है प्रकट करता हूँ । गढ़वाल इसका के द्र 
बने सकता है । 
(२) ऊपर से मिलती-जुलूती सस्कृति पी एक प्रशासा कुमाऊ प्रदेश में हूँ । 
(३) तीसरा क्षेत्र ूमभग तराई के प्रदश को ढकता हु, लखीमपुर-खीरी 
इसका क्द्ध कहा जा सकता ह । इसमें तीन चार क्रमिक सास्कृतिक तहों का समा- 
वेश हू, जो कि बौद्ध धम ये ताने-वाने में सयुक्त हो गई हूँ । 
(४) चौथा सास्क्ृतिक क्षेत्र मिर्जापुर का आदिवासी इलाका है। इसमें 
'मुख्यत मुण्डा या द्रबिड भाषा से सम्बद्ध भाषा भाषी आदिवासी रहते है । यह 
क्षेत्र एक ओर विहार और दूसरी और मध्य भारत की आदिवासी सस्क्ृतियां से 
सम्बद्ध हू । 
(५) बनारस एक पृथक सास्कृतिक क्षेत्र हू, जिसमें हिंद्दु सस्टृति की 
विशेषताएं सरक्षित हैं 
(६) पश्चिमी उत्तर प्रदेश को दो सास्कृतिक क्षोत्रो में वांटा जा सकता है। 
(क) बुन्दलखण्ड (ख) मथुरा और आगरा। यह सास्कृतिक क्षेत्र मध्यकाल की 
अनेक वीरता और भक्ति की परम्परामों को सरक्षित क्ये हुए हैं । 
(६) लखनऊ कानपुर और इलाहाबाद को पूृथत्र सस्कृति दोभों में नहीं 
बाटा जा सकता, क्योकि इन प्रदेशा की जनश्रुति में कोई विशेष अन्दर नही हैं । 
व्यक्ति श्रौर सस्कृति 
क्या सस्कृति श्मनुच शिकता (8०7907६5) से निर्धारित होती है ? 
मनुष्य के प्राणिक स्वभाव और सस्कृति में परस्पर क्या सम्बघ है यह एक 
महत्वपूण प्रश्न है। क्या म (प्य वा प्राप्त स्वभाव उसके अधिजैविव' (877०-०० 
89:770८) के स्वरूप को निर्धारित नही करता ? यया वाम प्रवृत्ति, परिवार, क्रीडा 
अवृत्ति, मनोरजन और क्षघाप्रदृत्ति मनुष्य के आधथिव समठन को निश्चित नहीं 
यरती १ इसमें सन्देह नहीं कि मनुष्य का प्राप्त स्वभाव अधिजविक का एक सामा-्य 
मार्ग प्रदान करता हू । परन्तु वह उसके ब्यौरे को निश्चित नहीं करता । यह छीक 
है कि मनुप्य वी जाम प्रवत्ति या जाति सरक्षाण की आवश्यकता, एक परिवार पी 
आवश्यकता को सिद्ध वरती है बिन्तु उस परिवार के छोटे-बडे, एक विवाही, यहु 
पनीयुवत, यहुपतियुनत तलाक प्रौर वेठछाक या रखेछिया के साथ, विभिन स्वख्प 
हो सबत हैं। हम क्सो अतर्राष्ट्रीय हरपताल में एक हजार वष्चे देखकर यह महीं 


ड्र्८ट सक्कृति 


बता सपते कि यह वैसे परिवारा का निर्माण करेंगे । किन्तु यदि हमें यह मालूम हो कि 
फ़रिन समुदायों में उनका पालन-पोषण होगा तो हम भल्ती भाँति वता सकते हैं कि 
वह पैसे परिवारो, रीति रिवाजा, व्यवह्रा का पालन करेंगे और कौन-सी भाषा 
का प्रयोग करेंगे । इसमें सनेह मही कि मनुष्य वा प्राप्त स्वमाव उसके अधिजविक 
यी सीमा को निर्धारित करता है और बुछ सामा“य प्रवृत्तिया फी और सबत करता 
है । फिर भी यह प्रइन रह ही जाता ह कि मनृष्य का प्राणिक स्वभाव उसने कितने 
अधिजविक ब्यौरे को निद्चित करता है । 
इस सम्बंध में सावमौम सस्द्वति प्रतिमान पर नजर डासना भी जरूरी हु 
बया विजफ़र के प्रसिसान--माषा, परिवार युद्ध औजार आदि, मनुप्य ब स्‍्राणिक 
स्वभाव (800:098] ९७४४७) से निर्धारित हाते हू ? हम एक एसी स्पिति 
वो कल्पना कर सबते हू कि प्रत्येक व्यप्तित वें पास मोटरकार हा औौर यह सब 
कोठ-पतलून पहनना शुरू कर दें और छिखना पढ़ना जान जायें तो क्या इसस यह 
सिद्ध होता ह कि यह उनकी प्राणिक प्रकृति का परिणाम हूँ ? यही वात युद के 
सम्बंध में जा कि सावभौम सस्द्ृति प्रतिमान का एक बग हूं, रूगू होती हु। हम 
यह नहीं कह सफत कि युद्ध मानच की जमजात प्रवत्ति है| 
चचिजधिक (8767 0ह2॥70) जवियए' (072७॥70) के लिए हानिकर हो 
सकता है यदि स्धिजविव मनुष्य यी प्राप्त प्रवृत्ति की प्रत्यक्ष अभि गवित हो, तो 
संस्कृति और मनुप्य की प्राणिक आवध्यक्ताआ में कोई विरोध ही पदा न हा। पर 
सदव ऐसा नही हो ता । कुछ सास्कृतिय विश्ञेपत्ाए निशचयाहमय रूप स मनुष्य के 
प्राणिवः जीवन वे लिए हानिवर होती हू । उदाहरण व लिए चोन में स्त्रिया थ पर 
छोटे करने क॑ लिए उहें लोह के जूते पहनाने का रिवाज भारत में वाल विवाह या 
पर्दा प्रया अथवा योरोप में बहुत दर से विवाह प्राणिक दृष्टि से हानिकर हैं। इस 
तरह सस्कृत्ति में निरोध और नियत्र॒ुण|ह। जितना ही शिक्षा बढ़ती ह उतना 
ही यह बढ़ता जाता हू । मनृप्य मं अय प्राणियों वी घुरुना में शिक्षा-अवधि सवसे 
एम्बी हू । इस तरद् सस्कृति वी उसयी जन्मजात अवूृतति घो परिवर्तित बरने या 
झोडते का पर्याप्त अवसर मिलता ह। 
एक दाशीरिक क्रिया--फोध मे! लिए विभिन रिवाज हमारी आएिय प्रडृति 
की प्रवृत्तियों वो विभिन प्रकार से ढाला जा सवता है । एवं शारीरिक प्रत्रिया-- 
क्रोध के उदाहरण से इसे स्पष्ट किया जा सकता हैं। आसाम वे नागा बड़ छडाकू 
झोग है, ग्रीन”ण्ड के ऐंस्किमा वहुत्त शा तिप्रिय हूं ) द्वितीय महायुद्ध में अप्रज राप्टी- 
यता से प्ररित होकर ऊडे जब कि उनकी ओर स भारतीय सनिक कवल पट आर पद 
के. लिए एदे । व्यवितियों फे बीच लड़ाई तश में हटठातू शुरू हो सबती हू। कम 
। तार यह निय मबद होती हू। फ्रास् में श्यगितगत राई, जिहें ड्यूएल पहत है, 


जनरीति २२९, 


का रिवाज ऐसा ही ह । डयूएक एक ही वग के छोगा वे बीच हो सकता है, उसके 
झूडने के निश्चित नियम होते हैं लडने वाले जिनका पाछन करते हैँ । अमरीका के 
शुड्डों में एमा बोई नियम नहीं है। वह छात्रु को बिसी बहाने सोटर में बैठा, शहर 
मे बाहर ले जाकर उसे किसी प्रकार के प्रतिकार का अवसर दिये बिना गोली मार- 
कर जमीन म गाड देते हं। 
कई जातियां में छडना जहाँ नारी के सम्मान का प्रश्न हो, बडा भारी गुण 
माना जाता ह । वहुत से माता पिता बच्चों को रूडने की शिक्षा देनें में पूरा जोर 
लगाते ह्‌ ! इसके विपरीत, आय माता पिता बच्चों को छडाई झगड़े से दूर रहने फा 
उपदे? देते हैं । भारत में महात्मा गाघी ने निष्क्रिय प्रतिरोध पर बहुत वल दिया ॥ 
बहुत से वग आपसी झगडें निपठाने के लिए अदाल्‍ूत में जाना अपनी हतक समझते 
हैं और स्वय ही अपने झगडे निपटाने में गौरव का वाघ करते ह। उनकी शत्रुता 
एक समय में समाप्त नहीं होती । बहुत वार तो पीढिया तक चएती हूँ । सामायत 
स्त्रियां में तथा स्त्री पुरुषों में आपस में हाथापाइ अच्छी नहीं मानी जाती; पर अम 
रौका के कुछ नीग्रा वर्गों में इसे अनुचित नही समझा जाता । वास्तव में स्थ्री-पुरुष 
के बीच क्रोध की शारीरिक प्रक्रिया में कुछ विशेष अन्तर नही है । 
इस तरह हम देखते हैं वि' लडाई से सम्बद्ध सॉस््वतिक व्यवहार में विभिन्‍न 

जातिया तथा एक ही जातियो में विभिन समया में पर्याप्त अन्तर पाया जाता हैं । 
मनुष्य की भूल प्रवृत्ति इस सम्बध में कसी एक प्रकार के व्यवद्दार को निर्धारित 
नही करती । न ही वह यह बताती है कि कितने कितने अन्तर वाद या कमी भी 
ल्डाई होगी या नहीं । स्पष्ट हैं वि विभिन्‍न सस्कृतिया इस सम्बंध में मनुष्य के 
व्यवहार को सचालित करती हैं। घ 

जनरीति (7०॥:फ४५9४8) 

! अ्यवहार जब संगत्ति होते हैं और दोहराये जाते है, उदें रिवाज पहले हैं। 
रिवाज भी दो प्रकार पे होते है--शिप्ठाचार और नियम | प्रसिद्ध छेखका सुमनर 
ने इहें जनरीति नाम तिया हैं और तमी से यह नाम अचलित हो गया है। सुमनर 
ने रिवाजा वी विभिन्‍नता और मूल्या या मान्यतामा (५०]४७४) पर बहुत यक 
दिया हू । जनरीति में दोना का समावेश हू । 

जनरोति की विभिनता लडने के विपरीत, भोजन एक अनिदाय प्राणिक 
आवश्ययता हू । मनुप्य विना लल्‍डे रह सकता हू पर विना खाये नहीं। शायद 
आराचीन वार में छ४ना सुरक्षा के छिए अनिवाय रहा हो। जहा तक भोजन बा 
सम्बन्ध ह दरीरकी रक्षा थों लिए उचित परिमाण में कार्वोहाइड ट ओटीन, चिक 
नाई, चूना फास्फोरस अम्छ, खनिज और छोहे की जरूरत पढती हूँ ! निम्न 
पशुओ में भूस मोजन वा सरल मागदर्शेक हैं। यह अपने आप सामान्यतः उचित 


२३० सस्कृति 


सत्‌ल्ति भोजन की खोज कर छेते ह। बच्चो पर परीक्षण करने पर भी एसा पाया 
गया दि उनके सामने ३५ खाद्य वस्तुएं रखने पर उन्होने उनमें से उचित परिमाण 
में यह विभिन वस्तुएं, जो उनकी छारीरिक आवश्यकताओं के रहिए ठीक थीं, 
चुन छी । 
छोटे बच्चा पर यह परीक्षण “शरीर मे प्राकृतिक ज्ञात' बी आर सकेत 
फरता है, जो वि सत्‌श्ति भोजन के चुनाव में एक अच्छा मागंदशक ह। चावजूद 
इसके, हम देखते हैं फि विभिन्‍न प्रदेशों में, लोग उन वस्तुओं को खाना पसाद फरते 
है जिनमें पोषक तत्वा फी कमी है जयवा जिनमें से अनेव' हानिकर भी ह। चाय, 
काफी शराब पान सुपारी, तम्बाकू ऐसी ही चीजें हू। बहुत-मे लोग घोकर सहित 
पोषक आटे की तुलना में चोकर निदाला आठा, बिना पाछिश किये पोपव' चायसछ 
वी तुलता में पालिश किया चावछ लाना पसाद करते हैं। यही बात भोजन सवधी 
परदेज के सम्बंध में भी लागू होती ह। बहुत-से ऐसे छोग बहुत-से खाद्य पदार्थों को 
अखाद मानतें हूं जो पोषक और गुणकारी ह्‌ । अभी हाछ तक थीन में गाय के दूष 
से बने पदार्थ नही खाये जाते थे । बहुत-सी जातियां गाय के दूध को मल की तरह 
मानती है ! आदिवासी अपने गण चिन्ह पश्चु या. पी को नहीं खाते । हिंदुओं में 
गाय का सास खाना पाप और मुसलमानों में सूअर का गोएत झाना हराम हूँ । यह 
तो यह, हमारे यहाँ बहुत से छोग टमाटर, घलजम बंगन, सोयावीत और ध्याज 
जैसी उत्तम तरकारिया को भी खाते डरते है। इसके विपरीत, अनेक आदियासी 
चीटें वीडे-मकोडे, मेंढक, सांप, छछूंदर तक बडे चाय से खाते हैँ। इस तरह हम 
देखते हैं वि. भोजन सम्बधी पसद और परहेज बहुत वार सवथा अवौद्धिक द्वोते 
है और उनका खाद्य वस्तु के पोषक तत्वो से कोई सम्बाघ नही होता । 
बास्तव में खानें और लड़ने जैसे प्राणिक बायों फे शिए भी सस्हृति हमारे 
व्यवहार का नियन्त्रण करती हैँ । इसी प्रकार जम मृत्यु, विवाह, सनन्‍्तान, गौन 
सम्बाघ उत्पादन, व्यापार, पूजा, रहन-सहत, बस्तर भौर कला जसे, अन्याय कार्यों 
फा स्वरूप भी सस्कृति द्वारा निर्धारित होता है । मनुष्य के प्राप्त आनुवशिक गुणी 
के आधार पर उसफी सस्क्ोति का अनूमान नहीं किया जा सकता | मूछ प्रवृत्तिमाँ 
विशिष्ट रियाजा का आधार नहीं हैं । 


रिचाजों फी शक्ति 
रिवाजां का एक विशेष लक्षण उनवी बाधित करने मो शबित हू। समुदाय 


वे सदस्य को उनका पालन करना ही द्वोता हैं। मुसलमानों में किसी शादी में 
दारीक होने के लिए अचकक्‍्न पहनना जरूरी ह । उत्तर भारत में वड़ा क साथ 
चखारपाई पर यठते समय अदवायन की ओर बठने का कायदा ह। हिन्दू विवाहित 
कित्रयो में भाग में सिद्र एगाने बा रिवाज ह। हिन्दू स्त्रियां अपने पति का 


सस्कृतियों हारा निर्यात्रत व्यवहार फ्रियाए र्१ 


माम नही छतीं। इन सब रिवाजा का उल्लूधन ग्र कानूनी पहीं हूँ, फिर भौ 
इनका पालन क्ठोरता से क्या जाता हूँ ! 
एक सस्क्ृति समुदाय के माध्यस से व्यक्तिया के व्यवहार के अनन्त 
पहलुओं का नियत्रण करती हैँ । पच्चीस प्रागक्षर सस्कृतियो ने नियत्रण क्षेत्र 
की निम्त तालिका से इसका अनुमान किया जा सकता हू । यह त्तालिका सी० 
एफ० फोर्ड के भ्राधार पर वनाई गई हू । 
पच्चीस प्रथक सस्कृतियों द्वारा नियाय्रित व्यवहार क्रियाए 
निर्म त्रत करने 
बाहों प्रतिद्रतत व्यवहार फा प्रकार 
सस्कृतिया 
१०० खाना, गुनगुनाना, वात करना सभोग, निकट सम्बाधियों से 
सभोग दना विवाह करना तकह्लुफ दिखाना, नाम लेना, शोक 
करना, हानि पहुचाना, भपने यो द्वानि पहुचाना । 
९६ प्रवेश करना कपडे पहनना, घुराना, अपने को जख्मी करना, 


कत्ल । 

९2 व्यभिचार, सालियां से सभोग, लेना, नहाना, छूतां, काम 
करना । 

<८ दूध पिलाना पीने भोजन प्राप्ति में बाघा उत्पन्न करना, 
भोजन अपवित्र यरना । 


<० देखना, सम्मान करना दूसरो के नाम घरना, अपनी सुरक्षा । 

७६ सोना दूसरो को सहायता करना, घनिष्ठ बनना, दूसरावी 
रक्षा पशुओ का वध । 

७२ मृत्र त्याग, प्राववाहिक सभोग, आज्ञा पाएन, आत्म घुद्धि, 
आत्म पृथवक्रण, दूसरों का मान न करना, दूसरों का अपमान, 
इसरो को विना दद क्ये आहत करना । 

६८... मिलता, दूसरा को कपड़े पहनाना दूसरा को दण्ड देना | 

द्द्ड बदले से बचना, उत्पादन में बाधा डालना, मल-त्याग । 

६० आदमखोरी, विलाप, चीखना, भुगतान करना, अपनी चिफ्सिसा, 
छ्विकार, मछली पकडना, छेती करना इत्यादि । 

५६ बठना, दूसरों वो शुद्ध करना, गुस्सा होना । 

ण्र्‌ सास खींचना, गाना, आतिथ्य करना, अपने को छुपाना । 

४८ यायरता सीखना, विशेषाधिकार ग्रहण करना झग्रडना, खेछना, 
दुर्माग्य का भावाहन करना । 


रश२ 


३६ 


इ२ 


८ 


श्४ड 


२० 


१६ 


१२ 


९६ 


सस्कृति 
थूकना वाल्यावस्था में सभोग, नत्य, आमूषण पहनना, दूसरों 
की विक्त्सि शोक प्रकाक्ष, दूसरों का मन जीतना, लड़ना, 
अपने फो दण्ड देना । 
घूम्र पान, मालिद्य, प्रसव में सहायता देना, दूसरों को सिखाता, 
दूसरा की आज्ञा का उल्लघन अश्लील होना । 
चबाना प्सनीगता, गर्माधान होना, चलना, 'आल्सी होना, 
मध्या परना, मत्री प्रकाश दूसरा को श्ञांत करता, दूसरों, 
को धोखा लेना । 
नथाली वस्तुओं का उपभोग बमन वरना, बलास्‍्कार, घय 
वाद देना जतने दद्रिय का गोपन, हें जाना, अपराध मानना, 
आवेस्मिव' मनुपष्यवध, गर्भपात, शिशुवघ, उत्पादन, सामात 
का विनाश । 
कोटना वथायु विकार ववाहिंक सभोग वदम बढाता, इशारा 
करना, तलाक देना, प्रजनन शक्ति देना, आत्म शुद्धि, बीरता 
प्रदशन दूसरों को गुस्सा दिलाना, आत्महत्या । 
स्वप्न दखना दूध पीना सगाई के वाद व्यभिचार, रहना, 
बचना सनना, प्रसव में वाघा देना, पीछा व्यक्त करना, मुद 
में सकावट डालता भोजन वी खोज में सहामता देना खढ़ि 
और टैबू का उल्लघन । 
चाहना सीटी बजाता, समलिंगी सभोग, भूठ बोलवा, साथ 
देता लालचा होना, स्वतत्र हाता शपालु होता, विरोधी 
छिंग के वस्त्र घारण करने में रुचि, माता के दूध वो बढाना, 
दूसरा वा शुद्ध करना अपने वो वाद करना विश्वासपात, 
राजद्रोह ।..... 
खासना, बेंश्यावृत्ति खड़े हीना, पर्वडना, खुराघना, झरना, 
दूध पीने को निरत्साहित बरनता दूसरों का आभूषण पहनना, 
दुसर्रा का उपहास छरप्र दसरा यो आधात पहुचाना । 
मसाले खाना चूमना छीक्‍ना फुसफुसाना हसेना समलिंगी 
सभोग भागना, शान से रहना, छावी का दूध निकालना, 
दूसरों वो अभिवादन, अनुमति लेना, अपराध का प्रायद्िचत्त ! 
तने में हो जाना चिल्लाना, सोचना हस्तमैथुन, विवाहतर राभोग, 
बहकाना, पगुमयुने, भुकता सूंदना ईष्यॉलु होता कामझपण 
होना, “यायपूण होना दूसरों को सावधान करना, छूटना, जलाना । 


रूढ़ियों श्श्रे 


ही खखना होठ चाटना, सूघना, चेहरा _वनाना, धर-थर कापना, 
फलाना, सोतें हुए चलना साते हुए बोलना जनता अप्राकृतिक 
फ्ाम-व्यवहार, बेहोश होना, काम प्रदशनवाद, रंगना, तरना, 
चढना, गुदगुदाना ताली वजाना, आख मारना, घृणा करना, 
जिही होना चिडचिंडा होना अनुत्तरदायी होवा, पराश्ित 
होना, प्यार करने वाला होना, उद्योगी होना, मितव्ययी होता, 
दूध पीने को उत्साहित करना क्षमा याचना, नापसदगी व्यक्त 
करना, डीग मारना दूसरां का डराना, डरना ) 

०. मुह में लार आना खखारना, जोर से खासना, सास छेना 
खमक्ना, शर्माता, कापना जमाई छेता ऋतु धम होना, स्वप्न 
दोप दूसरों को यष्ट देवर काम तृप्ति करना, अपने को वष्द 
देकर काम तप्ति, ठोश़र मारता आख झपवना उत्सुव होता । 

रूढिया (07868) 
जो रिवाज खाने पहनने उठने-वठने बोलने चाहने से अधिक महत्त्वपूण 
विषयों से सम्ब-ध रखत है, उहँ एक विशिष्टता प्राप्त हो जाती हू। ऐसे रिवाज 
मानव व्यवहार के बुनियादी घालको--महृत्वाकाशा प्रेम शक्ति प्राप्ति वी इच्छा 
सम्पत्ति अर्जन की प्रेरणा आदि का नियत्रत करते हूं। वाघ्यता ऐसे रिवाजा 
ना मुख्य लक्षण ह। सुमनर न एंसे रिवाजा को रूढ़ि के नाम से पुकारा है। 
उसक अनुसार “बह प्रचल्ति रांतियां और परम्परायें, जिनकी बारे में यह दृढ़ 
घारतपा हू कि वह सामाजिक कल्याण के लिए ज्रामप्रद हु और जो कसी 
अधिकारी द्वारा एकीकृत न हांत पर भी व्यक्ति पर यह दयाव डालती हूँक़ि 
चहू अपने आपको उनके अनुरूप बताये रूढिय। कहलाती हैँ ॥/ ६ 
भारत को परिवतित रूढ़ियां जातीय चहिप्णुता स्प्री-पुरुपो की समानता 
एकाकी परिवार ऐह्िक्रता (83धो&ए780 ) और छोक्तत्र आज के भारतवप 
को माय रूढ़ियाँ बन रही हैं । इसके विपरीच जातिमेद वी भावना, पुरपी की 
प्रमुता संयुक्त परिवार, घामिकता और साम तथाही उनीसवी छाती में इसी 
देश की रूढ़िया रही है । 
छू़ियों वा पालन नमाज झरूढ़िया के विरुद्ध व्यवहार की अनुमति नहीं 
देता । आज हमारें यहा बोई जातीय या साम्प्रदायिव घृणा मे पक्ष में प्रचार नहीं 
कर सकता, स्त्रियों वी दासता का समयन नहा बर सकता छाकतातन्र के विझदध 
आवाज बुलद करने का साहस नहीं घर सकता | रूढ़ियां हमें कब जुछ यों 
मे गरने से ही नहीं रोकती अपितु वे हमें कम करने या स्पष्ट आदेश भी देती 


रच डे सक्कृति 


आग्रह बहुत प्रव हो जाता है । जब कि एक विशेष आरण्यक सस्डृत्ति के सदस्म से 
यह प्रश्न पूछा जाता हैँ कि वह क्या अपनी पत्नी द्वारा 'बच्चा जनते के समय 
विंछोंने पर छटठता है, तो इसका एक ही उत्तर उसके पास है, कि उसके गहां सदा 
से एसा ही होता चछा थाया ह | यह स्मरणीय ह॒पि सुमतर ने रिवा्ों और 
रूढ़िया के अधिकाञ उदाहरण निश्चल समाजा से ही लिए हैं। इन आरप्पक 
समाजो में फैशन; अर्थात्‌ शीक्ष परिवतनीम रिवाज विरल हैँ । उस समाज में, जो 
कि सेजी से बदल रहा ह, रिवाज बहुत अधिक समय सक नहीं दोहराये जाते जिससे 
कि उनमें बाध्यता था सके । 
इसके अतिरिक्त, समाज विभिन्‍न वर्गों से मिलकर घना हो सकता हू। 
उसमें रईमा और श्रमिकों की स्त्रिया ह, ग्राम्यवासी और नंगरवासी हू, धामिक 
और नास्तिक हैं । प्रस्येक वग की एक-एक विश्विप्ट जन रीति हैँ । अतएवं एक 
पिभिनतत्त्वीय समाज में एक्हपता पायम रखना वहुत वढठिन है। कुछ घामिय 
वंग सामबार को मौन और उपवास रखते हैं। उसी दिन एक विशिष्ट बग फे छोग 
खाना पीना और नाच-गाना व रते हू । ऐसा भी हो सकता ह कि विभिन्‍न वर्गों की कूछ 
जनरी तियो में समानता हो, पर सवा में नहीं ॥ उदाहरण को लिए एव ग्रामवासी 
और एक नगरवासी, दोना ही एक प्रवार वा और दिन में धराबर वार भोजन करते 
हूं पर वह एक समय सौकर नही उठते और न ही उतसें समान पदौसीयत नजर 
आता है । किसान जब गाव में चछता है, तो प्रययक राहगीरे से वात करने सके 
जातों हू, पर सगरयासी कसी की ओर ध्यान नहीं दवा । विशिष्ट परिस्थितियां 
चहुत हद तक इसके छिए उत्तरदायी है। ' 
बावजूद इसकः आधुनिक समाज में पर्याप्त स्थिरता और सेस्ट्रितिक बाध्यता 
विद्यमान है । प्रत्यक चीज ही ज्ीघ्रता से परिवर्तित नही हो जाती । निसी रिवाज 
की बदलने में मधिक और फिसी में कम समय लगता है । इस तह एक परिवर्तन 
शील समाज में विभिन्न रिवाजो और रूढ़ियो के परिवतन की दर और पाध्यता 
की तीज्सा में पयाप्त विभिनता दुष्टिगांचर होती है) उदाहरण पो लिए, भारतवर्षे 
के नगर मिवासियों ने जिस सैंजी से अग्रेजी वेश घो अपनाया अग्रेजी भोजन का 
नहीं ! और जहा तव अग्रजी घेश का भी प्रश्न है स्त्रियों न तो उसे प्रायः बिल्कुछ 
ही नहीं अपनाया और न ही निकट भविष्य में उसे अपनाने के कोई चिह द्वी नजर 
आत है। किस्तु अग्रेजी सौदय भ्रसाधना के अपनाने में हमारी स्त्रियों में बह 
मादता नही है | ओर फिर वह रूढ़ियां जो कि अधिक वुनियादी समझो जाती हैँ 
चीन परिवर्तित नही होती । वास्तव में हम ऐसे समाज ! दी कल्पना मी नहीं 
भर सकते, जिसमें ऐसे कोई नियम या रूढियां न हो जिद प्राय सम्मानित और 
कार्या-वित ने किया जाता हो। 


दसवा अध्याय 
सस्कृति और व्यक्तित्व. 
(एक) 4७० ए+छ8804777ए 

प्रथम महायुद्ध के पदचात्‌ जटलाठा विश्वविद्यालय के तत्त्वावघान में बुड- 
वध ने एक महत्वपूण परीक्षण किया जिसमें विभिन्‍न नस्ला के लोगों की कप्ठ सहने 
की क्षमता वा जांचने वा प्रयत्म क्या गया था | इस परीक्षण से यह सिद्ध हुआ 
कि एक सामाय अमरीकन की तुरना में एव रड इडियन में मष्ट सहने की अधि 
क्षमता हू । इसक वारणा वी खोज करने पर इसका कोइ प्राणिक या मस्ली कारण 
ने मिला पर उस्त इन दोनो समृदाया की सस्द्वति में ढू ढा जा सकता है । मा वी 
गोद भें छूबर मृत्यु पयन्त रैड इडियन को कष्ट सहन वी छिक्षा अभ्यास और 
सम्मान या ना सिखाया जाता हू । यहा तक कि वह अपनी खोपडी या अपन बबील 
द्वारा सुटटर समणे जाने वाला रूप प्रटान परने के छिए कठोर यत्रणा का सहप 
स्वीकार करता हू। सध्या समय अलाव पर उसे वीर गाथाए सुनने फो मिलती हैं । 
बचपन स॒। उस जीवन मत्यु वा आभास मिल जाता हूँ | यौंवनावस्था की रस्में 
उसे बप्ट सहन मे अभ्यस्त वना देती हू । उनमें तनिव' भी व वरना महानू फायरता 
समझी जाती है। ऐसे वातावरण में कस व्यवितत्व था निर्माण हागा इसका अनुमान 
हम स्वय ही लगा सकते हूँ। जमरावन सस्हृति इससे पर्याप्त भिन हूं। हममें 
घष्ट या पीठा अनुमव करना या उसे स्वीकार वरना मायरता नहीं समझा जाता। 
बचपन से ही बच्चा को यत्रणा या ददनाऊ दृश्या से दुर रखा जाता ह। पीडा 
निवारण के लिए उसवा प्रत्युत्तर सहनशक्ति न होकर पीडानिवारद जऔौषधिया 
और बलोरापाम ही हू । इस तरह रेड इ डियन वौर अमरोबन सस्हृति वी तुटना 
घर, हम उावी विभिन घारीरिव क्षमता मे अन्तर वा कारण जान सकतें हैँ । 

इसम स्पष्ट हू कि सम्कृति ौर 'व्यविताब में अधि घनिष्ठ सास्बय हू । 
यास्तव मे जम के समय सानव प्राणा उत सव गुणा से चूय होता हू जि वि सम 
भनुष्यत्य क॒ः साथ जोडतें हु । वह यह गुण धीरे घीरे समाज और उसकी विरासत 
से सीखता €। जम से मृत्यु-पयन्त व्यवित और मस्ट्रति फे बीच निरातर अन्च 
म्रिया हीती रहती हू । यस्तुत सॉस्ट्रतिब' वातावरण व्यकिस पर विस तरह और 
वितनी छाप छोडता हू, इसका सहान्मदी निर्धारण अभी तक नहीं हो सका हू, यद्यपि 
इस दिशा म प्रयस्त जारी हैं । बत अमी हमें अभिव्यजवात्मक [उच्चाए/053:09 


पैड» हर सस्कृति भौर व्यक्ित्द 


गुरसे के दौरे पड़ते थे। वह दूसरो के हिलते होठो की भाषा को समझने में अस्रमप 
थी । कितु इसो समय उसके जीवन में कुमारी सुलीवन ने प्रवेश किया। उहोंने 
हेशाप के हाथा पर धात्द लिखने शुरू कर दिए, जि हें दि हेलन ने दोहराना भौर 
बस्तुओ स सस्व घत बरना शुरू कर॒ दिया । उसे यह पता नहीं था कि प्रस्यकः 
बस्तु का नाम हू। इस वात के हठात्‌ चाने नें उसके ब्यकितिस्व में एक अदृशुत्र परि 
वतन उपस्थित क्र दिया । ] 


भाषा एफ व्यवितेत्व गृथ अनषा उदाहरणों से स्पष्ट हु कि भाषा व्यक्निस्प 
को विकास का प्रमुख साथन ह॒ क्योंकि इसके माध्यम द्वारा ही यक्तित अपनी 
सूचनाए और घारणाए भाप्त बरता हू । इसके अतिरिवत थोड़ी स्वेय व्यक्तित्व पा 
एक गृण बने जाती हूँ, जेसा कि सापिर से अपन युक्ष्म अध्ययन में स्पष्टत ल्सि 
जाया ह। उसके बनुसार बोठी एक जटिल वस्तु हुँ, जिसके कि प्राय पहा ह 
आयाज था प्रफार, गतिशीछता उच्चारण, "त्द भण्डार, और शँला ) इसमें स हर 
एक पहन था व्यक्तित्व के लिए अपना अथ हूँ । हम विभिन प्रकार के व्यप्तिरव 
के मूह्यावन मे बहु कुछ माबाज का अयल्‍म्बन ऐेते हू । हम बोली में हाव भाव 
का भी समांबण करत 7” । आवाज और हाव भाव की सहायता से हम जान गत 
हैं कि अमुष व्यक्त क्सि सस्दृति में पलय और वडा हुआ हू । 

भाषा फा व्यक्तित्व मों हिए क्तिना महत्व हे, यह एम वैज्ञानिक के 
उदाहरण से सभझायों जा सकता है। बधानिक वा एवं विधिप्ट व्यर्वितरव 
होता है । उसकी भाषा सथत और स्पष्ट हांती हू | यह सही है कि फोइ भा 
घ्यवित संदा बतानिक नहीं रहता। पर हम इंतना अवश्य कह सकते है वि कछ 
सस्कृत्तियाँ ऐसे व्यवितत्व क निर्माण फें अधिक अनुफूर हैं जो कि वैनानिक व्यतितत्त 
या विकास वर सर्े । अर्प्ीवी सूडानवासिया वी सुरूनो में जिनको भाषा में विधिष्द 
तथ्यी की शिए केयछ एकवण घाद हूं, हमारी ससटति इसके अधिक शलुमूठ है, 
जिसमें कि वहुत सूक्षमं बिचारा और भार्वों के लिए पृथक शाद है । उनकी सतत 
में बेवल एक ही शब्द फे उच्चारण को ऊ चा-नीचा उठायर विभिन अर्थों मैं प्रयुवत 
किया जाता ह। यड़ा” मझछा और छोटा' नो लिए उनके यहा एक ही हाब्द 
हैं । आवाज में उतार चढ़ाव सें हौ उनके मतर का जाना जाता ह । ऐसी रस्ट्ति मे 
सूश्मता के गृण का वितास होना पर्याप्त कठिन है । न 

विभिल्‍्न सस्कृतियों वी भाषा का अन्तर उनयो ससस्‍्द्ृति के अतर को बहुत 
मुछ प्रतिविभ्वित करता हूँ । पर जहां एक ओर भाषा बतानिव क' निर्माण में याय॑ 
दैसी हू पहा दूश्नरी और बृषानिक मापा के निर्माण सें,योग देता हैं। इसबा अभ 
हुमा कि सस्ट्रति में विकास फे साथ-साथ दाम्द मण्डार भी-बढ़ता लाता है । के 


व्यक्तित्व प्रतिमान २४१ 


समझ त प्रतिमान और व्यक्तित्व प्रतिमान [एश४णशाएए ए४०४) 
उपयू कत विवेचन से स्पष्ट हू कि सस्कृति गुणो और “यक्तित्व गुणार्मं परस्पर 

निकट सम्बघ हैं. पर इसका यह अथ नहीं कि वह अति कठोर और निश्चित हू । 
कृबल धडियां का अस्तित्व समय-पालन की गारण्टी नही करता । तुर्बी और अफया 
निस्तान दोतो देशा के छोग घषियां रखते है | पर काबुछी प्राय समय के पावद 
नहीं होते । यदि एक काबुली सुबह सात वजे का वायदा कर दुपहर के बारह बजे 
पहुच जाय तो खुदा का शुक्र समक्षिये । काबुछी गपश्ञप और मेहमान ने आजी फा बेहद 
शौकीन हू । बमर घात फिये उसको गुजर नही । और कुछ नहीं ता वह सिफ वात 
चौत करने के छिए अपनी चप्पल में कील ठुकवाने लगता ह्‌ और फिर रास्ते में जो 
कोई वाकिफ मिर जाये उससे दुआ-सलाम बात-चीत करने छयता हू । अगर काई कुछ 
खाने-पीने की दावत दे तो उसको मजूर करना भी उसके लिए निद्वायत जर्री है । 
सक्ष प में एक काबुली वे लिए गप "प, मित्रता और आतिथ्य फी तुशना में समय- 
पाछन का कम महत्व हू। इससे स्पष्ट हूँ कि भौतिक आविष्कारों का व्यक्तित्व के 
ढालने में पर्याप्त महत्व है, पर उसकी दिशा धौर तीद्बता समग्ररूप में सास्क्ृतिक 
स्थिति पर निभर करती हू । इसलिए सस्ड्ृति और व्यक्तित्व के सम्बाध फो 
समझने के लिए हमें सस्कृतिप्रतिमान फो समझना भी आवश्यक है । 

प्रास्य सस्कृतियां झोर झातिथ्य उदारता और शृपणता व्यक्तित्व-गुण हूँ ॥ 
शामद हम यह समझें कि मह गुण जमजात हू पर वास्तव में यह दर्शाया जा सता 
हैं कि इनका श्रोत भी सस्कृति ही हैं। विद्यमान और विलीन कृषि सस्द्ृत्तियां में 
जातिथ्य गुण अपनी चरम सीमा पर पहुचा | भारतवप में अभी भी अनेक भाग, 
जहा भौद्योगीकरण ना प्रभाव कम पहुचा हू, अपने आतिष्य के लिए प्रस्यात हू 
इसके निम्न प्रमुख कारण है । एक गांव से दूसरे गाव का फासला पर्याप्त ह्‌। राम्ते 
में रात को ठहरने पे छिए कही सरायो और खाने यो लिए भोजनालल्‍या का अभाव 
है। इसलिए मुसाफ्रा को रात्रि में विश्राम थे लिए किसी परिवार में ही सवना 
पडता ह्‌ । गावो में खाने पीने पी न्ीजों की बमी नही हैं, भत प्रत्येक का स्वागत 
हूँ। यहा रपए का विनिमय के माध्यम के रूप में प्रयोग फम है । इसके अतिरिक्त, 
सवादवहन वी सुविधाओं थी अभाव में मुसाफिर खबर भेजने को उत्तम साधन हू ॥ 
ऐसी सास्शतिक परिस्थितियों में आतिथ्य गुण का विकास सयया स्वामाविकः है । 

आज के नगरो की अवस्था सवया भिन हू । यहा जगह की भीपण कमी 
हूँ । पाने पीने वी हर चीज की कीमत देनी पडती हू, वह खेत या बगीचे से मुपत 
नही आ जाती। यहा पर मोजनारुयां गौर विश्वामाल्यों की कमी नही हैं । यहा 
सवादनयटन के सस्ते सुटम और द्रुत साधन हैं। इसक अतिरिबत, छोगा थे पास समय 
बी भीषण पफ्मी है | ऐसी परिस्थितियों में आतिथ्य बा विकास नही हा पाता । 


४२ सक्कृति प्लौर व्यक्तित्व 
स्त्रियों में जीविकोपाजन प्रंपर झ्राज्ञा पालन स्त्री-पुरुषों के सम्बाधा वा एक 
और उदाहरण देकर सह्ट्धति के व्यफ्तव पर प्रमाव को अच्छी तरह व्यक्त किया 
जा सकता हू । माज से बीस साल पहज़ अगर हम क्सी टिक्षित मारतीय महिला 
से यह प्रश्न पूछते कि उसकी सम्मनि में एक अच्छी स्त्री का क्या गुण हू, तो उसका 
उत्तर प्राय आता पालन ही होता घा। विन्तु बाज शायद सौ में से पच्चीस भी 
शिक्षित स्त्रियां ऐसी नही मिलेंगी जो कि यह उत्तर दें। आजकल फी पढ़ने वासी 
झड़क्यो में सक्रियता भर आत्म अभिव्यक्ति को आज्ञा पालन से अधिक महत्य थिया 
जाता हुँ। आलिर इसका क्‍या कारण है ? आज से बीस साछ पहले स्त्रियों में 
पिक्षा का बहुत फम प्रसार था । उन्हें घर से बाहर काम करने और रोजगार पाने 
की सुविधाएं न था। आशिक दृष्टि से वह पूणत पत्तियों या पिताओं पर निर्भर 
थीं। आज्ञापाल्न ऐसो परिस्थित्रिया का अवश्यभावी परिणाम था। अब अवस्था 
चदल्क गई हू । लडकियों को लडबोः के समान द्िक्षा वी सुविधाएं मिल रही है। 
चह वोट दे सकती और नौकरी पा सकती है और समाज हसे बुरा नहीं मानता । 
शसी सास्टृतिक परिस्थितिया स्वभावत स्थ्री स्वातात्य की भावना नो प्रोश्साहित 
करती हू । 
इसका यह अथ नहीं कि आज से पच्चीस साछ पहले सभी ऑरखें दब्बू या 
आज्ञा-पाल्का थीं। यास्तव में व्यक्तिगत अपवाद सभी समय विद्यमान रहते हूँ। 
इसके अतिरिक्त, सिद्धान्त और व्यवहार में सदव ही कुछ अन्तर रहता है। जन 
'रीएि द।रा आता-पालन का आदेश होने के बावजूद, कुछ स्त्रिया अपने पतियों पर 
हुझुमत करती थी। पर यह सत्य है कि आज की सुजना में पच्चीस साल पहले 
स्त्रियां बहुत आचा-पालिया थी । 
सहकारी प्ोर प्रतियोगी सरकृति प्रतिमान व्यक्तित्व के निर्माण में सस्ट्ृति 
के महत्य को समझते हुए अनैक समाजशास्त्रिया और नृव"ण्ास्त्रियों ने सस्दृतियों 
भो, जी कि व्यक्तिमो को एक विद्धिप्ट व्यक्तित्व प्रदान करती हैं, श्रेणी विभाजन का 
अ्रयास किया है। रुथ बनिडिक्ट ने जुनी क्वीले पी संसस्‍्ट्रति को अपोलोनियन तथा 
अवैषयुतुर' बबीले की सस्यकृति को डायोन शियन नाम दिया हू। सहयोग, संयम और 
।धान्ति अपोलोनियत्त मस्ट्ृति के प्रमुख छत है । इसके विपरीत, प्रतियोगिता, अति 
भावुबता और सघप डायानशियन सस्ट्ति की भुख्य विशेषताएं हु । जूनी सल्ृर्ति 
इस तरह संगठित की गई ह कि जिसमे समुदाय के सदस्ष्यों में प्रतियोगिता न हो 
सके ) यदि कोई ध्यक्ति बहुल आगे बढ़ना घाहे तो, उसे युरा समझा जाता है। 
सवाक्युतुझा नी अवस्था भिन्‌ है। भहा ध्यवित या प्रमुख छ"्य दूसरे को नीचा 
दिखाना हू । उनकी सस्ट्ृतियों के आय पहलू समान हू । दोना सस्कृतिया दो पृषक्‌ 
अकाइ मे व्यक्तियों को जम देतों हु । एक जूनी की तुरना में,, आय यातों के साथ, 


सामाजित्तरण प्रकिया रथरे 


जवाक्युतुल अधिक महत्वाकाक्षी, स्वार्थी गौर अश्ान्त होते हूँ । 
समाभीकरण प्रक्रिया (802श्ा5कप० ?700988) 

वह प्रक्रिया जिसके द्वारा एक बच्चा घीरे घीरे अपने समाज की धारणाए 
और आदतें प्रहण कर छेता हु समाजीकरण की प्रक्रिया पुकारी जाती है। इसकी 
काय प्रणाली अभिमह्ित प्रत्युत्तर (207600०गापए्ठ 7०४9०789) से मिलती 
हूँ। विभिन प्रकार से व्यक्तियों का अभिसहन (0०799०्याणट्ट) सम्पन्त 
होता हूँ । इनमें प्रमुख प्रणाली टामस के शत में आदिश और नियेध प्रणाली” है । 
छोटे बच्चे को वार-वार यह बताया जाता है कि वह क्‍या करे और क्‍या ने करें। 
आदेश और निपेध प्रत्यक बालक ये भावात्मक अनुमत्र में विशेष स्थान रखते है । 

एक बच्चे के समाजीकरण में प्रत्यक्ष और स्पष्ट आदेश का महत्त्वपूण स्थान 
हू, पर इससे भी अधिक मदृत््वपूण स्थान उन बहुत से अप्रत्यक्ष और गजात प्रमावा 
का ह जो कि उसकी ६चछाआ और प्रवृत्तिया यो परिचाल्ति करते हूं । पात और 
अज्ञात अनुक्रण का भी इसमें हाथ होता है । वब्चे पर निरतर उध्क सास्कृतिक 
थग के सुझावा की वर्षा होती रहती हू । 

एक वष्णत्र परिवार में पल्के बच्चे का उदाहरण देकर इस तस्य को भली 
भात्ति स्पष्ट क्या जा सकता है। ऐसे परिवार में बचपन से बालक घर में राधा- 
ऋष्ण के चिभ्र और प्रतिमाआ के दशन करता हैं, निरल्तर बह माता पिता ने मु ह्‌ 
से राघाकृष्ण वी वाल लीला, श्रीड् पराक्रम और अनुकम्पा की कयाएं सुनाता 
हूँ, गछ में कठी पहनत्रा हू समय-समय पर घर में और,वाहर राधाहृष्ण के उत्सवों 
में सम्मिल्ति होता हू उनकी स्तुति में मजन और गीत सुनता और गाता हूँ, 
कीतन टेखता और उनमें भाग रेता हू जबगोवाछू या राघाकृष्ण कहकर परस्पर 
अमिवादन करता हू । इन सव चीज! की अमिट छाप उसके मस्तिष्क और खेंतना 
'पर सदा ये लिए पड़ जाती है जो जीवन-पयाव उसके व्यक्तिरव, विचार और व्यव- 
हार पर गहरा असर डालती हैं । 
मानव प्रकृत की नमनीयता 

उपयु फ्त विवेचन से यह स्पष्ट हो जाता हूँ कि मानव श्रहृति में वितनी 
विभिनता पाई जाती है और इसमें सम्कृति का किवना जबदस्त हाथ हूँ॥ यह तो 
एक प्रक्ृट सत्य हू कि वोनियो फे खू खार सिर शिकारी ओर शाततिप्रिय अहिसक 
जैनी दोना ही मानव हैं। उनमें विद्यमान अर फेवल मानव प्रहति वे छचकीछेपत 
की ओर सकेत करता हैं। गोडनवीजर ने ठीक ही लिखा हू मनुष्य एक हूँ, 
सम्पताए अनेक हु । जनियो में पछा बानियो या एक बच्चा चातितिप्रिय होगा । 
हुसके विपरीत यदि एक जनी बच्चा बोनियों के सिर शिक्ारियों द्वारा पाष्या जाय, तो 
यह विध्ती भी जय में उनदे कन खू खार न हागा । कभी फसी तो सल्दृधि का दवाव 


रेड ससस्‍्कृति ग्लौए व्यक्तित्व 


कसी समुदाय की प्रकृति में आमूछ चूछ परिवतन छा देता हैं। इस सम्बंध में 
फारिस के शद विचारणीय हू 
“नवशशास्त्रीय अध्ययतो का इससे अधिक महत्त्वपूण सवक कोई नहीं 
जितना कि मानव पद्यु क अनात आनुकूल्य का सवक हैं। एक निविरोध सास्‍्कृतिक 
माध्यम द्वारा हम देखेंगे विः क्षुधा षाम वासना, यहां तक कि जीने तब वी इच्छा 
भी, यदि वह रूढ़ि के बिरुद्ध हो, कुछ नहीं रह जाती। इस तथ्य की पुष्टिसे 
हम सत्र परिचित हैं । स्वेच्छा से उपयास, स्वेज्छा से ब्रह्मचय, स्वेच्छा से अग भग 
और शरीर को कष्ट, स्वेंच्छा से आत्महत्या आदि उदाहरणों की कमी नहीं, जो 
वि सास्कृ तिक नमूने के प्रथल आक्धण था दर्शाते हैँ। व्यक्ित द्वारा अपने व्यक्तित्व 
का स्वतत्र संगठन वैसा ही हू जसा कि विना माता के जम लेना । / 
इससे वह पुरानी कहावत कि “मानव प्रकृति नही बदली जा सवती अन्त 
ठहरती हैं । ऐल्चुड न सही ही वहा हू कि “भानव प्रकृति हमें ज्ञात एक अत्ति परि 
वतनीम वस्तु है।” नि सन्‍्देह इस परिवतन की सीमाए है। इसी कारण "एक 
भनुष्य उन सबके कारण एक मनप्य हू ।” उदाहरण के छिए, हर जगह ही मनप्य 
अोध करते ह । इस उद्देश का पूणरुपेण दमन सदेहास्पद हु। फिर भी विभिन्‍न 
सस्कृतिया म मनुष्य के प्रांघ का अवसर, अवधि और रूप बहुत भिन्‍न हांता हैं। 
पिस्तूम प्राणिक सीमाआ। में मानव प्रह्ृति पर्याप्त नमनीय हू । यद्यपि मानव प्रहृति 
में बहुत नमनीयता हू पर इसका यह अथ नहीं वि उसे जरों चाहें वसे बदला जा 
सकता ह और उसका प्राणिव प्रकृति फे साथ समान समीकरण सम्पन्न होता हू । 
हम थारह घदे सोने का अभ्यास डाल सबते हैं और चार घंटे सोगर भी गुणर कर 
समते हू। इस अथ में मानव प्रद्धति नमनीय है । पर इसका यह अथ नही कि मनृध्य 
विना सोये भी घाम चला सकता हैं, या कितना भी सोने से उसकी प्राणिक प्रकृति 
के साथ उसे एक-सा समीवरण (७०)०४६४॥७॥$) प्राप्त होता है । हो सकता हैं 
मठ घटा एसी अवधि हो जा प्राणिक प्रकृति के लिए सबसे अधिक घनुकूल हो । 
इस सरह्‌ संस्कृति और आनुवशिक्ता के समीबरण का प्रघन समीवरण फी सीमा 
और नमनीयता वी सीमा स॑ सम्बद्ध हू । 
एक सस्कृति म॑ सारकृत्रिक यिभिन्‍नता 
निःस्सदेह सरइति था व्यवितस्थ पर प्रवक प्रभाव पडता है, पर इसपा यह 
अथ नहीं कि सस्टृति एक ऐसा साचा या ठप्पा है जो दिसी समुदाय क सदस्यों को 
एक रुप या रण में ढाल देता ह। वास्तव में एक रास्कृति में पढे सव सदस्य अपनी 
धारणाओं, विस्चारा और व्यवहार में समान नहीं होते । आरणप्यक समुदाया सफ पर 
यह बात झाग्रू होती ह। पुरुष औरो स्त्रिया, वाल्कय और पृद्धा, पुरोहितों और 
शमनो नेताआ और अनुचरो--प्रत्यकक ब्यविर्तत्व में विस्तृत मातर पाया जाता 


सांस्कृतिक विभिन्‍नता श्र 


हूं । एक सस्ृति में व्यवितत्वों की विभिन्‍नता का एक कारण उसके विभिन 
व्यक्तिया और समूहो से सस्द्ृति की विभिन्‍न मार्गे हैँ । छिण्ठन ने इस ठथ्य की 
ओर विशप रूप से हमारा ध्यान आकपित किया हूँ भौर साथ ही सास्कृतिक 
प्रभावों का एक उपयोगी श्रेणी-विभाजन प्रस्तुत क्या हू । उसके अनुसार अत्येक 
सस्कृति में कुछ ऐसे सास्द्तिक गुण होते हू जो समान रूप से सव सदक्ष्यो पर दवाव 
डालत है । इन गुणा को हम सार्वभौम गुण कह सकते हैँ। इन गुणों में भाषा, 
यशभूषा, घरा और समूह आदर्शों का समावेश ह। इसके प्रतिरिकत, सस्क्ृति के 
कुछ अय पहलू ह जो कि जनसख्या वो एक विशिष्ट समूह पर ही छागू होते हैं । 
उदाहरण के लिए प्रत्येक सस्क्ृति में स्त्री-पुरुषों के वीच एक श्रम विभाजन विद्यमान 
रहता हैं और दोना वर्गों के छिए आचार के विभिन मानदण्ड होते ह्‌। इसी प्रकार 
प्रत्येक पेशे के समूह का एक विशिष्ट सास्क्ृतिक दृष्टिकोण होता ह्‌। विभिन पैश्नो 
के लिए विशिष्ट कायपद्धति यहा तक कि एक विशिष्ट शब्दावली होनी हू जो कि 
एक विशिष्ट पेशेगत दृष्टिकोण का सुजन करती ह्‌। सस्क्ृति के इन पहलुओ को 
लिण्टन ने विशिष्टताए कहा ह। इसके अतिरिक्त, प्रत्येक सस्कृति में एक ही 
आवश्यकता की पूर्ति के विभिन्‍न मांग होते है, जिहें कि उसने विकल्पो फा नाम 
दिया ह। उदाहरण क लिए, प्रत्येक सम्कृति में मनोरंजन और दिल-बहलाव के 
विभिन सवस्वीकृत साघन हर एक व्यवित को उपलब होते हू, वह जिसे पसद 
करे उसका उपयोग कर सकता है । + 
इससे स्पष्ट ह्‌ कि सस्कृति के सावभौम त्तत्त्व ही व्यक्तित्व की समानता में 
सहयोग देते ह्‌ । किन्तु आरण्यक समाजा में भी सावभौम की तुलता में विशिष्ट और 
विकल्प तत्व ही अधिक अनुपात में पाये जाते हैं और यही सस्दृत्ि में विभिनता 
और समानता एकता और अनेकक्‍ता के लिए उत्तरदायी हाते हू। आारण्यक और 
आधुनिम दोनो ही सस्ट्ृतियों में एकता और विविधता की दशन होते हू । भारतीय 
सस्ृति के सम्वघ में तो यह बात बहुत ही पूरी उतरती हू । प्रमस्त भारत में 
एक विचित्र मानसिक और धार्मिक समानता हू, पर फिर भी इसके विभिन्‍न भागों 
और विभिन्‍न भागों क विभिन समूहा और वर्गों वी मापा, वश भूषा, रहन-सहन, 
आचार-श्यवहार, पद प्रतिष्ठा में विस्तृत अन्तर विद्यमान हैँ। यदि यह कहें तो 
अच्छा द्वोगा कि भारतोय संस्कृति एक रगी चादर नहीं, वह्कि वहुरगी चुनरी हू । 
उन देक्षा में भी, जहां कि सस्कृृति अधिवा एक्तत्त्वीय हैं, पर्याप्ठ भिनता 
पाई जाती हूँ । आथु निक सस्दृतति इतनी अधिक विस्तृत ह्‌ कि शोई व्यक्ति इसे पूणात 
नही ढक सवता । बच्च का अनुभव यहुत मुछ सस्क्ृति व उस अल्प अटा या परिणाम 
द्वीता हूँ जिसके कि बह सम्पर में आता हू । समूह विद्वप सामाजिक विरासत ये एव 
अध्धा वः सरक्षक होते हू, ओर जो घुछ बच्चा सीखता है, वह इस पर निमर करता 
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है कि यह किस समूह से सम्बद्ध हुं । वह एक मुलीन या एक अदूत नी संस्कृति ग्रहण 
मर सबता हू । यदि वर्गों वो दीवार बहुत ऊची और अनुल्लघनीय नही हैं ता यह 
याद में एक वग से दूसरे बर्ग में पहुच सकता हूँ, और इस तरह सस्द्ृति मर 
विभिन प्रभावा को आत्मसात्‌ कर सकता हूँ । 

और फिर, वच्चा क्सि खानदान या छुछ से आता है, इस पर भी बहुत 
कुछ उसका व्यवितत्य निर्भर करता हैँ । बुल व्यवितत्व पर अपनी छाप छोडता ह। 
एक व्यापारी कमचारी श्रमिक या किसान बनने में बहुत अश में यह एवंि निणयक 
तत्त्व हूँ । वच्च या त्रीडा समृह भी बच्चे फे श्यवितस्य के ढालने में जपता हाथ 
रखता है । वह एक बालूचर या गल्यो के छोकषरा की सस्कृति प्रहण कर सकता 
हू । धामिक समूह भी उसकी द्वाएने में अपना योग देता है । वह सुबह उठकर 
सध्या-हवन फरता हू, या मा दर जाता है, या बीतन करता हैँ या उपवास रखता 
हूँ, या यलमा पढ़ता हैं यह उसके घामिक समूह द्वारा ही निर्णीत होता है । इपमें 
स्फूरों का भी दान है । वहू विशिष्ट खेल खेलता है, सगीत और कहा या अम्यास 
मरता है, यह उसक स्कूल की ही विशेषता है । तरपदचात्‌ वह कौन-से कालिज या 
विश्वविद्यालय में प्रवेश रूसा है, यह्‌ चीज भी उसके सास्कृतिक प्रतिमान को विशप 
रूप से प्रभावित करती ह। शान्ति निकेतन, गृरकुछ बांगडी कएकत्ता विश्वविद्या 
एय, रुडकी इजीनिरयरिंग काल्जि, दिल्‍ली कामस काए्जि में एक विशिष्ट व्यक्तित्व 
का निर्माण होता हू । अन्तत , उस पर उस पेरो के समूह का प्रवल प्रभाव पडता 
हू जिसे कि घह अपनाता हूँ । एक सिपाही, एवं इजीनियर, एक डापटर, एक 
अभ्यापफ, एक व्यापारी, एक दासक भा एक क्सान वनकर जो आदतें और धार 
जाए वह अजित करता है, उनमें पर्याप्त पाथक्‍्य हूँ ॥ यह तथ्य और उदाहरण इस 
बात की और सकेत फरते हैं कि हमारे जसी एक जटिल सस्हृति विभिन प्रकार 
के ध्यवितत्वां का निर्माण करती हू और कर सकती हू । 


ग्यारहवा अध्याय 
सस्कृति का विकास 
एऋषए्0ा,एए705 09 एण/एएफए 
आज एक आधघुनिव शहर में जो यह ऊ ची-ऊ ची इमारतें उम्दा सडकें, रेल, 
बस, टाम, मोटर, स्फूछ, स्टोर, हस्पताछ, सिनेमागह, टेलीफोन, रेडियों, तार, 
मादिर, मस्जिद पुल और कारखाने दखने में आते हैं, आखिर वह कहा से और 
कैसे आय ? इसका एक्भीघा सहज उत्तर तो यह है कि वह मनुष्य कहे जाने 
माले अभिमानी प्राणी क मस्तिष्क वी उपज हू, उसकी वृद्धि का चमत्कार हू । 
परातु यह उत्तर बहुत अत हू चृंकि वनमें से कोई भी वस्तु अवस्मात्‌ और ह॒ठात्‌ 
उत्पन नही हुई । इन सबके बनने में क्म-से-यम पाच राख वर्ष रूगे हैं) उन ढाचा 
के पेंच आर क्डा का आविष्कार! जिन पर कि यह सारा शहर खडा हैं हजारों साल 
पहुऐे हिमयुग में था उससे भी पहल हुआ था । 
सस्क्ृति का सचय 
आधुनिक शहर का निर्माण हजारो सालों के सास्कृतिक सचय का परिणाम 
हैँ । ध्रारम्भिक औजार बनाने वाले पत्थरो को एक दूसरे से टकराकर छीलल्‍ते थे, 
बाद में उ्ोंने धवाव डाएफर घिसने खुरचने और छेदने के साधन विषसित क्ए | 
अ ततोगत्वा हृड्डिया सीगा और हाथीदातो का ओऔजारा के निर्माण में प्रयोग 
हुआ । चाद म ताबे और साने जसी धातुओ को पीटकर चपटा बरत और उनसे 
मिश्षित घातुए बनाने था आविप्यार हुआ। इस तरह दान छान सम्कृति में 
चूद्धि हुई । 
गणित को भाषा में वृद्धि के इस सिद्धांत फो इस भाति व्यवत क्या जा 
सकता हू 
सन्‍्न्‍्क+ख प्‌ 
या एबं मोलिक ससस्‍्कृति ह, प उसये परिवतन को व्यकतत करताह फल 
परियतन के परिणाम को दर्शाता हू, स परिणत सरदति है। इसी वात का हम 
भाषा में ऐसे यह सकते हू कि जल की बूद-बूद करके सागर भरता ह मिट्टी वे कण- 
घण से मिल्मर पथ्दी यनती हू 
योग (560607) द्वारा वद्धि सस्हृति री वृद्धि का मिम्रम वृद्धि वें 
अग नियमा व हो समान है | यहि सरहृति में नये जुड़े तस्‍्वयाकी सत्या, विसीन 
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लए तत्त्वा फी सख्या से अधिक रहती है, तो हम उमे सस्कृति में वृद्धि कहते हैं 
अयथा सम्धृति का ह्वास हुआ या वह स्थिर रही, ऐसा कहा जाता हू । यह ठोक 
घसे ही ह जसे कि ज्यां-ज्यां एक बच्चा बढता हू उसके प्राने जोव-कोप (एथ|४) 
मरते जातें हु और उनका स्थान नये और अधिक जीवकोप छ ऊुते हू। सम्कृति 
में यह नया तत्त्व आविप्कार (79७7०) बहजठाता है। सामायत्त हम आवि 
प्यार वा अथ एक नई यातीत्रक विधि था युवित समध्ततें हैं, पर समाजशास्त्र भें 
हम अमौतिक आविप्वारा का भी समावेद् करते हैँ ॥ उदाहरण के लिए आपिर 
क्षेत्र में सयुक्‍त पूजी वी कम्पनी और आयोजन राजनीतिक-शत्र में मात्र परिषद्‌ 
और मतदानपत्र कला और साहित्य की क्षेत्र में रवीद्ध सगीत, भरत नाट्य और 
एकावी नाटक यह सब जमोतिक सामाजिक आपिष्फार हैँ। पर यह भी सही हू 
कि भोतिय' आविष्कार आय जहा एक ओर उत्पादन की नई प्रणाकी और प्रक्रिया 
भो जम देते हैं, यहां दूसरी ओर यह अपने प्रति नये दृष्टिकोण तथा समूह में नय॑ 
विश्वास और धारणातर को जम दते हैं 

सामाजिक विरासत में दा प्रकार स॑ वद्धि हा सकती हू. विद्यमान तत्वों मी 
अ्रधिकाधिक वृद्धि स अथवा नये तत्त्व थे प्रवेश से । उदाहरण के लिए यदि हमारे 
विदेशी व्यापार की मदा में कोई हेर फेर नही होता पर उनका परिमाण बद जाता 
हैं तो यह वृद्धि पहले प्रकार की यूद्धि हैं। पर मदि इसमें नई वस्तुओ के आविष्कार 
और उत्पाटस से कोई नई में आकर उसे बढ़ा देतो हू तो वह दूसरे प्रकार की 
सूद्धि कहलायेगी । 

सल्कृति वे पल्प अच हो लुप्त होते हु सत्दृति के विकास और वृद्धि में एप 

ग्रह बात स्मरणीय है विः किसी भी ऐेस आविष्कार का जिसकी कि उपयोगिता 
भप्रदशित हो चुकी हो, प्राय लोप नहीं होता । भाषा सन्नमण द्वारा उसे जीवित 
रखती हू । बावजूद इसके, सस्क्ृत्ति में कुछ हानियां अवश्य घटती हु भारतयघ में 
ही धनुयिया स सम्बीधत शस्त्रा सथा ढाका दी प्रसिद्ध मऊमल छे निर्माण की पछा 
आज छुप्त ही चुवी हूँ । मिस्र में आज कोई ममियां बी भाति सुर्दों यों संरक्षित 
रुखना नही जानता । पूर्वकाल का शिकारी सम्बृतियां आज शिकार पवडने, घेरत 
कसाने मारने, मारे हुए पुओे की खाठ उतारने, बसाने, रगने और उसस पगरविध 
अस्त तैयार करत वी हजारों विधियों को मूछ चुदी ह ) पर हम यह निरचयपूधबन 
महू सकते हैं कि समस्त मानव सस्द्ृत्ति की सम्यूद्धि की तुलना में यह हानियां नगष्य 
है । सास्ट्टतिक गुणों के छोप का ठीव-ठीद' निणय वरना सुगम नहीं है | एक विलुप्त 
मला का बेबेठ किसी पुस्तक में वणन द्वो सकता है, जब फि वास्तय में उसवा कोई 
चिह्न महीं मिछता । इसो तरह बोई वाल बहुत थोड़े छोगों कफ ही शीमित हो 
सकता है । विसी सास्यृतिर कझ्ष त्र में छोप की यह प्रक्रिया बहुत घीमी और किसी 
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में पर्याप्त तेज होती है । 
प्रतिस्पापन (हंप80ए्रए)). अनेक बार सस्क्ृति प्रतिस्थापव होता 
है अथात्‌ एक विद्यमान वस्तु के लिए ही कोई अय वस्तु प्रस्तुत की जाती है । 
इस प्रक्रिया को सस्कृति वृद्धि के वजाय॑ मस्कृति परिवतन या प्रतिस्थापन कहना 
अधिक उपयुक्त होगा । सस्कृति के विकास के लिए, प्रतिस्थापन के अतिरिक्त, नूतन 
वृद्धि भी अपेक्षित है । मोटर और रेल गाडी ने घोड़े और बैल्गाडी को भ्रतिस्थापित 
किया है, पर फिर भी यह अभी पूरी तरह घोडे और बैलगाडियों को हटाने में 
समथे नही हुए है । मोटर, रेल, घोडे, वेलगाडी सभी का प्रयाग हमारे देश में अभी 
हो रहा है। अत प्रतिस्थापत वे साथ हम यहा सचय भी देखते हैँ । कभी-क्मी 
एक भा अनेक आविष्कारों को एक नया आविष्कार सवया प्रतिस्थापित कर देता 
है । अनेक उद्योगा में विजली ने कायल को पूणत प्रतिस्थापित कर दिया हैं। 
क्रभोतिक (707 778/6779)) ससकृति सें सचथ सचय की प्रक्रिया 
केयल भौतिव' सस्कृति तक ही सीमित नहीं है, वरन्‌ अमौतिक सस्कृति पर भी वह 
पूणत छागू हाती है । रीति रिवाजों, जनश्रुतियां, कला और साहित्य में निरन्तर 
वद्धि हाती रहती हू । कभी इसकी वृद्धि का अनुपात प्रतिस्थापित तत्तवों से कम 
और कभी अधिक होता है । 
सस्ट्ृति-सचय का सिद्धान्त इस बात को स्पष्ट करता है कि हम आज 
जिस सस्कृति का उपभोग फर रहे हूँ, उसके पीछे हजारों लाखों साला वे हजारों 
शाखा मनुष्यो का श्रम और शक्ति लगी हुई ह। हमें अपने पूघजा मी तुरना में 
कठ्ठी अधिक समृद्ध विरासत प्राप्त हुई हू। दो हजार ई० पूर्व के भारतीया की 
सुएना में दो हजार ई० पदचात के भारतीय, कही अधिक समृद्ध सस्शत्ति का 
उपभोग कर रहे हैं और आज से सौ साऊ वाद आने वाले उनके बाज आज में 
फही समृद्वतर सस्क्ृति का उपभोग करेंगे। 
निरतरता (007रण््रणा५9) का सिद्धात 
किसी भी नये आविष्कार या सास्कतिक गुण के विवास को समझने ये 
छिए विद्यमान बस्तुआ और परम्परा वा ज्ञान आवश्यक हू । वास्तव मे कसी भो 
नंगे आविप्कार, तथा साम्कृतिक गुण का सूछ, अब सक वतमान चाल में निहित ह, 
या दूसरे छादा में वह विद्यमान का ही बढ़ा हुआ रूप है । विद्युत एकसरे, हवाई 
जहाज इस्पात तथा विविध वस्तुआ के निर्माण के पीछे सल्यिा का इतिहास है। 
हजारा वर्षों के छोटे छोटे आविष्वारा के सचय ने इनके वतमान और जटिल निर्माण 
को संभव बनाया हू । इस प्रकार मावव सस्द्ृति में हमें सबत्र ही निरस्तरता का 
तत्त्व दृष्टिगोचर होता हू ॥ 


च्‌श्‌० सस्कृति का विवास 


आज जटिल्तम वस्तुओं का निर्माण करने के लिए हमें उत्त सुदीध विकास- 
यादी प्रश्रिमा से नहीं गुजरना पढ़ता जिससे कि विभिन्‍न समया में हमारे समृदाय 
के लोगा को गुजरना पडा है। जो वातें उहोने सदििया में सीखीं यह हम भाने 
के सक्रमण (7:8॥87778807) और हस्तावरित होने वी इपा से शुछ ही वर्षो 
में सीख लेते ह || हम एसा इसौल्ए कर सकते हनयाकि मिरन्तरता द्वारा सचित' 
जान का अण्डार विद्यमान ह और हम उसे प्राप्त कर सकते ह। किन्तु वह शान 
भी आज एफ निर्माता वी आधुतिक वस्तुओ के निर्माण मौ क्षमता प्रदान बरता ह 
शायद उतना ही पुराना है जितना वी अधिजैविक (8प्रए७-072७770) षा 
विकास । चास्व में बिना ससदृत्ति के मनुष्य के लिए यह भान प्राप्त वरना सबषा 
असमव था। 

विरातरता का सिद्धान्त दुनिया म कुछ भी नया नहीं है, इस पुराना 
महावत को एक अथ प्रदान करता हू । आगरे का ताजमहल या भागरा का 
याध देख हम दाता तर उगछी दवा छते हूं, उननें निर्माताओं की प्रतिमा मी 
अदसा करते नही थक्ते । पर यदि हम जरा द्ाति से सोचें तो हमें पता चछगाः 
कि १७वीं सदी के भारतीया न ताजमहरु और २०वी सदी के भारतीया ने माषरा 
बाघ पा निर्माण शूय से नहीं पर ल्या। उसमें सदिया के ज्ञान सचय और 
विभिन विस्तृत सस्मृतियां करा दान और सहयोग था। यही बात सामाजिक 
संस्थाओं ओर प्रधाओ के सम्व“घ में भी सत्य हू । उदाहरण के लिए, इगएण्ड में 
प्रजातञ्र की स्थापना और स्थिरता कोई आकस्मिक घटना नहीं है । यह एवं दीघ 
परम्परा का परिणाम हूँ । इससे स्पष्ट हू कि इतिहास वे समुचित अध्यपन के 
बिता कसी सामाजिक समस्या वो सही-सही नहीं समझा जा सकता | भूत से 
बतमान्त वा और थयत्तमान से भविध्य का निर्माण होता है । 

आविष्कार विकासवादी प्रगति की सरीढ़िया हैं । यदि फाई आविष्यारत किसी 

श्रेष्ठ घस्त या संगठन का आविष्कार करता हू, या बोई या्रिव या सासा्निग 
सुधार घरता ह तो यह तभी सम्मव हुआ ह जब पि उसे मानबजाति द्वारा तव 
प्व' अजित चान और अनभव प्राप्त हैं। न्यूटन से ठीक ही महा है “पंदि 
मैंने आगे तक देखा, तो इसीलिए, गयोकि में विधाल्वाय क्घो पर खड़ा था 
मिश्ित-फलीकरण (07088-77670]0& 9०४) का सिद्धा त 

विध्वमान शान से ही आविप्कारा का जम होता हूँ, यह मिश्रित फ्लीवरण 
की सिद्धान्त वा भूख है जिससे कि हम सॉस्कृतिक' विकाग भीर सघय मो प्रक्रिया 
मौ समझ सबसे हैं । मान छीजिये छे एक सामाजिय बिरासत यो क, ख्,ग, पं, 
हू, यह पांच परस्पर अविभाज्य विभिन अंग हैँ । यहा से, ग, जादि विभिन 
अग पृथक पृथक विसी एवं विद्ोप विचार या तत्त्व का पतिनिधित्व मरते है और 


मिश्रित फलीकरण धौर प्रसार र५्एः 


इनके कोई भी दो या अधिक अग परस्पर मिएकर किसां भय आविष्वार को जम 
देते हैं । 
उदाहरण के लिए, युद्धशास्त्रो वें विकास में सस्कृति वो एक विभाग, 
रसायन शास्त्र से वारूद का विचार लेबर और सस्कृति के दूसरे विभाग यत्रशास्त्र 
((७८४७४7०४) से वस्तु फेंकने की प्रणाली का विचार छेकर, दोना वे सम्मि- 
श्रण से गोला फेंकने वाल्ली तोप का आविष्कार हुआ ह्‌। माचिस के आविष्कार से 
पूव पत्ार और छोहा टक्राकर तथा एक सीख बींच में लगाकर, जो कि आग पकड़ 
छेती थी, आग जलाई जाती थी। बाद में इस सीख को गघक में हुवाया जाने छगा 
ताकि वहू जल्दी आग पक्‍ड सके । अन्ततोगत्वा, उस पर एक अय रासायनिक 
पदाथ लगा दिया गया जिसको रगड़ने से ही आग निवलने लगी, और इस तरह 
आधुनिक माचिस आविष्कृत हुई। इसी तरह डाविन के विकासवाद का सिद्धातः 
अथशास्त्र के माल्यस फे जनसस्पा सिद्धान्त और प्राणिशाम्त्र फे सिद्धाता के मिश्रण 
फा परिणाम था। 
मिश्रित फलीकरण सर्देव ही नये विचारो क उद्यम का स्रोत रहा ह । नये 
विचार भौतिक और अभौतिक दोनो क्षेत्रा में हमारी सस्कृति को समृद्ध करते हूं, 
यह तथ्य विभिन चिज्ञाना के निकट सम्पक और परस्पर आदान प्रदान व महत्त्व 
के ऊपर भी प्रकाश डालता हू । 
प्रसार (9 घि8ा07) 
आविष्कारों के लिए एक सामाजिक विरासत या विभिन्‍न भागा सेही 
विचार नही आते, वरन्‌ अनेक बार उनका आगमन दूसरी सस्ट्रतिया से होता हूँ। 
सस्कृति-गुणा का एक क्षेत्र से दूसरे क्षत्र को जाना या स्थानातरण प्रमार वहा 
जाता हू । 
सभ्यता के विकास को सही-सद्दी समझने थी छिए यह समझना जरूरी हूँ 
कि छोगा ये. समूह विभिन्‍न सास्कृतिक क्षत्रा में रहते हू । सस्कृति क्र विकास 
समग्र ससार में एक साथ और एक गति से न होकर, विभिन छोटे-छोटे क्षेत्रों 
में होता हू । इसीलिए हमें वर्मी, चीनी और जापानी सम्कृतियां देखने वो मिछती 
ह्‌। किसी सुदूर भविष्य में शायद समस्त विश्व एक सस्द्ृति वन सके, पर फिल- 
हाल इसवे कोई चिह्न नजर नहीं आते । फिर भी विभिन साम्दतिक क्षेत्र एक दूसरे 
से बिल्कुल पृथवा नहीं ह। उनके योच घनिप्ठ और निरातर सम्पक हू। यही 
कारण हूँ वि एवं स्थान के आविष्कार दूसरे स्थान में अपना लिए जाते ह। 
रेल पहले-पहल इगलण्ड में बनी, पर घोरें घीरे ससार क सभी देशा न उसे 
अपना लिया । इन दश्ो में स्वताञ्र रूप से उसदा आविष्कार नही हुआ | विमिनः 
देशो में रेछ का प्रचार और प्रवेध् प्रसार वा ही परिणाम था। 


हे 


र्श्र संस्कृति का विकास 


सत्तृति में स्वर ग्राविष्क्ृत तत्वों का भ्रभाव किसी भी क्षोत्र में वहा के 
स्व-आविप्डत्त तत्त्वो का अनुपात कूल सस्ट्रति की तुलना में बहुत कम होता ह। 
हछिण्टन ने इस तथ्य को एक अमेरिकन की दिनचर्या देकर बड़े सुदर दगंस स्पष्ट 
विया है 

“हमारा ठेठ अमेरिकन नाग्ररिक उस चारपाई से सोकर उठता हू णो 
उस नमूने की बनी ह जिसका निक्टपूर्व में जम हुआ और जिसका अमरीवा में 
सक्रमण होने वे पूर्व उत्तरी योरोप में साधन हुआ । बह उत्त पर्दों क्रो हृठाता 
ह जा भारत में उगी कपास, या मिकट्पूव में उगी लिनिन या वही उत्पन्न भडों 
की ऊतत या उस सिल्क के बने हांते हैं जिननी कि सपत सवप्रथम चीन में हुई 
थी । यह सभी घीजें उन प्रक्रियाओं से काती या युवी जाती है, जो वि निकटपूर्व में 
ही आविष्कृत हुई । वह उन आराम जूतो में पर डाल देता हू जिनवा आविप्फार 
पर्वी जगछा के रेड इं डियना ने क्या, यह उस गुसलखाने में घुसता ह जिसमें 
लगी चीजें यारोप और अमरीका के आधुनिक आविध्कारों मा मिश्रण ह।पह 
अपना पाजामा, वह प्रोध्वाक जिध्वका कि प्राविष्कार भारत में हुआ हू विशालता 
हूँ ओर उस साबुन से घोता है जिसक्रा आविष्कार गाल लोगों ने किया था। वह 
फिर हजामत बनाता हू । इस आत्म पीडन रीति यो उसने झायद सुमेरया 
प्राच्रीन मित्र से लिया श्रतीत होता हू । 

कमरे में छोट कर वह दक्षिणी मोरारीम विल्म घी कुर्सी से अपन 

कपडे उतारकर उहें पहनने चलता हूँ । वह एसी पोशाक पहन॑त्ता हूँ जो 
एक्षियन मदानों के बतजारी से छी गई है उत जूता को पर में छारूता है गितकी 
कि सार प्राचीन मित्र में आविप्कृत प्रक्रिया से प्माई गई हैं और जिसनी बाद 
मूमध्यमागर की प्रसिद्ध सम्पताआ से मिलती हू वह अपनी गर्दन में एक 
चमकीली रगीन पट्टी वायता हैं जो कि समरहवरों सदी थो क्रोडियन छोर ढ्वाटा 
कया पर डाल जाने वाल घालों पा अवशेव है। नाइते पर जान से पहले वह 
एक धार उस खिडवी से झांव कर देखता ह जी कि मिश्न में आविष्डृत $चीगे से 
बनी हुई ह और अगर वा हो रही ह्‌ तो वह बेद्वांथ अमरीबा में आदिवाधियों 
द्वारा खाज की गई रबड पो बने जूते पहनता हु और दक्षिण पूथ एटिया में 
चने छाते को छूमाता है । अपने सिर पर एरिया के मंदाना मे बने एक पदार्ष 
से बना फाट मा हँट शगात्ा हू । 
है मात कि जाते हुए ' में वह एड अखबार खेला हूँ और उस्वी 
कोमत या भुगतान, सिकयों स जो कि छोड़ेया का आविष्कार दे करता हल पा 
रेम्तरा में उस दूसरों से उघार छी गई यम्तुओं वी एक सेई सूची या । 
करना पड़ता है । उसवी प्डट चीन में आविष्ड्व बर्तन वा नमूने भी बनी है 


प्रसार २५३ 
उसका लोहे का चाकू एक्मिश्रित धातु से जो सबसे पहले दक्षिणी भारत में 
आविष्कृत हुई, वना ह, उसका काटा मध्यवालीन इठली का आविष्कार हैं, 
भौर उसका चम्मच मूल रोम के नमूने का सशोधित रूप ह। यह भूमध्यमागर 
के सतरे, फारस के खरबूजे या अफ्रीका के तरबूज के टुकडे से अपना नाझ्ता घुरू 
करता ह्‌ । उसके साथ वह अबीसीनिया के एक पोधे से वनी कापी क्रीम और 
चीनी डालकर पीता है । गोआ को पालने और उनका दूभ दुहन॑, दोतां का विचार 
निकटपूव में उदित हुआ, जब कि चीनी सबसे पहले भारत में बनी । फल और 
फाफी के बाद वह स्कण्डिनेवियन विधि से एक्षिया माइनर में उपजाई ग्रह से 
बनी वफिल कंक की और हाथ वटाता हु । उसके ऊपर वह मेपल का छबत, 
जिसका कि आविष्कार पूर्वी जगछा के अमरीकी आत्विासिया न किया हैं डाल 
छेता हू । साथ म वह हि दचीन में पाली जाने वाछी एक चिडिया की जाति वा 
एक अण्डा ले लेता हू अथवा उस जानवर के गोइ्त के दुकड़े ऐ छेता हू जो कि 
पूर्वी यारोप में पाला गया ह और जिसे उत्तरी यारोप म विकसित प्रणाली द्वारा 
नमक और घ आ लगाया गया हू । 
हमारा दोस्त खाना खत्म करने के वाद या तो वर्जीनिया क॒ आदि 
बासियां स अपनाए पाइप या मविसको से छी हुई सिगरेट जिसमें वि ब्राजीरू 
में उपन एक पौधे की पत्तिया पड़ी हुई हूं पीने बठ जाता हू । यदि वह काफी 
दिलेर ह€ तो एक सिगार आजमाता है जो हमारे पास स्पेन बे रास्ते ऐण्टिल्स 
से आया हू । पाइप, सिगरेट या“सिगार पीते-पीते वह दिन की खबरो पर नजर 
दौडाता ह जो कि जमनी में आविष्कृत अक्षरा से छपी हू । जसे ही वहू विदेशी 
झझटो के विवरण पढ़ता है यदि घह एक अनुदारदली नागरिक हू, एक यहुदी 
देवता वो एक हिंदी-आयन भाषा में धययवाद देता हू वि यह एक छत प्रतिशत 
अमरिक्‍न हू । 
लिटन का यह उद्धश्ण जितना एक सामाय अमरिवन थे सम्बधध में 
उपयुक्त हू एक पाइ्चात्य सम्यता से विशेष प्रभावित आधुनिक भारतीय के 
सम्बंध में भी उससे कम उपयुक्त नही है । 
आधपनिक अमरीवा यी सामाजिक विरासत, यहा इग्लण्ड, स्पेन और भाय 
योरोपीय टछा से ऐ जाई गई हू । उस सामाजिक विरासत फी कुछ वस्तुण जसे 
वि आलु मपया बई प्रकार के खाने और झड़ने में तरीके, अमेरिकन आदि 
वासियों से ग्रहण किए गए हू। इग्लण्ड ओर फ्रास न इठलो की सस्वृत्ति से बहुत 
कुछ सीखा ह । जब दि इटली न॑ स्यय बहुत बुछ ग्रीस से प्रहण कया हू। ग्रीवा 
शोगा ने बदुत कछ त्रीट से और स्वय त्रीट ने बहुत्त चुछ मिस से पाया है। 
मिथ स्वयं दजछा और फरात को घाटी की सम्यता का बहुत ऋणी हैं और दजला 
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और फरात की सुमेरियन सम्यता, भारतीय सम्यता और चीजती सम्पताओं में परस्पर 
घनि'ट सम्पक था ऐसा विद्वाना का मत हैं । इससे स्पष्ट है कि एक क्षेत्र ते अन्य 
क्षेत्रों से क्तिन ही सांसद तिक तत्त्वा को ग्रहण किया ! 
भारतीय सभ्यता में यिभिन सस्कृतियों की देन 
पृथक्करण ([800&607) प्रसार पे भाग में बाघक वास्तव में किसी झ तर 
की सह्यृति अय क्षेत्री की सस्कृति के अशो के आयात (पम्य00:/) से ही समद 
होती ह । वह क्षेत्र जो कि किन्‍्टी कारणों से दूसरी सस्कृतियों क सम्पक में नहीं 
आ पाते, समता की दौड में बहुत पीछे रह जाते हू ! सम्पफ, यातायात मोर 
संवाद वहन की सुविधाओं के न होने फे कारण, दूर स्थित द्वीप या दुगम वय और 
पंवताय प्रदेक्षो में प्राय ऐसा ही होता हू । हमारे ही देश में हिमालम पर्वतश्रेणी 
और आसाम दे बनों के कुछ दुगम प्रदशा नी संस्कृति बहुत पिछंडी हुई है। इसका 
प्रधान फारण उनका पृथक्क्रण हीह । 
सास्क्ृतिक वृद्धि की दर 
आधीन युग की सद्‌ गति 
प्रसार ओर पृथक्‍्करण सस्दृति-वृद्धि वी तेज और घीमी गति पर अम्छा 
अकाए डालते हूँ । प्रागतिहासिक ([270-॥78/074८) कार में सस्कृति क विकास 
की गति बहुत धीमी रही होगी। उत्त समय के प्राप्त पत्यर के हथियारों में सभो 
घन और परिवधन करने में हजारा या दसा हजार साल छग गये। प्राचीनतम 
पापाण-सस्केति धलन सस्ट्टति थीं, जो कि शायद पचास हजार साल़ से अधिक 
समय तक कायम रही । इसकी प्रगति अत्यन्त घीमी थी । ऐरन सस्टृतति के 
प्रारम्भ में हमें एक साधारण नूकीटी मुल्दादी वो दशन होते है, जिसकी एम्बाई 
मझली, छल दोनों हथेलिया को मिस्यकर यादाम जसी, घार दूटी थी। इस 
सस्तति फ अन्तिम दिनो में मह बुल्हाडी अधिक झम्दी और गोलाई लिए हुए 
चनने छगी, पर इसकी घार अभी भी दूटी ही रही । इस युग पे मानव के अवधीप 
हमें नही मिखते । अत हो सकता है कि मनृप्य का अपरिपक्य प्राणिक विवश 
प्रयति की इस माद यति के लिए उत्तरदायी रहा हो । 
किन्तु अब से पद्रह-वीस हार सार पहले परवर्ती हिमयुग का मनुष्य 
आधुनिक मानव मे समान ही था। परवर्ती सस्दृतति में मी भद्दनवुस्दरं मौजार 
मिलते है । कहीं नवपापाण युग (2ए९०2000 289) में जाकर, बाज से छग्मंग 
पाँच हजार साछ पहले चिकने पत्थरों क ओजारा के दर्णन होत हैं। भाडे, सुरदर 
औजारों से बिकने औजारा कक पहुंचन में दस हजार साछ से ज्यादा छग गगे। 
आअध्यपि अन्य दियाओं में तत्वालीन पापाण सत्टेतिया ने, विश्ने प श्र विभिन प्रवार 
न्‍क पत्थर हड्डी और हाथी दांत वें औजार और उपबरण बनाने में, महुत 
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उनति की । 
परवर्ती युग को तेज गति 
इससे स्पष्टां हूँ कि प्रारम्भ में सचय को गति बहुत ही घीमी था। नवपापाण 
युग में वह कुछ तेज हुई । परवर्ती कालो में तावे से कासे ओर कासे से छोहे के प्रयोग 
के साथ इसकी गति तीब्नतर होती चली गई ! अन्तत , ऐतिहासिक काल, विश्येपकर 
'उन्‍नीसवी और वीसवी सदी में तो, इसकी गति में अनुपम वृद्धि हो गई । १८३० में 
रेल १८८० म टाम, और १९०० ई० में वस का आगमन हुआ । आज दशका 
चर्पों और कमी-कमी महीना भ बड़े-बड़े परिवतन घट जाते हैँ। क्मन्से कम मौतिव' 
अस्तुओ के आविप्कारा की गति तो बहुत ही तीम्र हो चुकी ह । प्रसिद्ध मानव- 
आस्त्री लोई ने इस परिवतन को निम्न रूपकः द्वारा बडी सुन्दरता से चिध्रित 
कया हूँ । 
हम ' मानवजाति की प्रगति की उस सौ साल के मन्‌ष्य से (तुलना कर सकते हैं, 
ज्जो अपने जीवन में पचासी साल तक किण्डरगाटन में मटठकता रहता हू, दस साल 
आइमरी पास क'ने में गा देता ह॒ तत्पण्चात्‌ू बिजली की गति से मिडिल स्कूछ, 
हाई स्कूल और कालिज पार करता चला जाता ह । 
धद्धि की दर में अतर के कारण 
एक' समय था जब कुछ लोग मनुष्य की मानसिक क्षमता की वद्धि को सामाजिक 
“विरासत की वृद्धि का कारण समझते थे । सदि मार्सिक क्षमता में प्राणिफ विरशसतत 
और सांखें भान, दोनो का समावेश ह्‌ तो यह वात ठीक हूँ । वस्तुत' जो चमत्कार 
आज का मानव सम्पन्न कर सकता ह यह क्रोमगपौन मानव द्वारा समव नहीं 
च्या । इसका कारण आधुनिक मानव में जमजात योग्यता की अधिकता न होकर 
स्अजित ज्ञान वी अधिकता ह्‌। वास्तव में पिछले वीस हजार साछो में मनुष्प की 
'जमजात क्षमता में शायद कुछ भी अन्तर नही पडा हू। अत हमें सस्कृति 
युद्धि वी दर के अन्तर के वारण प्राणिक (8008728)) क्षत्र से वाहर ढू ढने होगे। 
धिद्यमान ज्ञान प्लौर प्राविष्कार को वर में सम्बध मस्कृति की यद्धि का 
एक बारण विद्यमान ज्ञान और आविप्कार थी दर का क्रियात्मक सम्बंध हू। 
प्रत्येक अविप्कार अनेक विद्यमान सत्वा वें सम्मिएत का परिणाम होता है। 
उदाहरण के लिए हवाईजहाज का आविष्कार इण्टरनल वम्बशन ऐँंजिन पर 
निमर था। बलन (0७]०एणॉौ७५) जा आविष्कार विश्ल्पषणात्मकः ज्यामिति पर 
आश्वित था। 
भायिष्क्ार ज्ञात तत्वों फा पया सम्मिलतन एवं आविष्पार नात तात्वा का एवं 
नया सम्मिलन भी वहा जा सकता हूँ। देलीग्राफ़ बटरी, इलक्ट्रा मगनेट भौर तार 
का सम्मिजन हैं । मिट्टों वे बतन, मिट्टी, पानी गर्मी रंग और अय चीजा वा 
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सम्मिलन है । इसी तरह, एक मोटरकार बनाने में पट्रोल ऐंजित, तरछ ईपन ऋ 
पात्र रनिंग गीयर और उसके उपकरण, दीच का कलच, चलाने के स्टीयरिंग और 
मोटर पी बाडी, इन छ प्रघान आधिष्कारा या हाथ था! और फिर, प्रत्यक पूव 
आविप्कार स्वय पूव विद्यमान तत्त्वा के ममोग का परिणाम' था । उदाहरण के छिएं, 
ड टरनल यम्बधन ऐंजिन, स्वयं दवाव के सिद्धान्त, थिजलो की चिनंगारी और 
व्यवधान (७७) तथा पानी की नली की श्ञोतर व्यवस्था का सयोग था । 
गृहावामसी मानव पिछडा हुआ आविष्कारक था, इसका यड़ा कारण उसका 
अत्यल्प अजित भान था । आज या मातव महान्‌ आविप्वारम हू, इसवा प्रधात 
कारण उसके पास सत्या से सक्रमित और उसके द्वारा अजित भान का दाना 
हू, मद्यपि उसकी जमजात योग्यता में एक गुहावासी मानव की तुलना में कोई 
विद्येंप अन्तर नदों पडा है । 
सश््ृति का ध्याख्यात्मक सिद्धान्त (ग्रिड0णाणाधश्षे शेव्ालए«्ग०) 
पुरानी भीतिक सस्कृति कः बतमान सचय तथा यात्रिक आविप्यारों क बीच, एक" 
'निधिवाद काय-कारण सम्बध है| तथ्य इस वात वा पुष्टि बरते हैं। पुरापापाण- 
कार ([20०0/0॥0) में यह सचय बहुत अल्प था, परिणामत आविप्मार भी 
बहुत अल्प थे । पर ज॑ से-जंस सचय यढ़ा, अधिकाधिक खोजें हुई , विद्यमान शान का 
भडार यढता गया और आधिप्कारां की गति भी अधिफाधिक' यढती गई। 
इस तथ्य को हम चक्रवृद्धि व्याज (00770प्राव पराशः९४) मी पृद्दि 
की भांति एक व्याल्यात्मक यक्रर्वा (0प7७) से दर्गा सकते हँ। मान 
छीजिय १०० रु० पर एक साल में ५ रुपया ब्याज मिलता हूँ । हर साछ घ्याज के 
जुडने से मूल राशि बढ़ती जाती है । एक साल के अन्त में बह १०५ र० दो मार 
के अत में ११० रु० ४ आने, तीसरे साल में अत में ११५९० १२ भाण्हो 
जातो ह। हर सारू वद्धि की दर ५ २० से कुछ ज्यादा ही होती जाती हूँ | किन्तु 
एुंवः समय पदचात्‌ मूछ के साथ-साथ ब्याज भी एक वढी रबम बन जाता है । 
और १०० सार फे वाद जुरुने बारे ब्याज की रकम ५ रु० यो बजाय, हगमग 
१००० २० द्वो जाती है । 
इस व्याख्यात्मक परियतन णो जिसी के पूर्वजा में गुणन (स्वत 
०४४०॥) के उदाहरण से भी समझाया जा सकता हू । पूवज भी इसी नियम स 
घर अधिष तेजी से बनते हू । इसके अनुसार एन व्यवित वे चार यावा आठ दादा 
और सोठद पड़ दाटा हांगे । यदि इसी संख्या को १/००० ई० पू० तथा रू जाया 
जाय धो शायद उसवे पूवजो वी सल्या दससियों छाल में पहु व जायगी। 
पूवजा के गुणन या सिद्धांत बेवछ एक अनुमान मात्र है।अदप्रजनतव 
मतरण किसा व्यम्ति फे उतन पूथज नही होत॑ जितना दि गणित हमें बताती हूँ + 


युद्धि की दर में अरतर के कारण र्प्छ 


वास्तव में चक्रवृद्धि ब्याज के नियम की माति व्याख्यात्मक वकरेखा भी एक प्रवृत्ति 
की ही परिचायक हूं।-अक्षरश सत्य नहीं ह्‌ । किन्तु यह तो स्वीकोर करना पडेगा 

योग द्वारा चूद्धि का विचार हमें संस्कृति के विकास को समझने में:“पर्याप्त 
सहायता भप्दान करता हूँ । 

-. ध्याद्यात्मक चक्र रेखा (>57णाशा एफ टा7ए०) पेबल एक झनुसमात 
सस्कृति वी बृद्धि का स्वमाव एक अनुमानमात्र है । इसको लागू परते समय दो 
बातो का ध्यान रखना बहुत जरूरी हू। पहली तो यह कि आधुनिक झुग र्मे 
रीति रियाजों के सम्बंध में भोतिक आविष्कारा की तुलना में यह कम सही 
उतरता हूँ, क्याकि आधुनिक युग में जनरीति म॑ परिवंधन वी गति अपेक्षाकृत्त वहुत 
'धीमी'हू । दूसरी बात यह हैं कि समग्र ससार की तुलना में व्याख्यात्मक सिद्धान्त 
का अनुमान किसी स्थानीय सस्कृति क्षेत्र पर कम छागू होता है । यदि मारत, 
दुनिया से विल्कुछ अलग एक भूखण्ड हांता, ता यहा सस्क्ृतिं वी वृद्धि समवतत' 
चनवृद्धि ब्याज की भांति होती। पर चू कि यह सम्पक थी साधनों द्वारा समस्त 
विश्व से जुदा हुआ है, इसलिए यहा पर वृद्धि की दर कई गुणा मिश्षित हो गई 
है । यातायात और सवादवहन के आविष्कार विशेष रूप से सस्कृति वृद्धि की गति 
को अत्यत बढ़ा देते ह। १९ वी सदी के मध्य में पााइचात्य देशों के सम्पक में 
आने से जापान में सम्हृति यूद्धि की दर असाधारण रुप से बढ गई, और यही 
नारण ह कि उससे पहले वहः पा हजार साझा में जितनी यूद्धि-नही हुई थी, 
उससे वहां अधिक उसके बाद फे पचास साल! में हा गई । 
सास्क्ृतिक वृद्धि की दर में 'अन्तर के कारण « 

सस्कृति ढी वृद्धि का भ्रनियमित स्वभाव सस्ट्रति कभी मन्द, तो कभी! तीब 
गति से बढ़ती हूँ । यदि इसके विकास को गति “यास्यात्मक- सिद्धान्त फे जनुसार 
हा तो, इसमें विवास की? गति निरन्तर! तीब्रतर होती रहनी चाहिए थी। उसके 
'धीमा होने का प्रश्व ही नहीं उठता।। 7 “८ 
प्रसार (उर्गिप्रछा०णा) एफ बाधक कारण प्रसार की प्रक्रिया सदव 
समान गति से कार्ये नहा' करती । कमी उसकी गति मद तो कभी तीत्र होती हैं 
और प्तदनुप्तार ही वह ससस्‍्कृति की वृद्धि वी दर को प्रभावित करती हू । 
सम झ्ाविष्कारा का! महत्व समान महों होता परिवतन थी गति के 
तेज से मद पड़ जाने वा एवं कारण यह हू कि सभी यातत्रिक था सामाजिक आवि 
घ्कारां गा समान महत्त्व नहीं होता । उदाहरण मे लिए, वाप्प शक्ति और लोहे के 
आविष्कार अत्यधिक महत्वपूण थे । इन्होने विकास मी गति मी-यहुत छेज कर 
दिया। पर महर्वपूण आविप्पार एक निश्चित अवधि के अन्तर से नहीं होते, अत 
उनवें आगमन की आनियमितता सस्कृति जी वृद्धि की दर में पर्माप्त हे र-फ़र उत्पन्त 


रपट ससहृति का विकास 


कर देती है 

किसी भी एक वस्तु के सबोधन भ्रम को ऊु हें, चाहे यह ब'दूष हो या गाटी, 
यही अभियमितता दृष्टिगोचर होगी । पर जब एक सरदवति फा निर्माण करने वाले 
हजारो क्मो को जोडा जाय, तो यह अनियमितताएं कुछ कम दृष्टिगोचर होगी, 
यर्योकि व्यवहारत इनमें से अनेक एक दूसरे को पूरक सिद्ध होगी। अतएवं समग्र 
रूप से सस्हृति की वृद्धि का क्रम निरन्तर बढ़ता ही रहता है, घटता नहीं । 
सस्क्ृति वृद्धि की विभिन फल्पनाए 

चफ्रीय ((9०॥९४)) फल्पना कुछ विद्वान्‌ सास्कृतिक परिवर्शन को एक 
चक्र के रूप में स्यवत करते हैं । ओस्वाल्ड स्पेंगलर इनमें प्रमुख हू । उहोंने 
ग्रीस रोम, स्पेन, हाल्ण्ड, भारत इत्यारि देधों के प्रदाहरण देफर सरवृत्ति क 
उत्थान-पतन को समझाने था प्रयत्न क्या है । यह लेखक हमारी तरह सामाजिक 
विद्यसत के अथ में सरइति द्ाब्द का प्रयोग नहीं करते | विभिन छेसगोंकोी 
सरकृत्ति के सम्बंध में विभिन कत्पनाएहु । और इनमें से बोई भी सस्हृति 
में भौतिक सरशृति का समावेश नहीं करता । यारतव में सरमृति के बिसी एव 
विभाग में परिवतन की गति पर्याप्त घीमी और तेज होती रहती हू । निःसदह 
फला, साहित्य और सगीत फे विवास वी गति में पर्याप्त आतर पडता रहता है 
पर गह्दी बात भौतिक आविप्पारा के विकास के सम्बंध में भी छागू होती हू । 

साम्राज्यवादी पत्पना मगुछ विद्वान्‌ सरूतति थे उत्यान-्पतन को 
साम्राया के उत्थान-पतन में साथ सयुबत करने था प्रयत्न करते हैं । ऐट्फरेड 
जिमरन इनमें प्रमुख है। नि सदेह, साम्राप्या के पतन राजनीति घिक्षा बला 
इत्यादि विभागा को बहुत प्भावित्त करते हैं, बितु भोतिय सरइति यों विभागा 
पर इसपा अधिक प्रभाव नहीं पठता । 

प्राष्यात्मयादी कल्पना कुछ साय विद्वान आध्यामिकता वे रुप बाही 
सारइतिक परिवतन को गुणी मानते हैं। पीजिम सोरोकिन इनमें प्रमुस हैं । 
इनके अनुसार कल्ण और सामाजिफ सगठन के आदर्शात्मक पहलुओ वा सतृल्ति 
एकीवरण सस्क्षति पे सृजन के लिए आवद्यय हैं। यह 'भी सस्कृति में भौतिवा 
सरश्रति का समावेश नहीं परत । इनमें ऋधियांशा वह लागहै जो आपुनिग 
सभ्यता वा भौतिनता से उयता घुरे हैं और आयात्मिकता के उत्पप में ही विश्व 
का बल्याण देखते हैं । 

भौतिक सरह्टति की उपेक्षा की भूत यास्‍्तव में सरहृत्ति यो मराओं से 
म्रिला देना और अभौतिय सरक्षति वी उपेक्षा करना बड़ी भूछ हैं। बराऔर 
साहित्य भी अवनति वे युग में भी, आया मोतिक सरकति में तिरशर गूद्धि 


हाती रही है । 


सस्कृतियों की तुलना २५९. 


बहुत बार हम सस्कृति के नेतत्व के अपहरण को उसका सास्कृतिक क्षय 
मान लेते है । पेरीक्लीज के समय के ग्रीस अथवा गुप्ततालीन भारत को हम 
कला, साहित्य, दशन की दृष्टि से अवश्य उतत कद्दू सकते हैं, परन्तु यदि हम 
समग्र ससकृति पर घ्यात दें, तो हमें आज वी थ्रोक और भारतीय सस्कृति उस. 
समय से कही अधिक समुद्ध और उनत दिखाई देंगी । 
सस्कृतियों की वलना 
विभिन्‍न क्षत्री की भौतिक जौर अमौतिक सभ्दृति फी तुलना कर हम यह 
जान सकते हू कि उनमें से किस क्षेत्र दी सस्दृति अधिक उन्नत हूँ । निविवाद 
रूप से वह संस्कृति, जिसमें लेखन कछा, जिसके द्वारा भाव का सरक्षण संम्भव 
हू विद्यमान हू, उस सरहति वी तुएना में जहा लेखन कला का विकास नहीं 
हुआ है, अधिक विकसित हू । सस्दृतिया की तुलना मरते समय श्रेप्ठ और 
निकुप्ट शब्द का प्रयोग उचित नही ह क्‍योंकि इन शब्दों में नेतिक स्वीकृति या 
अस्वीकृति वा भाव छिपा हुमा ह जिस पर एक्मत होना बहुत कठिन हू । पर 
सस्ट्ृतियों की तुलना मरते समय इस बात पर एक्मत हुआ जा सता हू कि एक 
सस्वृति में विधमान शान उसे अप सस्कृतियों के चान की तुलना में अधिक काय 
करने की क्षमता प्रदान करता ह | उदाहरणाय, पत्थर के औजाएरों वाली सस्म्ृति 
पी तुलना में शोहें की औजारा वाली सस्कृति नि सदेह अधिक काय सम्पान बर 
सकती है | इस अथ में एक सरझति को दूसरी सल्कृति से श्रेष्ठ यहा णा 
सफता हैं । 
इस बात को एक उपमा देकर भी समझाया जा सकता हू । भाव लीजिए 
समस्त सस्दृत्तियां एक दौड प्रतियोगिता में भाग छे रही हैं । यदि उनकी प्रगति 
चन्नयुद्धि व्याज के नियम या व्यास्यात्मक सिद्धा त (क7:0070९7078) 90700]0) 
फे अनुसार हो, तो विकसित सस्क्ृतिया असाधारण गति से आगे बढ़ जायेंगी 
और पिंछडी सस्डृतियो को चहुत पीछे छोड जायेगी । यदि हम यह मान लें वि 
दोना सस्द तियों में घृद्धि ओर छास को दर समान ह, तो उन्नत और पिछशी 
सस्वृतिया के बीच ना अन्तर (निरन्तर अधिकाधिफ होता जायेगा । इस भाति 
ऐस्किमो संस्कृति की तुएना में यारोपियन सस्दृति कही भागे बढ गई है और यह, 
उन्नति विना किसी वच्चानुगत मानसिक मोग्यता की दृद्धि के सम्पस हो 
सकती हू । 
पर व्यावहारिक जगत्‌ सें व्यास्यात्मक सिद्धान्त में अनुसार वद्धि भों माय 
में कई वाषाएं हू, जिनमें कि प्रसार प्रमुस हैं। उदाहरणाथ, भारत में अग्रेजा फ 
तथा जापान में क्मोडोर पेरी के आगमन से पूद, सोरश्तिम पृद्धि की गति परयाप्त 
मन्द थी, पर उन्कें भरवेदा ने इन देक्यो वी सांस्ट्र तिक' घूद्धि बी दर में असाधारण 


२६० सस्कृति का दिकास 


रूप से वृद्धि कर दी । इसी तरह एक समय तब ग्रीस सम्पता का अग्रदूत रहा और 
अपेद्षाया तीम्र गति से प्रगति करता रहा । पर जैस ही उसने "इटली के प्रायप्रोप 
पर अपने उपनिवेश स्थापित किए, वहा के छोगों को इसे संम्पक से एक विशप 
सुविधा प्राप्त हुई और वह शीघ्र ही ग्रीस के सांस्श॒तिक तत्त्वों को ग्रहण घर उसके 
यरावर पहुच गये । एक वार एवं पिछड़ी संस्कृति का उन्नत सस्कृति से सम्बंध 
स्थावित होने पर, वह अय प्रमावा के कारण उन्नत संस्कृति से आगे निकल 
सकती ह्‌। रोम में ऐसा हो हुआ। 
साह्कतिक दर को प्रभावित करने वाले कारण 

सामाणिक साग्रदन सस्कृर्ति दी वद्धि ओर विशेषकर राज्य यथा विद्या में 
सामाजिक सगठन का बढ़ा द्वाथ होता है । यदि सरकार भरी भांति सगछ्िति हु, 
शाहि और सुरदा विद्यमान हैँ, तो ऐसी अवस्या दिल्प, कला व्यापार और उद्योग 
को उानति के” लिए अनुयूल हू | इसका परिणाम आविष्वारों की पृद्धि 
होता हू । 
युद्ध/ का परिणाम दोहरा होता हू | एक. ओर युद्ध आविप्कारों को 
प्रोन्‍्माहिंत करते हैं, दूसरी और विजित भ्रदेशों के शासन के छिए युशल और 
कायन्क्षम सरफार की आवश्यकता होती हू । इसक अतिरिवत, बिजित प्रदर्शों से 
प्राप्त हरजाने और छूट वा विजेता देदा अपने' देश में उत्पादक पूजी के हप में 
प्रयोग वर सकते है । भारत में अंग्रेजी राज्य पी कहानी इस तथ्य पर अच्छा 
भ्रषाश डालती है यि क्सि प्रकार शुरू में भारत से  हथियाई पूंजी ने अंग्रजो 
उद्योगा की नीव रखने में योगदान दिया | इसके विपरीत युद्ध फिसी समाज 
मो अशर्तों था प्यूणित विश छ, विगठित, छिनमिन्‍्त एवं कटान्त कर 
सकता है!) इस प्रहं युद्ध एक क्षेत्र में सस्ट्रति वे बिंवास में सहायता' और 
यूमरें क्षत्र में वाघा'उर्पस्यित बरतें हैं । इसेते स्पष्ट हैँ कि विसी भी राष्ट वॉ 
सामाजिक सगठत सभी दिल्लाआ में यहुत दूर तक उसके समाज फी प्रगति को 


निया पत आर निर्षारिले रुखीर हू ६ 

भौगोलिक स्थिति. सस्देति पी युद्धि और वियास पर मोगोटिक स्थिति 
वा भी प्रवल प्रभाये पता है । भूमध्येसागर फ पूर्दयि छोर थे निबद के प्रदेशों, 
एचिया' मांइनर, सिंधु, गगा यमुना और यांगसीम्यार्य के काठ में सभ्यता कि 
प्राएम्मिक विवास' पर भोगोलिव स्थिति वा प्रमाय स्पप्टस/! अक्ति हू । मौए 
डजरा, फरात, घिंधु गगां, यागसीकरयांग नदियों में पर्माप्त हुरी तक नावें बहीई 
जा सफ्ती थीं। ऐलजियन सागर के द्वीप वा परध्पर आतर और चल से उनकी 
दूरी'मी अधिव न थी | इसके अतिरिक्त, वहां को भूमि उबर और जलवायु 
समनीवोष्ण था। ऐसी स्थिति में इन प्रदेशों में फृषि, पयुपाछ्न और कुटीरे 


8 मर लक श्र 
झाषुनिक सभ्यता में परिदतन को दर रद्द 
ना+ क् कक बन» ्फ्ः बन हा 
-शिल्प पर बाधारित संस्कृति का हु विकास और आविपष्कारो क्रो प्रोत्साहन 
स्वाभाविक या । स्वभावत एशिया के घोड़े के +पालनू, उत्तरी ग्रीस के पहिये_के 
आविष्कार, अफ्रीका के ताबे और लोहे के. आविप्कार तथा एश्ििया-माइनर को 

वणमाला ने भूंमध्यसागर के पूर्वी छोर प॑ 


पर समुद्ध सस्कृति की स्थापना की । 
- _ भौगोलिक स्थिति के सम्बंध में एक वात इमरूणीय ह कि ईसकी अनुकूलता 
या प्रतिकूल्ता भी विद्यमान सास्क्ृतिक अवस्था के अनुसार परिवर्तित होती रहती 
है । उदाहरण के लिए, वडी नौकाआ और जहाजा के आविष्काई के पश्चात्‌ भारतीय 
आरायद्वीप सस्द्ृति के विकास के अधिक अनुकूल होगया और एशिया की सस्कृति का 
केन्द्रस्थल और द्यापार का प्रमुख संस्थान बन गय्या । पल 6 5 
ह।7 
वाष्पशवितत और बुदत्‌ मशीनों के आविष्कार के पूव उपजाऊं मदान 
सस्दृति के विकास के अधिक अनुकूल थे । पर इनके आविप्वारं ने बेल्स, 
स्काटलण्ड और उत्तरी इुगरूण्ड के कोयले गौर लोहे की ख़ानां के उजरे हुए 
प्रदेश को ओऔद्योगिक विकास का भहत्त्वपूणण केत्र यना दिया ॥ अमरीका में 
पोरोपियन अ्रवासियों मो ।4४ ६ पूव वहा. के रंड इंडियन घातुओं और यात्रिक 
शक्ति के ज्ञान के अभाव में द्वारा प्रदत्त अमूल्य और तर खनिज पदार्यो 
गे उपयोग करने में सव॒या असमथ थे और आधिक दुष्टि से बहुत ही पिछड़े 
ए.े । अवासियां ने आकर उनका उपभोग क्या और एक संमद्ध अमेरिकन 
परस्कति का निर्माण किया । _ पलक, कद 
नर्स झोर सत्कृति_ एक समय बुछ विद्वानों ने नस्ल को आधार पर 
स्क्ृृति की प्रगति को समझाने का प्रयत्न क्या था । पह हमें यहा न भूलना 
ग्हिए कि इतिहास में कमी क्सो तो कभी किसी क्षेत्र ने! सस्कृति 'की दौड़ में 
पृत्य किया है | गेतृत्य के इस परिवतन में स्थिति प्राइतिब- साधन, प्रसार को 
भावनाएं यातायात की अवस्था, भोतिकः सस्कृति की प्रभाव प्रमुख कारण है । 
त* हम निशचयपूर्वकः कह समते ह कि सस्कृतिय) की प्रगति के अन्तर भ नस्ए 
7रण नही हू । लय 
घुनिक सभ्यता में परिध्र्तन की दर 
भविष्य में परिवतन की बया समावित दर होगी ? यह एक महृत्त्वपूरण 
- हूं | कुछ छोय आज के युग को परिवर्तन क्यू युग मानते हैं। उनमे 
तय से शुछ ऐसा भाव झलकता है कि आज से पूध की सत्ृति बरायद 
तिश्षील थी । इस सम्ब ध में इतना पढ़ता ही पर्याप्त ह्‌ कि विसी मो काल और 
पी भी समाज की संस्कृति कभी भी अग॒तिशील नही रही ह्‌ । अन्तर क्वछ इनना 
ह कि प्राचीन शाछ की तुलना में आधुनिक युग में सस्कृति के परिवतम की गति 
व ही तीद्र हो गई हैँ। वास्तव में पिछले कई हजार वर्षों में कमी भो कोई 
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अगतिशील्‌ समाज नही रहा है। मदि अगतिशीलता का, अब मनुष्य के जीवन-काछ में 
परिवतन वा न्‌ होता मात लिया जाय, तो जब तक लेखनकला का उदय नहीं हुआ 
था और मनुष्य की स्मृति ही ज्ञान वे सरक्षण का एबामान्न साधन थी, ऐतिहासिक 
प्रयोजन वी दृष्टि से समाज को अगतिशील' ही कंहय जां सकता था । किन्तू आज 
तो मनुष्य के जीवन-काल में ही विपुर् यान्त्रिक गौर सामाजिक परिवतन घटित हो 
जात हू । यहाँ तक कहा जाता हू कि अनेक वार तो पिता और पूत्र ही ए्वल्दूपरे 
की भाषा और विचार नहीं समझ पाते | 

भौतिक प्राविष्फार बुत-परिवतन का एक फारस संस्कृति के परिवतन में 
या>्त्रिक या अन्य आविष्कारां तथा पूद विद्यमान_ आविष्कारो का प्रसार प्रघाव 
कारण है । आज के किसी भी देश में यात्रिक आविष्कार की प्रगति मन्द होती 
दिखाई नहीं ऐेती । इसका अनुमान पेड्रेण्या तथा नईवई वस्तुओं के निर्माण की 
बढती सख्या से लगाया जा सकता है) यद्यपि प्रत्येक पेटेएट वया आविष्यार नहीं 

कहा जा सकता, फ़िर भी उसे हम गौ आविष्कार कह सकते ह। यह ठीक है. कि 

महत्वपूण आविष्कार की गग्रति की दर में परिवतन हो सकते है, पर इतना ता 
अयदय कहा जा सकता हू कि विद्यमान नये आविष्कार स्वय ही सामाजिक 
परिवतना को उत्पन्न करने फे लिए पर्याप्त हैं । 

जहा तक ममौतिक सस्कृति के परियतनों को मापने का सम्ब"्य हूँ. हमारे 
पास पेटेण्ट जैता कोई मतपदण्ड नहीं है। अतः अभौतिक संस्कृति के परिवततों की 
भविष्योवित एक कठिन काम हूँ । फिर भी इतना कहां जो सकता हू कि अनेक 
भौतिक आविष्कार ही स्वयं सामाजिक आविप्कारों के लिए उत्तरदायी हूँ। 
उद्दाटरगार्ये, बडी मशीनों ने मजहुरो के मुआवजे के कोतून को जम दिया। इसके 
अतिरिक्त, एक सामाजिक आविष्कार जौ कि स्वयं यास्त्रिक' आविष्कार का परि 
जाम नहीं है, अन्य साम्राजिक आविष्कारों के लिए उत्त रदायी होता है, जसे समुफ्त 
पू जो की कम्पनियों ने सीमित दार्थित्व को ज-्म दिया है । 

प्रसार (800) भर वरियतन की दर यातायात और सवाद-यहने के 
साधना द्वारा आविष्कार एक स्थान से दूसरे स्थान को सक्रमित (779४7४7॥0) 
होते है.। एक देश से दुसरे देद में प्रसार महा पर भगति की दर को बढाता है । पर 
अधिर प्रसार का एक दूसरा परिणाम भी हो सकता है यह मह कि विभिन क्षेत्रों 
में सास्टनिक विमेद बहुत फुछ मिट जाप और इस भांति एक सामाय सार्वभौम 
संस्कृति फा तिमाण हो सके । जहां तक संस्कृति एक्न्‍दूसरें के समान हांगी. उनसे 
उद्भूत आविष्कार भी प्राम' समान ही होंगे । ऐसी स्थित्ति में बाविष्कारों की तेज 
दर का सभावना थी जे सकती है । 

इसके अतिरिक्त, झुछ अन्य बातें भी रुछ मल्लो में आविष्कारों को प्रभावित | 
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करती हूं | विशाल प्रयोगशालाए, विशेषज्ञ वेशानिक, सरकारी सहायता पभौर 
प्रोत्साहन भी आविष्कार की दर को प्रभावित करते ह। 

मिरन्तर ग्रुत परिवतन की सम्मावता क्‍या मानव की आविष्कारों की क्षूघा 
कमी शान न होगी ? यह एक मनोरजक पहेली है । कुछ व्यक्तियों का कहना है 
कि मतुष्य अपनी भौतिक आवश्यकताओं को पूरा करने के छिए रूगमग समस्त ही 
अपेक्षित वस्तुए प्राप्त कर चुरा है । कुछ लोग यही बात शायद अशोक के भारत में 
श्री कह सकते थे। सत्य यह है मि' मनुष्य की आवद्यकताएं निसीस हूं, उनका 
वैचित््य और परिमाण आंका नहीं जा सकता। एक आवश्यकता के पूण होते ही 
एक अय नई आवश्यकता आ जमती हूँ। एक लेखक का तो यहा तक कहता ह 
कि अभी भी मानवता को क्म-सेन्कम १,५०० आविप्कारो की तो बहुत ही जरूरत 
है। हम इतना ही कह सकते हैं कि विद्यमान सस्कृति के रुकने के कोई चिह्न 
नजर नही आ रहे हैं। इसके विपरीत, भविष्य भें उसके तीब्रतर होने की ही 
अधिक सम्मावना है । 


ह्£ः 
आरदव [अध्याय 
सास्कृतिक परियतंन में बाधाएं ' 
08874 तफ8 70 टणगपाफए तरा+छतल ४ 
अस्कृत्ति में 'प्रपरिवततर के कारण सास्कृतिक विकास'के कारणों को समझना 
ज़ितना भावश्यक है, उसके अपरियतन या जठ्प और मम्द परिवतन क फारणां 
#ा 'अध्ययन भी उर्ससे कम महृत्वपूण नही!ह्‌ । बसे तो प्रेत्येंब' सस्कृति में अस्पाधिक 
परिषतन होते ही रहते हैं ।' मुस्य प्रइन उनकी गति फा हैं। 5 ७८. जल की 
£+ आज के थुग में तेजी से परिवर्तन घट रहे हैं।-यहाँ धव' कि उन्हें खेजर ही 
विभिन्‍न दवश्षों में अनुदार पुराणपंथी सुधारक जौर श्वान्तिमारी राजनोतिश्ञ बेन गए 
हुं। इनमें से एक व तो सामाजिक परिवतन की गति को रोक कर रखा चाहता 
है भौर दूसरा थर्ग उसवी तौब्रता का समथक ह। प्रयति के इस श्रतिरोध मी 
प्रक्रिया फा अध्ययन समाजशास्त्र के विद्याथियों फे लिए विशेष महत्व रखता हू । 
सास्ट्तिक विकास के मास में दो प्रधान बाधाएं हैं. सापेक्षतया आविष्वारों 
का अभाव और समूह द्वारा उ'हें अपनाने की अनिच्छा । इन दोनों कारणा पर हम 
क्रमश विचार करेंगे । 
आविष्कारों [ए९०१६076) का अभाव 

आज भी आधुनिक सम्यता के प्रभाव से दूर कुछ ऐसे द्वीप और दुर्गम 
पयत प्रदेश हैं जहा के निवासी आज भीउसी भाँति रहते हु, जिस भांति 
बह आज से प्तीन सौ या चार सो साल पहले रहते थे। आख़िर इसका पया कारण 

# है ? आविष्कारों की कमी ही इसका उचित उत्तर हूँ । भय सस्ह्ृतिया के 
आविष्कार भी प्रसार द्वारा घहां नही पहुच सके। 

झाविष्कारों के लिए भाषश्यक चीजें आविष्कार एक कठिन कार्य हू । किसी 
भी आविष्कार फे एिए तीन चीजो का विद्यमान होना परम आवश्यक हू । पहला 
आविष्कार के छिए आवश्यक रुत्त्यों का ज्ञान और उपस्थिति, दूसरा, आविप्कार की 
माँग और तीसरा, आविप्कार करने की मानसिक क्षमता । 

१ पझ्राथिष्कार के लिए भावश्यक तत्वों का ज्ञाम भौर उपस्पिति एक 
प्राविष्कार विधमान सॉस्ट्रतिक ज्ञान वा एफ नया सयोग है| उदाहरणाय विद्यमान 
भैगनट, तार ठकनियों और विद्युत्‌ घारा के शान के नेये समोग से ही टेलीफोन का 
आविष्कार सभव हो सका । प्राय नए आविष्कार का श्रय किसी एक ब्यवित को 
दिया जाता है, पर वास्तव में एक आविष्कार के पीछ बतेक आमिष्कारों का योग- 
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द्वान छिपा रहता हू । प्ाज जापान में एक आरण्यक कवीछे की तुलना में अत्यधिक 

'्विष्कार होते है । इसका प्रधान कारण जापानी सस्डति की विपुल सास्केतिक 
तैयारी ह जब कि आरण्यक भस्कृतियों में उसका अत्यत्त अभाव हूँ । इसीलिए 
आरण्यक सस्द्ृत्तियों मे बहुत कम आविष्कार होते ह । सास्कृतिक तैयारी वी कमी 
सास्कृतिक विकास के कौग में एक बडी वाघा है । 

मध्य गरुग की तुलना में जाज आविष्कारों का अनुपात असाधारण रुप से बढ़ 
गया है । बुंछ लोग इसका कारण मानसिक क्षमता की वृद्धि मानते हू। जहा तक 
आनुवश्िक मानसिक योग्यता का प्रश्न हू, वह तो मध्य युग की तुलना में आज भी 
एयो वी स्पो ही हैं । हा, यदि हम उसम शिक्षा द्वारा अजित योग्यता को भी 
सम्मिलित करें तो यह दूसरी वात हूँ। शिक्षा द्वारा अजित योग्यता ता स्वय 
सास्कृतिफ बंद्धिका परिणाम हूँ । अत आज अधिक आविष्कारों का कारण नतो 
मनुष्य बी क्षिक मानसिक योग्यता ही ह्‌ और न ही उसकी अधिक आवश्यकताए 
'बरन्‌ उसकी अधिक सॉर्स्ड्रतिंक तयारी हूँ । 

२ पाविष्कारों फो भाग मानवीय गावश्यकताएं ही आविप्कारा के विकास 
को प्रभावित नहीं करती बल्कि उनमें सस्कृति विशेष ये सामाजिक मूल्याकन, 
भारणाओों और रुचियो के। भी वंडा हाथ होता हू । उदाहरणाथ, मनांपुर के 
आदिवासियो में नृत्य वा बहुत महत्त्व है. परिणोमत' वहां विविध प्रकार मैं नत्यो 
का आविष्कार हुआ । गृह्य सूत्रकालीन भारतवासिया को कमकाएंड बहुत प्रिय था, 
अत उहोंने अनेक प्रकार के याशिक क्रिया-कछापो को जाम दिया। स्पार्टावासी 
बहुत युद्धप्रिम झें अत वहां युद्ध के शस्त्रों थे आविष्कार को विशेष प्रोत्साहन मिरा। 
यह वध्य कंवछ आविप्कारी पर ही नहीं प्रत्युत श्लिक्षा पर भी लागू हाता हूँ। 
मध्य काल भें शिक्षा का उद्देश्य प्राय पुरोहित बनना होता था। घम मा प्रभाव 
इसके 'लिए उत्तरदायी था | आज हमारे आफ्पंण का वेद्र मौतिक और सामाजिक 
“विज्ञानों का अध्ययन हो गया है । सामाजिक मूल्याक्त में परिवर्तन ही इसका प्रधान 
कारण है । 

किसी यस्तु वी केवल मांग होने से ही वह निमित नहीं हो जाती। 
प्राचीन काल में रोगो ओर प्राइृतिया विपदाआ स सुरक्षा वी मांग बाज्से 
कही अधिक प्रबल थी, फिर भी प्राचीन लोग इनके उपचार की दिज्ञा में आाधिक 
कुछ न बर सफे। अपर्याप्त सास्क्ृतिक तयारी इसका मुख्य वारण थी । आज यद्यपि 
झैगो और प्राइतिक विपदाओं मा भय नम दो गया हैं, फिरभी इस दिशा म 
निरन्तर भाविष्कार होते जा रहे ह। इसफा श्रेय आज पी असाधारण सा स्वृतिव 
तैयारी को ही हू्‌। 

इसमे विपरीत जहा सास्वृतिक तस्वा यी अधिवता हो, यहा आविप्कारा 


र६६ संस्कृविक परिदतन में बाघाए 


फे उदय में माथ प्रमुख कारण हू । उदाहरणाथ, ह॒वाईजद्वाज के आगमन ने कोहरे 
के सकट से सुरक्षा की माग की । परिणामस्वरूप, इस दिशा में पच्चीस नगरे 
आविप्वार प्रस्तुत किए गए । आज हमारे पास इतना अधिक बैसानिक शान हु कि 
विभिन्‍न संस्कृति विभागों में माय का परिवतन, विभाग विश्येप में विपुल परिवर्तन 
ला सकता हैं । अत किसी एक विभाग में आविष्कारों का अमाव, बश्चत उत्त 
विभाग के प्रत्ति उपेक्षापूण सामाजिक मूल्यावव के वारण होता हू । 

३ सानसिक योग्यता विसरेह आविष्कार फ्रेंलिए पर्याप्त मानसिक 
योग्यता की आवश्यकता हूँ । पर ऐडिसन बहा करता था कि आविष्कारो में प्रत्रिभा 
से अधिक कठोर श्रम की आवश्मकता पढ़ती है । यह भी दुष्टव्य हू कि हमारे धनेक 
आविष्कार, जैसे कि दो पत्थरों से टकराकर आंग निकाझना, बेवल शाकस्मिश 
घटना के परिणाम हू । यही नहीं, आज भी प्रयोगदाल्ाओं में बहुत स अप्रत्याशित 
आविष्कार अकस्मात्‌ हो जाते है। _ 

साधारण जनता की यह घारणा हू कि आवश्यक मानसिक क्षमता होने थे 
किसी भी समय किसी भी वस्तु का आविष्कार किया जा सकता है । यह बात सब 
हो सफती थी, यदि मानसिक मोग्यता कोई अपरिमित पदार्य होती। किन्तु 
मानसिक योग्यता की यह धारणा, विशेषतत निश्चित सांस्कृतिक' अवस्थाओं में, पही 
नही हैं। वास्तव में माधिष्नारों के उद्गम में मानसिक योग्यता को अनुचित महृत्त्त 
दे दिया गया हूं । हि 

इस सम्बंध में जमजात मानसिक योग्यता और अ्भित्र योग्यता में मेट 
करना आवश्यक हू । ऐसा माना जाता हू कि कुछ व्यक्तियों में अय व्यक्तियों की 
सुना में अधिक मानसिक योग्यता होती ह । व्यक्तियों की जमजाँत आविष्कार 
करने फी क्षमता को हम एवं यक्ररेखा (00790) द्वास प्रदर्शित कर सकते हू, जो 
कि घटीतुमा (20॥-9॥७090) बनेगी । यदि ऊपर के आधे माय के छोगाकों 
आविष्कार करने योग्य माना जाय, दो आज भारतवर्ष में लगभग १३ करोड 
व्यवित आविष्कार करने की क्षमता रखते हैं। यदि एक प्रतिशत छोगों फो भी 
आविष्वार करने की सामस्य से युक्त माने लिया जाथ तव भी भावी आजिप्कारों की 
सख्या हे छाख ६० हजार बैठती हू । बावजूट इसके दमारे यहा कुछ सौ ही व्यकिंत 
ऐसे हैं, जिन्हें आविप्कारक कहा जा सकता हू । 

इसवा एक प्रधान कारण यह हूँ किः समाज उस समस्त व्यक्तियों का, जिनमें 
आविष्कार करने की क्षमता हैं आवश्यव' शिक्षा और सुविधाएं प्रशान नहीं करता, 
अथवा यदि उन्हू शिक्षा भी भ्राप्त हूँ, वह उद्दें आविष्कार करने के छिए प्रोट्सीहन 
नहीं देता । अत किसी भी समाज में आविष्कारां के अभाव का वारण जमजात 
मानसिक मोग्यता की कमी न होकर आदिष्कारंके प्रति उपेक्षा है। जब कि 


| 


आविष्कारों को स्थीकृति रच७ 


जमजात योग्यता हमें प्राप्त है, उसे उचित शिक्षा और अभ्यास द्वारा उनत किया 
जा सकता है। 
भारत और स्विट्जरलड के लोग एक दी नस्छ के हु, उनवी जमजात 
मानसिक योग्यता समान है । फिर भी दोना दओों में प्रति व्यक्ति आविष्कार की दर 
में अगर अन्तर हू । उसका कारण भारत में आविष्कार करने को योग्यता रखने 
वाले व्यवितयों की आवश्यक शिला के प्रति उपेक्षा अयवा आविष्कार के लिए बय 
आवश्यक सहायक तत्वों का अभाव ही कहा जा सकता हू । 
स्पीकार्य (6००७.४७७॥७) आपिष्कार करने में कठिनाई 
आविष्कार निर्माण को म्रवस्याए. किसी वस्तु का आविष्कार एक दीघ 
अफ्िया है । औौष्वनें और मगिरफिडेन ने. एवं आविष्कार के निर्माण में छ अवस्थाए 
गिनाई हैं। पहली, आविप्कार का विचार अस्पण्ट या स्पष्ट रूप में आविष्कर्ता वो 
मन भें उठता हूँ । दूसरी, उस विचार को विकृप्तित किया जाता है | तीसरी उसके 
'सिद्धात को समझाने के लिए एक रेखाचित्र या माडल बनाया जाता हूँ। बहुत-से 
आविष्कार इस अवस्या से आगे नही बढ़ पात ! मैत्ूर राज्य में एक पुराना हृप्त 
लिखित ग्रय प्राप्त हुआ हैं जा सम्मवत सत्रहवी शत्री का हैं। इसमें वायुयान थे 
रेखाचित्र बने हुए हैं। इससे सिद्ध होता है कि उसका लेखक आविष्कार की 
सीसरी अवस्था सक तो पहुच गया पर आय आवश्यक भान के अभाव में वह अपने 
विचार को कार्यावित न कर सका । चौयी आविध्कार को प्रयोगशाला में काय 
करने योग्य बना दिया जाता है । पाच्री उप्रमें और सुधार किए जाते है ताकि 
कोई उप्त खरीद सबे । उपभोजता द्वारा अपनाएं जाने के लिए या त्रिक आविष्कार 
के टिपाऊपन, सरलता, सुरक्षा, मितव्ययिता और मरम्मत हांगे गो सुविधाएं 
आवश्यक हैँ । छठी, एक बार उपभोक्ता द्वारा आविष्कार के स्वीवार किए जाने पर 
भी, उसको अधिकाधिक छोकप्रिय बनाने को लिए उसमें कुछ समय तक निरतर 
सुधार होते रहते हूँ । 
बहुत से आविप्कारों को उपयु बत समध्त अवस्थाओ में से गुजरने थी जह- 
रत नही पढ़ती | फिर भी व्यवहारत सभी आविष्कारा में उसने उपयोग हारा 
_3नरतर कुछ-न-कुछ सुधार होते रहने हैँ। सामाजिक आविप्कारा वो भी हस क्रम 
की आवद्यक्ता नहीं होती, क्योंकि उनकी उपयोगिता क प्रदशन के लिए सामाजिक 
स्वीकृति वी आवश्यकता पड़ती है । बालिय मताधिकार अयताने मे. वाट ही एवं 
सामाजिर' आविध्वार वन सवा । 
विसी भी यात्रिक आविष्कार वी स्वोह्ृति के लिए उनकी उपयोगिता या 
प्रदगत जरूरी हो जाता हूं। उन देगों में जहा वि अविकसित आधविष्पारों के पेटट 
चरान की सुविधा हैँ सवड़ो ऐसे विचार पेटेंट किए जाते हैँ जो कि कभी यार्या-वित 


र्ष्टट सांस्कृतिक परिवतत में बावाए 


नही हो पाते॥ १९२७ में छक्डी मे बुराद से चीनो बनाने का “ आविष्कार हुआ। 
आज उसका नाम भी सुनने में नहीं आता। आविष्कार की तेज मृत्युद्धर का 
वारण उनकी प्रारस्मिक केमियां ही नहीं, वरन्‌ उनके श्रेष्ठ और सस्त स्थानाप/छ 
भी होते हैं। हा 
आूविष्कारों की स्त्रीकृति,में त्राधाए 
भौतिक श्मौतिक दोनों आवधिष्फारोजा विशेध. /.. + 
आविध्कार,हो जाने के वाद भी लोग उ हें सर्देव एकदम तही अपना हछत्े। 
पास्तुर ने ज़ब्र स्वप्नपम् कीटाणुआ से रोग हे फैलने के . सिद्धान्त का श्रतिपादन 
जिया तो छोड्ों ते उस्ते पागल कहा । हावी ने जग रक्त चार जा विआार बपूरे 
संम्रवालीन चिकित्सकों के सम्मुख रखा तो चिकित्सक,मग में उसका प्रवक्त प्रिश्नेष 
फिग्रा ।,एडवर्ड प्रषप्त फे राज्य में कोयले ज़रा जछ़ाता; निषिद्ध-कर ,दिम्रा गया ,और 
पक नागरिय को इस आज्ञा क्रे उल्कपन के अपराध में फांसी.” द्वीग़यी, रह, 
मोटर और टलीग्राफ जसी उपयोगी अस्तुओ तक का प्रारम्भ[में प्रवछ विरोध हुआ । 
«सामाजिक आविप्कारो का;विरोध सवशात.हू । .हमारे ,यद्ां सत्याग्रहक- 
सामाजिक आविष्कयर का पहले पहल छोगो ने, पर्माप्त विरोध,किया। जमीदारा 
उमूछन व हिंदू कोड क विर्द्ध किए जाने वाछे स्ान्‍्दोछतत भी उ्नी -कोडि में | आते 
हैं। इ यक्ड़ सें स्त्रियाए को मताधिकार के ,विरद्ध सी साहू से अप्निद आरदाश 
अछ़ा | कारखाना में मज़दूरों के काम करने के खटे और उन पर नियक्षण जरने 
कफ कानू ने बनाने में पचास बप से अधिक ल्‍य गए । ; अम 
«  भह एक विचित्र विडम्ब्रता हूँ कि मानव के,ढिएए बद़्भान कुछ | मरा निक भर 
सामाजिक आविध्कारों का प्रासम्म में-अबलतस विरोधुआ.ह । अहां.तक कि खतको/ 
लेकर भीषणतृम _रक्तपात तक हुआ हैं। रोग.के वीटाएुआ। का सिद्धान्त, धम बचाने 
खाली मशीनें, रेलें आय-कर, स्त्री-मताधिवार बालग्रश्मम का निपन्न, दास़ता और 
जमीद्वारी वा उमूलन, प्रतिनिष्यात्मम शासन और प्रजातत्र-यहू सब ऐस ही 
आविष्कार थे। - हज 
परिवत्तन के अतिरोध को जवृत्ति-का अध्ययत्त हमें विशिष्ट सामाजिक 
समस्याओं को भली भाति सपने में पर्याप्त, सद्धायत्ता भदान पर सकता है । मत 
उन प्रतिरोधा का सर्क्षिप्त धिवेघत उपयोगी होगा । पे 
प्रारम्भिक कर्मियों के प्रत्ति प्रसहिष्छुता , अ्म्निकान आहि्कारों में प्रार्मम 
में पर्याप्त कमिया होती है। यहुत धार वह बार-बार विगड जाते (है, अथवा उनती 
सरलता स्ले मरम्मत नही द्वी सकती अथवा वह अपना याये बहुत शुघाढ रुप से 
सम्पन्न नहीं कर सकते । उदाद्वरणाय, आधुनिक प्विनेसा वित्र «ुरू शुरू में बहुत ही 
साडे और भद्दे थ । अधिकांश कर्मियों को शीघ्र ही ट्वर किया ज्ञा सकता है, यहि 
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जनता का रुख उनके प्रति सहानुभूतिपूण हो. वह थोडा सब्र करे और उचित आिवः 
सहायता प्रदान करनें को उद्यत हो । दुसरे दाब्दों में, सास्कृतिक आविप्कारों के 
अति यदि लोग अधिक सहिप्णु हा तो परिवतन की गति को, अधिक तीज्र किया जा 
सकता हू । 
समाज में अ्रध्यवस्या उत्पन्न करने वाल प्राविष्कारो फा विशेष 
सस्कृति के कुछ अश्य एक या दूसरे से इतते धनिष्ठतया सम्बाषित हाते हैं कि एक 
आविष्कार यदि उसके एक भाग को प्रभावित करता हू तों अय भाग भी 
अनिवायत' उससे प्रभावित होतें हूँ । यह बात भाज्िक और सामाजिक दोनों 
हु आविप्कारा पर समान रुप से लागू होती ह्‌ । यदि आज रेहा वी रफ़्तार 
में असाधारण वश्धि कर दी जाय तो, उसकी लिए पिग्तला के बीच के अतर, 
अंकों की शर्क्ति, घुमावी वी परिधि ऊचाई मोडी के कोण, पुला के खम्मों 
आटि सभी में आमूल-चूल परिवतन करना होगा / इसी भाति स्त्रिया के कारखाना 
खानों, दुकुना और दफ्तरा में काम करन का प्रभाव बच्चा, नोकरा, स्कूलों, पति-पत्नी 
के सम्बधां, दीति-रिवाजा, सामाजिक जीवन, मनोरजन स्त्री शिक्षा विवाह 
और स्त्री शिक्षा के प्रति दृष्टिकोण मादि अनेक बाता पर पडेगा । एक रिवाज 
और सामाजिरय संगठन का वदलना रेल की रफ्तार बडन से आसान काम नही हैं । 
आधुनिक तुकीं के निर्माता कमाल अतातुक का वहाँ रीति रिवाजा लिपि गौर 
वियाह सस्या को बदलन का कार्य क्सी उत्तादव के साधनों के विराट परिवतन 
से कम मंहत्त्वपूण न था । 
महू उदाहरण दूसरे सास्द्वतिक क्षेत्र से किसी आविष्कार को अपनाने की 
कठिनाइयों वी ओर भी सर्वेत करता ह्‌ । एक पिछडी हुई सस्क्ृति में किसी उन्तत 
सस्वृति के एक आविष्कार का आयात अनेक कठिनाइयो को जम देंता ह जब फि, 
मिलती-जुझुती सस्क् तियो से वुछ ग्रहण करले में यह फठिदाई उपस्थित नहीं हीती 
इंस विवेचन से यह भी स्पष्ट हो जाता हूँ कि आभिप्कार की सहज स्वीकृति के 
छिए आवश्यक हूं कि वह विधमान सामाजिव' व्यवस्था में कम-से-क्म असतुछन 
या व्यांघात उत्पन मरे । 
स्यानापन (87085767/68) श्रपनानें फ्री कठिनाई 
नई रीतिया की तुलना में पुरानी रोतिया का पालय अधिक सुगम होता 
हैँ । इसीलिए प्रत्येक सस्कृति में पुरानी रीतियों के जीवित रहने कीअवृत्ति विद्यमान 
रहती हूं। यह अवशिष्टता (ठए07४9४]) प्राय हमारी सास्ट्ृतिक जडता को सूचक 
है। क्तु यह ध्यान दने योग्य ह कि समी अवशिष्टताए विल्पुछ निरयय नहीं होती। 
उदाहरणाय, आधूनिक युग में मे ही अधिकार पढें-लिखें हिंदुओ के लिए घामिक 
दृष्दि से होली और दिवाली के त्यौद्धार वा कोई महत्त्व न रहा हो प्रर आज भी 
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यह स्यौहार ऋतुआ के परिवतन के पर्चात्‌ आनन्द, मनोरजन, मेल मिलाप, 
सम्मिस्ति खान पान थी सामाजिक आवश्यफ्ताओ कौ पूर्ति बरते है । और यहा 
कारण हू कि वह गब तक हसार साथ हू । इसके अतिरिक्त, सांस्ट्ृतिक आविप्कार 
केयल एक ही नही अनेक आवश्यक्ताआ की पूर्ति करते हैं। 
आर्थिक लागत (]70070फा० 0050) 
विसी भी आविष्कार को सफल और छोकप्रिय बनाने के लिए उसके प्रति 
विद्यमान आधविद्वास या अभान को दूर करने में घन की आवश्यकता पडती हूं। 
यदि किसी आविष्कार के प्रयोग की प्रति इफाई छाग्त इतनी हे कि उसे 
उपभोवता से वसूल क्या जा सके और उस पर कुछ छाम उठाया जा सके, तो उसको 
अपनाना सुगम हो जाता है। वहुत-से उपयोगी और आवश्यक आविष्यार इस्रीलिए 
उपयोग में नहीं छाये जा सकते कि उनकी लागत नहीं तिकल पाती। इसझे 
विपरीत्त वह आविप्फार जितसे शीघ्र ही अधिक छाभ को आशा होती हू, शाप्त 
अपना लिए जाते हैं। यहा यह तथ्य स्मरुणीय हैं कि छागत फोई स्थिर चीज नहीं 
है। अनकः अवस्थाओ में आविप्यार का अधिकाधिक प्रयोग ही छागत वा घटा 
सकता हू । 
अशाने 
अचान प्रगति और परिवतन का सबसे बडा शत्रु ह । प्रारम्भ में छोग ऐोहे 
के हुए वो अपनाने में हिचक्ते थे । उनकी घारणा था कि छोहा भूमि और बीज का 
हामि पहुँचायेगा | यात्त्रिक आविष्कारा के प्रति सदेह का सीधा सरर उत्तर परीक्षण 
हैं। कितु सामाजिक आविष्कारों के सम्बाघ में प्रयोगशारा का परीक्षण सभव 
नहीं ह । प्रादशिकः या पेशवर प्रतिनिधित्व, अथवा कौन प्रणाली प्रजातन्त के 
विवास और स्थिर णासन फे लिए अधिक उत्तम हू यह ऐसे प्रथम है, जिनवा कोई 
लिविवाद उत्तर मही दिया जा सकता । गिसु जय व्यवितमत यस-सविसो के स्वामी 
महू कहते हू कि सरवारी बस-सविस उनकी तुरूना में अक्षम और अमितव्यगी तिद 
होगी को उसमें उनका बर्गीय स्वण्य निद्चि हांले के करण, उतदे यक्तुव्य पर 
सरछता से विश्वास नहीं निया जा सकता । 
सामाजिक परियतन का प्रतिरोध और मानव स्वभाष 
एक देश में लोग जब दूसरे देशों में जाकर स्थायी रूप से बस जाते हैं 
यह, अपने मूछ दें में लान पान और वेध भूषा को त्याग उपनियेध फे रीति रिवाज 
ग्रहण नही घर पाते । पुरानी पडी आदतों या स्वभाव से ही इस सथ्य को समझाया 
जा सकता हैं. । इस तरह आदत स॒ ही क्सी आदत की वरफ्यित दी जा सकती ह। 
घूढ़ों को प्नुवारता बच्चों और बस्स्पो मी तुर्ना में यूड़ो सदव ही अधिव 
अंनुदार होते हैं । बच्चे बहुत प्लीप्ता और सुगमता से नई आदते और मई 
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रीतिया सीख जाते हू, क्योवि उनकी कोई पुरानी पकी आदतें नहीं होती, जिहें 
बदलते में उ'हेँ विज्ेप कष्ट या कठिनाई अनुभव हो ] यहां कारण है कि अनुदार 
रूसी क्सिाना ये वहू बच्चे, जिहे सोवियत सरकार ने अपनी छिशु शाराआ और 
स्कूलों में पाला ओर शिक्षा दी अपने पूव॒जों की आदतो से प्रायः मुक्त हीगये। 
सानय फा स्वभाव पूव अनुभव के आधार पर एक व्यक्ति अपने जीवन- 
दशेन का मिमाण करता है, जिसे वह परिवर्तित परिस्थितियां में शीघ्र ही नहीं 
चदऊता । सामाजिक दछ्षत एक मानसिक जीवन-काल वी आदतों है । बूढ़ा के विचार 
प्राय अनेक वष पूव तिमित घारणाए होती है, जो कि समाज में परिवतन होने 
के वायजुद, परिवर्तित नहीं हुई होती । विभिन्‍न सामाजिक प्रश्वा पर मुवकों ओर 
बूढ़ों द्वारा लिए गये मत इस तथ्य की पुष्टि करते हूं। बूढा के राजनतिक दला के 
चुनाव म भी यही अनुदारता दिखाई ?ेती ह्‌। यही नही दल विशज्लेप के साथ बंधे रहने 
में भी वृद ग्यक्ति अधिक अनुदार होते हैं जब कि युवक राजनतिक दला को बदलने 
में विशेष झिल्नव नही दिखाते । आयु बंदने के साथ साथ व्यवितया की धारणाए 
अधिकाधिक जड होती है। स्ट्राग ने मनुष्यो के मानसिक अध्यमन से मह परिणाम 
निकाला कि १५ से २५ वप थी आयु को तुलना में २५ से ६५ की आयु में पसद, 
नापसाद, दचिया और आदाक्षाएं बहुत कम बदलती हैं । 
परिवर्तेन * विरुद्ध घारणाए 
कछ व्यक्ति परिवतन और भाति ये पक्ष में हो सकते हु जब कि कुछ अपरि 
बर्तेन और विद्यमान व्यवस्था के। फिर भी सैद्धान्तिक रुप से यह कहां जा सकता 
हू कि सामात्य मनुष्य में परिवतन की तुलना में सुरक्षा बी चाह अधिन प्रवद्ध है । 
छुछ ऐसी भावनात्मक घारणाएं ह जो कि परिवतन के विरुद्ध ह जिनमें से निम्न 
रुक हैं | 
नवीनता का भय किसी मये यात्रिक आविष्कार या सामाजिक नांति के 
पारिणाम के वारे में आशका व भय, सहये साधनों और मीतियो के अपनाने में बहुत 
बाधक होते ह। पर परिवर्तन के प्रति व्यक्तियों दी यह घारणा सस्कृति ये समस्त 
विभाग के छिए एक समान नहीं होती । उदाहरणार्थ, हमारे यहा छोग घम वी 
तुलना में शिक्षा के क्षेत्र में नये परीक्षण के लिए अधिक तैयार ह। पान 
सम्बंध में तो, यह तैयारी, उसह और छत का रूप धारण कर चुकी हू । 
भतीत की पूजा अतीत के प्रति श्रद्धा का भाव सामाजिक प्रगत्ति गे भाग में 
एक बम बाघा ह्‌। पुरानी परम्पराआ झौर सस्थाओं के प्रति हम सम्मान वी 
भावनाओं क सूत्रों से बे रहते हु, जिन्हें हम सरलता से छिन भिन्न करना पसद 
| भही करते । हमारे जीवन और विचारों पर स्पप्टत अतीत बी छाप रहती हैं । 
॥ 


पे 


युद, मादी अथवा व्रान्ति के समय में अतीत रे यह बाघन भवद्य दीले हो जाते 
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हू । और प्रत्येक नया परिवार जो एक सास्क्ृतिक वातावरण पैदा करता है, किसी 
प्रकार कम महत्त्व नहीं रखता। निमकौफ के अनुसार परिवार समतानया 
निःसतान, या अकेले पति पत्नी की एक अल्पाधिक स्थायी समिति है।' 

परियार का महृत्व. समस्त मानव-वर्गो में परिवार वग सनेक' अर्थों में 
सर्वाधिक महत्वपूण है। अपनी प्रारम्भिक इकाई पिता माता स॒ थच्चा अपनी 
शारीरिक विरासत प्राप्त करता हूँ, अर्थात्‌ दुबल या स्वस्थ मानसिक और भौतिक 
छरीर प्राप्त करता ह। स्वम्थ चरीर और मन ये साथ जमना सवस बंढा घरदान 
हैं। अस्वस्थ जमना एक वडा अभिशाप हूँ । | 

परियार एक शिक्षण सध्या परिवार में यच्चा सामाजिक उत्तरदायित्व 
या अथ क्षमा का महत्त्व और सहयोग को आवश्यकता वा सौखता हू । परिवार 
एक विशिष्ट प्रार॒म्मिक सस्या हू, इसमें वच्चा अपने जीवन की मौह्िव' घारणाए 
नमूने, आदत, शछ्ती और साचे बनाता हू । 
नये परिवार फा निर्माण 

जब बच्चा प्रौड हो जाता ह वह अपने परिवार-यग को छोड एन दुमर 
परिवार की युनियाद रखता हू। भपने माता पिता की इच्छा या अपनी मर्जी से, 
समझदारी से या वेवकूफी या जल्दवाजी से, वह अपनी भावी सतान थे लिए एव 
भावी मा षा चुनाव करता है । इसी प्रकार एक तरुण युवती अपन भावी बच्चों 
के लिए जिन्हें विः वह जन सकती ह+ पिता के रूप में एक नवयुवक का चुनाव 
करती है । ५ 

वियाह स्तामामिक प्रतिष्ठा बढ़ाने का साथन सामायत स्टोग सामाणिक 
प्रतिष्ठा बढ़ाने के रूप में विवाह का महत्त्व नही समझते | बौसाड़ ने उन विभिन्‍न 
तरीको का जिक्र किया हू जिनके द्वारा ऐसा होता हू । उदाहरण के लिए (१) विवाह 
व्यक्ति को अपने पितृ-परिवार में उच्च पद प्रदान करता हू, (२) यह उसके पेश 
और काम में उसके पद को उन्नत करता हैँ; (३) यह समाज में उसकी प्रतिप्ठा 
बढाता हूँ. (४) यह उसे अपनी मित्र-मडली में प्रतिष्ठा प्रदान करता है, (५) बह 
उसे जीवन यी समस्याओ पे सम्बंध में नई रोशनी देता है । 
परिवार में व्यक्तिगत विकास--समूद्द पारवर्तन की प्रकिया 

दो विभिन पारिवारिक वर्गों नी कृति दो युवा-युवति विवाह की सामाजिक 
रीति द्वारा अपने पारिवारिक समूह वी स्थापना करते है । उतकी धारणाएं घटलती 
हूँ क्याकि अब वह एय गरजिम्मेदार बेटा यथा वेंटी जिद्धोने वरमी माठा पिता के 
शासन के प्रत्ति दगावत की थी, एक जिम्मेदार माता पिता का जिद्द अपन वच्चा 
हो छ्िक्षित और अनुक्षासित वरना हूँ काय करते हू । इस भांति पारिवारिक 
समूह दूटते हैँ नये स्थापित होते हू और व्यवित्गत विवास और समूह परिवतत की 


पारिवारिक चक्र भौर प्रत किया श्ष्पु 


प्रक्रिया जारी रहती हू । 
ग्तिक का पारिवारिक चक्र 

ग्लिफ तथा अय विद्वानों ने पाइचात्य देशों में पारिवारिक परिवतन की 
प्रक्रिया को तीन भार्या में विभक्‍त किया हूँ । सबसे पहले विवाह और पहला बच्चा 
पैदा होने के बीच को अवधि आती हुँ । यह आधारभूत समीकरण (.20]!8ऐ- 
78९70) की अवधि है, जिसमें कि प्रत्येक साथी एक दूसरे से अत्यधिक प्रेम करता 
हुं। दूसरी अवस्था बच्चा जनते और पालने की है जब कि मा धर के कारों में 
फस जाती हू और पति के ऊपर अतिरिक्त आधिक भार आ पढता हैँ। पति पत्नी 
का प्रेम, माता और पिता के प्रेम में परिवर्तित हो जाता हू, तथा दोना का वच्चा 
के ग्रति प्रेम बढ जाता है , यद्यपि पहला पति-पत्नी प्रेम भी णारी रहता हैं । 
तीसरी अवस्था तब आती है. जब बच्चे वे हो जाते हू, विवाहित हो जाते हू और 
धर छाड़ देते है। पति-पत्नी के पास एक दूसरे का बाय करने क लिए पर्याप्त 
समय रहता हू । स्नेह परिपक्व हो जाता हूँ । पूवर्वाणित विश्लेंवण में हमते सतु्ति 
प्रकार के बिवाह वी विवचना मी हू । 
ब्रोसाड का पारिवारिक श्रत क्रिया का नियम 

यह देखने में आता हू कि परिवार में प्रत्येक व्यक्ति की वृद्धि से “ध्यवितयों... 
की संख्या समानान्तर वृद्धिक्रम (3.070077660७) 070६/708007) में बढती ह,- 
जव कि व्यक्तिगत अन्त'सम्बघो की सख्या त्रिकोणात्मक सख्याआ के कवर (पलक 
877 .?7027९8५07) में बढती हू । इस बात को हम ऐसे भी कह सकते 
हूं कि परिवार में एक सदस्य की वृद्धि होने से, व्यक्तिगत अन्त सम्बधध पूवस्थित 
अन्त सम्बघों से सख्या में उतने ही अधिक द्वो जाते हू जितना कि वृद्धि से पहले 
परिवार में सदस्यो वी सबया थी ! यह सो स्पष्ट हू कि दो सल्स्या में व्यक्तिगत 
सम्बघ का केवल एक ही सद होगा । अब यदि सदस्यों की ससस्‍्या दो से सीन हो 
जाम, ता उपयु वत सिद्धात के अनुसार, उनये व्यक्तिगत सम्बधां गे सैठ वी सम्या., 
तीन हो जायगी । यदि सदस्य सख्या चार हा जाय तो हम देथवेंगें कि व्यक्तिगत 
अन्त'सम्बधों दी सट की सख्या छः हो जायगी ओर आगे चलें, तो पाच सदस्यों-व' 
हो आने पर इस तरह्‌ के सम्बघो क दस सट हो जायेंगे । 

इस नियम वो समाजद्ाएत्रीय महत्ता यो अभी तब पूरी तरह नहीं समझा 
गया हूँ । कितु इसक विभिन्‍न यहल हूँ । इनमें सबसे मुख्य यह हू कि परिवार क- 
सदस्यों वी सम्मा में वृद्धि अत क्रियाओ में असाधारण वृद्धि वर देती है। इसके 
विप तैत, परिवार समू हू स एक के वाद एवं सदस्य वा हटना अन्त वियाओ को- 


; प्रत्रिया को बहुत कम कर देताहु। ... 
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२७६ गे परिवार 


परिवार का उद्गम उद्देश्य और विकास, * 
पशु जगत्त पें परियार 
*» परिवार की सस्था, उसकी समस्याओं और मद्ृत्थ यो समझने के लिए 
उसके पूर्व इतिहास पर दृष्टि डालना जरूरी ह। उच्च प्रकार के पष्ठबश्षी पणुओं 
(५७४६०७४७7०७६०४) में हमें परिवार के मौलिक रूप के दशन होते, है । अपप्ठ 
बशिया (7ए७769070068) में--भधिकांश मछलियों और, रेंगनेवार्ल जाववरों 
में वात्मल्य का कोई चिह नहीं पाया जाता। पृष्ठष्ियों में भांता पिता द्वारा 
बच्चे वे पालन-पोषण के कुछ उदाहरण अवश्य मिलते ह्‌। पशु जगत्‌ में फछुओ ने 
पारिवारिक जीवत यी शुरूआत थी | चिडियो में बरास्सस्य पर्याप्त विव्ित हुआ 
हुँ। यहा नर मादा मिलकर घोंसला बनात हैं। जब नर. मोजन जाता हूँ, मादा 
अडा सती हू । बच्चा पदा होने पर दोनों उसवी रक्षा करते ह्‌। ये उसे उडना 
सिलाते है और जब तक यच्चा अपने पथ पर खडा नहीं हो जाता, यह अपनी 
जिम्मदारी से छुटकारा नहीं पात॑ । कुछ चिडिया के जोड़े जीवन भर एक साथ रहते 
पाये गये हूँ। स्तवघारियों (6 धधाप्ा&8) में बच्चे अपनी माता पर अत्यपिर 
आश्रित हैं । पद्मुआ में नर-मादा का सम्बाघ अधिकांशत गर्भाघान ऋतु तक सोमित 
रहता ह्‌ । शिपान्जी और गौरिल्ला परिवारा में रहते हू । उसमें से महुत से मिलकर 
एक वलिप्ठ नर क नेतृत्व में एक भु ड बना लेते हू । बदरों और बबूना के रपेड 
परिवारों स मिलकर बने होते है । 
परियार के रदूगम के फ्ारण 
कामचार (7/0ग80०प्राप) से परियार फो उत्पत्ति पिछली सदी के 
समाजशास्त्रिया यी कतपना थी कि मानव समाज में पहले स्थ्री-पुरुष के सम्ब"यों के 
कोई नियम न थे । पुरुष और स्त्रिया इच्छानुसार जिससे चाहँ उसके साथ समागम 
फर मतते थें। स्त्रिया सारे पुरुष समाज घी सामूहिफ उपभोग की पस्तु थी। एस 
अवस्था को उहाने कामचार स्वच्छद उपभोग (र6६&0707॥) यूथ बियाहू गा 
सामूहिक विवाह का नाम दिया है । 
कु मक्लीनान, वल्लोफन मौरे मॉगन इस कल्पना के मुख्य समथव थ | बामचार 
मे विप्रय में एकमत हाते हुए भी, उससे विवाह वी उत्पत्ति करों हुई इस पर 
इनमें“ तीव्र मतमेद था | मकलीनान के मत में पुरुष के मन में यह इच्छा उत्पन्न हैँ 
थिं बह अपनी वैयवितक स्प्री रखें ॥ अपने सभाज में यह सम्भय न देख वह दूसरी 
जातियों से जवर्देस्ती स्थिया भगाकर छाने छगा । बैखोफन ये अनुसार स्थ्ियां पुरुयों 
की इस स्वच्छ दता से ऊब उठी और उनकी बगावत स्वरूप परिवार मीं स्पापता 


हुई । 


ह 


उबत सीना ही विद्वान्‌ प्रारम्मिक बवस्या में स्त्रियों की प्रभुता या मातसत्ता 


परियार के उद्गम के कारस २७७ 


(8४०) मानते थे। उनका कहना था कि कामचार की अवस्था में 
बच्चे वे पिता का ठोक-ठौक बता सकना सम्मव नहीं था, अत उस समय परिवार 
का केंद्र मां होती थी और वही परिवार की मुखिया और शासक थी। श्स 
मातृसत्ता का प्रवल प्रमाण यह था कि अनेव जातिया और वच्चो में कुल क्रम और 
सम्पत्ति का बटवारा पुरुषों द्वारा न होकर स्त्रियों द्वारा होता था | उदाहरणाथ, 
मारावार में आज भी अनेक जातियो में पिता के मरने पर उमका लड़का सम्पत्ति 
का उत्तराधिकारी नद्दोकर उसकी वहिन या छडकी होती ह । श्रावणकोर फे 
राजपघराने में भी यही परिपाटी प्रचलित हूँ । 
मातृ क्रम ()//800]708] ॥0९802776) कामचार का भ्रमाण नहीं प्राचीन 
काल में कामचार पिद्ध करने के लिए जो प्रमाण दिये जाते हू, व स्व जाच क्सोटी 
पर खरे नही उतरते। वह अधिकाश में गरूत तथ्यां और भ्रान्त सृचनाआ पर 
आधारित हूं। कामचार समभयको का संदस प्रव्त प्रमाण मातृबचानुत्रम (० ९7 
'शिष्ठात/) है । उनका कहनों हैँ कि यह ध्यवस्था त्मी प्रचलित हो सकती हू जब 
बच्चा ने पिता का निश्चित चान न हो । वच्चौ के पिता का निश्चित ज्ञान न होने 
मा अथ हुआ कि वहां फोई परिवार नहीं ह्‌ । किन्तु डा० हाटर्जण्ड ने ऐसी बहुत 
सी जातियो के उदाहरण दिए ह जहा पितृत्व (980७7709 की बिल्कुल निश्चित 
होने पर मी मातृवशाम्‌क्रम चछता है। इसके अतिरिक्त हम यह देंखते ह कि 
जिन जातियो में कया के साथ शादी कर उसे अपने घर नही छाया जाता बल्वि 
पत्ति उसके घर में बस जाता हैँ. यहा सवत्र मातवध्यानुक्तम की प्रथा प्रचलिति हू । 
भालावार की कई जातिया में शादी क वाद पत्नी अपने पिता के यहा रहता हू 
अत वहां वहन के छएडके से ही वेश वा चलना स्वाभाविक ह्‌ । 
य््या के दीघ सरक्षण की झावश्यकता से परिवार फा उटगम बामचार का 
प्रबल ख़ण्डन डाविन आदि बनानिको ने प्राणि क्षास्त्र की दृष्टि से किया हू । प्राणि 
चग में अधिक विकास के साथ सनन्‍्ताना की सख्यां घटती जाती हैं और उनके पूण 
विकास की अवधि बहुत बढ़ जाती है । मछली ल्‍ाखा अण्ड देती हू । सूय की गर्मी 
से वे पक जाते हूँ और मछली के वच्चे एनदम तँरने और अपना भोजन दू ढ़ने छगते 
हैं। बन्दर या मनुष्य फे बच्चे वहुत थोडी सब्या में पैदा होते ह और उनके पृण- 
विकास में बहुत साछू लग णाते हूँ । यदि उस समय तक उहेँ माता पिता का सरक्षण 
न मिले तो वह नप्ट हो जाय । इस पालन-पोपण की आवश्यकता सन्तान रक्षा 
और वात्सल्य की भावना में ही परिवार का उद्गम छिपा हुआ हैं। सन्तावात्पत्ति 
की इच्छा और गरभिणी माता और उसकी सतान थी रक्षा की भावना में परियार 
को आवश्यकता को जम दिया । इसके वशीमूत स्प्री-पुरुध परिवार बना मर रहने 
लगे | यद्यपि इन परिवारा का उद्दश्य मृर्त एफ ही था पर परिस्थिति रचि और 
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विईववास मेल से इसके विभिन्‍न स्वरूप हुए, इसक निर्माण के विभित्त कायदे मौर 
सानून गढ़ें गये । 
सातृूनामी और पत्नामी परिवार 

जिन स्थाना में पति पत्नो के घर जाकर रहन छगा वहा पर बच्चे माता र 
कुछ का माम ग्रहण करने लगे ; दक्षिण मालावार बी कुछ जातिया, उत्तरो अमरीका 
के र्‌ड इण्डियना तथा आय कई आदिम जातियो में हमें मातृनामी प्रथा के उदाह 
रण मिझत हू । जिन परिवारा में पत्नी पति के घर जाकर रहती हैँ वहा प्रायः 
बच्चे पिता के कुछ का नाम ग्रहण करते हैं! पिता को ही सम्पत्ति विभाजन का 
अधिकार प्राप्त होता है | ससार की अधिकाश जातियों में पितृनामी परिवार प्रथा 
ही प्रचलित हू । 


पितृनाभी और मातृनामी परिवार तथा पितृसत्तारमक और मातरूत्तासम्फ 
पर्वार में भद्‌ करना आवश्यक है । जब कि पितुनामी और मातृनामी छब्द में बुर 
के नाम का प्रयोजन मुख्य हूं पितृसत्तात्मः और मातृसत्तार्मक शब्द पिसा-माता का 
पारम्परिक नियत्रण घक्ति या प्रमुता के द्योतक हैं । 
विवादों के भेद 

परिवार यसाने की भावता ने विवाह--स्त्री-पुरुष के लम्बे समय तक साथ 
साथ रहने की आवद्यक्ता का जाम दिया। पर इस साथ-साथ रहने मे विभिल 
रूप धारण किए । किहा समाजो में एक पुरुष एक स्त्री से ही सलुष्ठ हो गया कही 
पर एक पुछंध ने एक से अधिक स्त्रियां रख प्ररिवार का निर्माण किया, कहीं पर 
कई पुरुषों ने मिखकर एक साझी स्त्री रख ली। इन बघिमिन्‍न रीक्षियों को त्रमण 
एक विवाह (3!07088709), वहुमायता (?०0925ग59) और वबहुसतृ ता 
(720]78४॥079) कहते हैं । 

ससार के कुछ भागो में बहुमत ता चिर कालस प्रचल्ति ह। वहुभतृ ता 
विवाह का यह रूप हू जिसमें एक स्त्री के एक समय में एय से अधिक पति हात 
हैं । वहुभतु ता ये भी दो प्रकार हू । जब एफ एश्नी क॒ विभिन पत्ति आपस में भाई 
भाई हाते हैं तब उसे भ्रातृक-बहुमतु ता (एफ छ&व 7?090707%5) बह 
है जब विपभिन पतियों में ऐसा कोई सम्वध नहीं होता तव उसे मातुरत्ताक 
बहुमतू ता कहते ह । तिब्वत और भारत के कुछ भागा में यह प्रथा प्रचलित ह । 
सामान्यत यह प्रा बहुत बिरल है और विनिष्ट और कठोर परिस्थितियों में ही 
पाई जाती हूँ । 

भारतवप में इस अषा के कूछ प्राचीन, एवं ,अर्वाचीन उदाहरण मिलते हु । 
किस्तु इसका प्रचलन बहुत कम है। हमारे समाज में इस प्रया को निन्दनाय एंव 


। 
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बुरा समझा गया है । ऐतरेय ब्राह्मण में इसका निषेध किया गया हूं । प्राचीन 
काल में इसका सबसे वडा उटाहरण द्रौपदी का हू । महाभारत के अध्ययन से स्पष्ट 
हूं कि उस समय के सभी छोगा ने इसे पाप और पाडवां के चरित्र पर एक बडा 
चब्बा समझा था । वास्तव में हमारे यहा कुछ अपवादों को छोडकर, वहुमत ता 
शायद कमी भी प्रचल्ति नहीं रही। वतमान काल में दक्षिण भारत में मालावार 
के नायरा, मील्गिरि के टोडो तथा कुरुम्व में यह प्रथा प्रचछित ह। उत्तर भारत में 
बहुभतृ ता अधिकतर हिमाछय के प्रदे्शा में है। उत्तरप्रदेश में देहरादूव जिले के 
जौनसार बावर में इस प्रथा का खूब प्रचलन हैँ । बहुत-से भाइयो की एक पत्नी होती 
है । कट्न बार एक परिवार में कई साझी स्त्रिया होती हू । पजाव के पहाडी हिंस्सों, 
कागडा जिले के स्पीली झाहौर परगनो, चम्वा, कुल तया मण्डी के ऊचे प्रदेश में 
कानेतो और नीची जातिया में यह प्रथा विद्यमान है | मार्टिन ने मध्य भारत के 
ओरावा में इस प्रथा के कुछ चिह पाये हैं । 
बहुमत सा प्रचलित होने फे कारण जनसख्या में पुरुषा बी तुलना में। स्त्रयों 
भी कमी ओर निवनता बहुमतृ ता वे मुख्य कारण हूँ । इसमें आर्थिक कारण ही 
प्रवक हैँ | पहाड़ों में कृषि के योग्य भूमि वहुत कम है आजीविका के अय कुछ 
साधन भी नहीं हू । एक' पूड्प वो लिए एक स्त्री का भार उठाना और उसकी 
सतान या पालन पोषण सभव नहीं होता | इसलछिए कई व्यक्ति मिलकर एक साझी 
पत्ती कर शेते है । इससे एबं और भी काम दवाता हू कि भाध्या में सम्पत्ति 
विभषत नहीं दो पाती । 
बहुमायता (-?०92897०५) 
बह विवाह प्रथा जिसमें एक पुरुष की एक से अधिक पत्नियां होती है बहु- 
भागता कहलाती हू । बहुमामता दासता की सस्था से घनिष्टतया सम्बाधित हू । 
युद्ध म पकड़ी गई स्थ्रिया विजेता की स्त्रियां और रखलिया वना ली जानी हू । 
रुखरी एक दूसरे दर्जे की पत्नी है । वहुभायता के अदर पत्नी की खरीद भी प्रायः 
प्रचएित है । उठटाहरण क लिए एक मुखिया उसी भाति एक देन औरतें खरीदता 
हु जिस भांति वह अन्य कोई व्यक्तिगत सामान खरीदेगा । कि ही-किन्ही अवस्याओं 
में एक पुरप की स्थ्रियो भी सख्या सकक्‍डो तक पहुच जाठी हैं । 
बहुभायता तव तक विकसित नहीं हुई जय तक मनुष्य ने पर्माप्त सम्पत्ति 
सग्रह नही कर छी। अत उन देशा में भी जहां कि वहुमायता वानून-सम्मत हू 
चहुत घोड़े घनी लोग ही इसे ध्यवहार में छाते हू । 
बहुभायता प्रचलित होने के कारण (१) स्त्री पुरुषा की सख्या में विषमता, 
(२) पुरषा की विषयासवित (३) आधषिक कारण ये सामाजिक प्रतिप्ठा तथा 
(४) पुत्र की कामता, वहुपत्नीत्व के मुख्य कारण हूँ । 
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१ जिन समाजों में स्त्रियों की सख्या पुरुषों से अधिक हो वद्ठा पहुमायवा 
स्वाभाविक प्रतीत होती हैं । युद्धों जिनमें कि पुद॒प पर्याप्त स्या में मारे जात हैं, 
के बाद प्राय ऐसा होता हू। किन्तु यह कारण अपने-आप में पर्याप्त नहीं है । 
बहुभायता अनेक ऐसे समाजों में भी दुष्टिगोचर होती ह जह्दा पुरुषों की सस्या 
अधिक हूँ | अत खहा अय फारण विशेष महत्त्व रखते हैँ । 

२३ एकविवाह में पुदय को आवद्यक' रूप स कुछ समय तक़ पत्नी क 
रजस्वछा, गर्मवती वे प्रसूता होने पर सयुम करना पड़ता हूँ । इसके अतिरिक्त, 
कुछ पूझष मथुबर को तरह विमिन्न धुध्या का पराग ग्रहण करता चाहत हैँ। 
अत नवीबता की लालसा और पुदुपष की कामवासना अनुकूछ परिस्थिति में 
यहुभायता को जन्म देती हु । 

३ बहुभायता का एक प्रमुख कारण आधिक हू। यह उसे यदढ़ाता भी ह्‌ 
और कम भी करता हू। जिन समाजा में स्त्री आधिक दृष्टि से छामकर नहीं 
होती कुछ कमाती नहीं, वहा यह कारण बहुमायता को रोकता हू । गरीब छोग 
इसीछिए कई वियाहो की छूट रहते भी एक ही विवाह करते हैं। गई समाजा 
में आधिक रूप से सहायक होने के अतिरिक्त, बहुभायता प्रमाज में ब्यक्ति री 
प्रतिष्ठा को बढ़ाती हैं। थोगा ( पुठगाल्ली पूर्वी अफ्रीफा ) फे धनी छोग अपना 
रुपया स्त्रियों में लगाते हैं! 

४ बहुमायता का चौया फारण पुन्न की कामना हैँ । पहली रुत्री व वष्या 
होने पर, पुरुष स्वयं अथवा कई यार स्त्री की प्रेरणा से सतान के लिए दूसरा 
विवाह करता हैं । 

बहुभायता के दुष्परिणाम वहुमायता ने प्राय स्त्रिया भी स्थिति का पिराने, 
मानव प्रेम फो वासना की वलि-ब्रेदी पर चढ़ाने पारिवारिक कछह को बढ़ात तथा 
बच्चों के पारन-पोषण में ल्पपरवाही, माता-पिता और सतान में स्नेह फो समाप्त 
करने में यागदान दिया है । मुस्लिमिकानून में अभी भी बहुमामठा जायज है। 
इसमें अवश्य उसकी सस््या चार तक सीमित करदी गई हैं। १९५५ क हिंदू विवाह 
कानून के अनुसार हिन्दू समाज में जब वहुमायता गर कानूनी हो गई हू । 
एफ विवाद (!४०708%709) 

+. एक पुरुष से एक स्त्री का विवाह पूवकालढ़ से अब तवः विवाह वा मुख्य 
स्वरूप रहा हूँ । अधिकांश समाजा ने एकपरनीम्त के आदझ्े और छाम्रा वो स्वीकार 
किया हू। विभिन्‍न लेंखका और वज्ञानिक पयवेक्षकों न उसका समथन किया हू। 
एफ वियाद के जाम 

३ यब्यों की खेहुतर देख रेखा अय किसी विवाह प्रषा की तुलना में एक 
विवाह में अन्तगेंत पति पत्नी दोनों बच्चे के पालन-पोषण में एयय्प्रचित्त हो मोग 
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देते हैं। वह दौता बच्चों पर अधिक घ्यान दें पाते हैं । 

२ उच्चतम प्रेम का जमदाप्ता एकविवाही परिवार ही उच्चतम प्रेम 
और भक्ति की सृष्टि करता हैं। वहुभायता के अतगत पत्ति अनेव पॉमियों 
और भनेक बच्चों के होने के वारण न तो विभिन्‍न पत्नियों से हो समान 
रूप से प्रेम कर पाता हैँ और न ही बच्चा को समुचित प्यार दे पाता हूं। पत्नियां 
के बीच इष्या फलती फलती हैं और वच्चे एक दूसरे से पृथक रखे जाते हू । एक- 
विवाह के अन्तगत्त ऐसा नहीं हांता । 

३ बृढ़ता भौर निड्चितततर पारियारिक बधम एक विवाह के आतगत 
माता पिता और बच्चो के बीच प्रेम अधिक सुखकर और दृढ़तर होता हू । कानूनी 
और रक्‍त सम्बंध कहीं संरछ और कम उलमे, और कम झ्गडो और कलह वा 
कारण होते ह । परिणामत , यह कहना सम्मव हैँ कि एकविवाही परिवार प्राय 
समाज की एकता ओर सुदृढ़ता में वृद्धि करते हूं। 

४ घब्तों भौर माता पिता दोनो के जीवतों का सरद्षाण एक विवाह फेवर 
ग्रच्चा को ही अधिक सुरक्षित नही करता, अपितु माता पिताओ के जीवन को भी 
अधिक सुरक्षित करता ह्‌ । एव विवाह के अन्तर्गत बडे होने पर बच्चा से सा-वाप 
की अधिक सेवा की आश्ञा की जा सकती हूँ | बहुमार्या परिवार पिता और ब्न्‍्चा 
में स्तेहयृद्धि का अवसर नहीं देता। बुढ़ापे में बच्चों द्वारा पिता की उपक्षा 
होती हू 

इस भाति एक्विवाह के अतक और मह्वययूग राम हँ। एकविवाह सामा 
जिक आत क्रियाओ के छिये श्रेष्ठ सुवियार प्रतन का ह और अयथ विवाहा वी 
चुछना में स्वस्य सामाजिक जीवन की स्थापना के लिए अधिक उपयोगी प्रतीत 
द्ोता हू । 
भैया हिक प्रतियन्‍्व 

जहा विभिन समाजों में पत्ति-पत्ना बी समस्याआ के सम्बघ में कुछ नियम 
और प्रतिबंध हू वहां पति-पत्नी क चुनाव फे सम्बंध में भी कुछ नियम और 
प्रतिवाघ हैं, जिनका अध्ययत जरूरी है। जब दो व्यक्ति किही ऐसे दो वर्गों 
वे होते हू जिनमें आपस में विवाह नहीं हो सकता तो उसे व हेविवाही (5089- 
गग0०ए०४३) समूह कहते हैं । जब्र दो व्यक्ति किसी ऐस वर्ग क होत हूं जिनमे आपस 
में विवाह हो सकता ह तो उस अतबिवाही (फग्रिव00887770ए9) समूह कहत हू । 
प्रत्येक समाज में झूछ समू हो से ववाहिकः सम्बंध स्थापित वरना निपिद्ध तथा बुछ 
प्रमूहा में ही ववाहिक सम्बय स्थापित करना स्वीकृत होता है । 
द्विदुओं में वंवाडिक प्तियाथ 

उदाहरण ये लिए आय समाजा की भाति हिदुआ ने विवाह को निर्याप्रतत 
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करत वा लिए कुछ नियम बनाये है। थाई भी विवाह करते समय एस नियमा का 
'पालन करना पढ़ता हू । इन नियमा का दो श्रेणियों में बांदा जा सकता हू 

(१) बहिविदाही नियम (]2:50.8870ए४ छेणौ७४) हिन्दुआ। में एक गो 
और प्रवर वाला में विवाह नहीं हो सक्‍ता। इसक अतिरिवत पिता की सात और 
माता वी पाँच धीढियों से बाहर विवाह बरना चाहिये । इस प्रकार हिंदुओं में 
अपन गोत्र, प्रवर और पिण्ड से याहर वित्वाह करने की प्रथा प्रचलित है । 

(२) प्रतविवाही नियम (ग्रगते5ए8का008 मए९8) हिदुआ में यह 
नियम ह कि वर-वधू का वण (जाति) एक हाना चाहिए। यदि कोई ग्राह्मण विवाहू 
करना चाहे तो यह आवश्यक हू कि एक ब्राह्मण वण की फाया वा ही ही पाणिप्रहण 
घरे। अपने वर्ण जाति या यग में विवाह करने का नियम अतवियाह का निगम 
फहलाता हू । ब 
बहिविवाह्‌ और अन्तयिवाह के निममो के पारस्परिक सम्बंध को वृत्ता के 
उदाहरण से समझाया जा सकता ह्‌ | ब्राह्मण जाति एक यहुत बडा वृत्त है। इसमें 
'विश्वामित्र, वशिष्ठ आदि अनेक छोटे-छोटे गोत्रा वे वत्त हैं। प्रत्येक व्यक्ति की 
अपने गात्र के छोटे वृत्त म बाहर किसी दुसरे गोत्र में शादी करनी पश्ती ह गिन्‍्तु 
एमा करते हुए, वह ब्राह्मण जाति फे विज्ञाल यृत्त वी परिधि से बाहर नहीं था 
सकक्‍ता। यही नहीं एव ब्राह्मण हर एवं ग्राह्मण से भी विवाह-सम्बधध स्थापित नहीं 
करता । ब्राह्मणा की एक अपनी उपजाति तक ही उसका चुनाव सीमित रहता है 
भितगोजता फे नियम 

हिंदुआ में जब विवाह मी दात होनी छुरू होती है तो सबसे पहले जाति 
और गोभ छा प्रश्न होठा हैं । अनेक वियाह अय सब दृष्टिया से ठीक होत हुए भी 
गांत्र मिस जानें के कारण नहीं हो पाते । वही सिन ग्रोश्न होन पर भी विवाद 
नहीं हा पाता | इसका कारण यद््‌ कहा जाता हू कि अमुक गोत्रो में परस्पर पटती 
नदी ) हजारा घर्षों के दाद भी बशिप्ठ और विश्वामित्र के गोत्रों में पुरावी दुश्मनी 
चली आ रही हु | पैर भाव ये साथ भिन्‍नग्रोत्र खातों का झगड़ा समाप्त नहीं 
हो जाता । मुछ गत्रा में परस्पर भाईचारा समझा जाता है। कश्यप और शाण्डि्य 
गात्रा वा असित नाम समान होन से दोवा में परस्पर अनुकूलता समझी नाती है । 
एसी स्थिति में इन दानों में भी विवाह नहीं हा समता । 

गोद द्वारा यशपरम्परा चोतन फा प्रचलित मत भौर स्वरूप गोत्र और प्रवर 
के सम्याध में यह विश्वास प्रचतित है कि यात्न और प्रवर यद्परम्परा और रक्त 
सम्बघ वो सूचित परते हूं । प्रा० हरिदत्त के अनुसार मह कल्पना अस्यधिव विरोपा 
और अमगर्तियों से भरी हुई ह। वास्तव में गोत्र वी उत्पति प्रवर से हुई है । प्रवर 
आरम्मिर काल की याजिव क्रियाओं में पुराने ऋषियों को बरण करने को गहते 
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हू । प्रत्येक यजमान अपनी सफलता के लिए किसी विज्येप ऋषि का आवाहन आव 
इयके समझता था । काछाततर में याज्िक कमकाण्ड के नियम निश्चित हो जाने पर 
कौन-सा या ज्ञिक सम्प्रदाय किन ऋषियों का नाम पढ़े, यह निश्चित कर दिया गया। इससे 
स्पप्ट है कि गोत्र का रक्त से कोई सम्बाध नहीं ह । वास्तव में ८वी ७ वी ईस्मी 
पूथ ही पहली बार समोत्र विवाहो के निषेध का नियम प्रचलित हुआ । इससे संगोत्र 
वियाहा को समरक्‍्त मान उनके निपेध को निरथकता भली भाति स्पष्ट है एक यात्र 
जाला की सख्या अत्यधिक होने पर गोत्र का नियम अपने आप शिथिल हो जाता हैं। 
सपिण्डता 'रक्त सम्बध से सयुक्‍त सर्म्वा घयो लिए सपिण्ड दगद का व्यवहार 
होता ह । पिता की सात और माता वी पांच पीढियां सपिण्ड फहलाती हैं । मध्यवाल 
में सपिण्डता बहुत विस्तृत हो गई । इसके अनुसार २१२१ कन्याए अविवाहित होजाती 
है । इस सम्बंध में यह जानना आवश्यक हुँ कि आखिर सपिण्ड विवाहों के निषेध 
का नियम क्यो प्रचलित हुआ ? सवसाधारण में यह समझा जाता ह कि सपिण्ड 
विवाह को रोका जाना चाहिए । भारतीय आयुर्वेद के ही किसी प्राचीन ग्रथ में ऐसा 
प्रमाण नही हू जिसम सपिण्ड वियहों की हानि बताई गयी हा | धमशास्त्र भी सपिण्ड 
विवाह के निषेध में इस कारण का उल्लेख नहीं करते, और न ही आधुनिक 
सुप्रजुननशास्भ्री इसे सर्देव हानिकर बताते है । 
बस्टरमार्क ने सपिण्ड विवाह नो तिपेध का यह यहा कारण माना ह कि 
निकट सम्बाधिया में परस्पर इकट्ठा रहने क कारण यौन दृष्टि से एक उदासी 
जनता उत्पन्न हो जाती हू । यही उदासीनता सपिण्ड विवाहा के 
निपध क॑ रूप में प्रचलित हुईं । यदि बैस्टरमाक की कल्पना मान छो जाय ता यह 
भी मानता पडेगा कि पति पत्नी के इकट्ठा रहने पर उनकी काम भावना बिल्कुल 
शा'त हो जाती है । ब्रिफाल्ट और फ्रायड न उपयुवत घारणा को गलत बताया है । 
वास्तव में सपिड विवाहा के निपेघ वा मूल कारण प्राचीनकाल के विधारू सयुबत 
"परिवार में नतिकता को सुरक्षित बनाये रखने की चिता हो सकती हूँ । प्रो० मल्नो 
मस्की का मत भी इसस मिलता हैं । 
आय १र्विवाडद (000898775) 
विभिन्‍न जातियो में वहिविवाह की भांति अन्तविवाह रो विभिन नियम 
हैं । इनका मूल कारण विभिन्‍न नस्ल, राष्ट्र, वग या धम के प्रति श्रेप्ठता य उच्चता 
बा भावना ही पही जा सकती हैँ | उदाहरण के लिए, हिंदुआ में अपनी जाति, उप 
जाति और उपवग में ही विवाह क्या जाता हैं ओर सवसाधाहरण या यह विन्वास 
हू कि यह व्यवस्या अनादि काल से चली आ रही ह। वास्तव में यह व्यवस्था 
भारत में ज़्गभग १३घी सदी से ही शुरु हुई है। प्राचीन युग में चारो वर्णों में पर 
स्पर विवाह हांतें थे अनुलोम और श्रतिलोम उनके दा रूप थे । याद में मपने बर्ण 
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में ही विवाह प्रदास्‍्त माना जाने छंगा, किन्तु फिर भी उच्च वण के लोग निम्न वण- 
फ़ी स्त्रिया छे लेते थे। इस प्रकार के विवाह अनुलोम ( प्रहार) कहलाद 
थे। १३वीं शती में यह विल्कूल वाद हो गये | इस पायवदी ने अनेक समस्याओं पो 
जाम दिया । कूछ तथाकथित कुलीन जातियों में योग्य वर न मिलने में पारण उस 
जाति की कयायें अयोग्प बर के मत्थे मढ़ी जाने छगीं। बगाछ के फुलीन विवाह 
का इतिहास स्त्रियों के दासत्व मो ददनाक बहाती हू । 

अधिकांरा हिंुओ में आजकर भिनजाति या अन्तजातीय विवाह को बी 
निंदा को दृष्टि से दखा जाता हू । जब स्व० विट्वलमाई पटेल और डा० भगवान 
दास न अनर्जातीय विवाह को वध ठहराने का भ्रस्ताव व्यवस्थापरिका समा पे 
सम्मुख रखा, उसका भारी विरोध किया गया। वास्तव में हिंदुओं का मह दुरमग्रह 
एक अथ में स्वाभाविक था । बतमान हिन्दू धम की सवस घड़ी विशेषता जातिमेद 
है यह दा बुनियादो पर खडा है--खान-पान और विवाह । रोदीन्यटी का सम्पस्भ 
उसका मुख्य उद्ृष्प हू! इहं हिछा देने पर उसकी नींव ही हिंछ जायगी। १९५५ 
फे हिंदू विवाह कानन ने अन्तजातीय विवाह को जाग्रज करार दिया हैं । 

अस्वपको का कहना ह कि अपनी ही जाति या वण में ही विवाह बल 
का नियम न तो' पुराने जमाने में प्रचलित था और न ही घमशास्त्रा व उमा 
विवाह का अनिवाय रत बताया है । बटिक और पौराणिक साहित्य में वर्णान्तर 
विवाहों के बीसियो उदाहरण मिलते हू । वटिक काछ में चार ही जातिया (वर्ग) थीं, 
फ्ितु काएाातर में इनकी हजारों उपजातियां वन घी | १९०१ की जनगणना 
रिपोट नें २ ३७८ जातियों का उल्लेख हू । निम्न वर्गों की जातिया अपने को निर 
नतर ऊ घा उठाने का, प्रयत्त कर रही हू । इन विभिन जातिया के बवाहिव नियमों 
को कठारता में कोई कमी नही हुई है । छाकाचार में शास्त्र क सवण नियम को 
उपबण उपजाति और उपजाति फे बहुत छोटे छोदे घर्गों तक विस्तीय फर दिया हू 
डउदाहरणाथ , महाराष्ट्र फे ब्राह्मणों में देशस्प, कादणस्थ और करहाद तीव भ* 
दशस्यों क फिर चार उप॑सेेट हू । इन चारों में परस्पर विषाह नही हो सकता | दाह 
से वश्या को ८४ कुछ गरिवाए हू । इस सब्में पर+पर विवाह नहीं हो सकता । गायरुप 
4२ मांगा मे बटे हू और इनमें शादी-व्याह नहीं होत । जाति मेंद था रोग कवझ 
उच्च जातियो तक ही सीमित नहीं । उसर भारत म भगिवां में १,३५९ बग ह जो 
परम्परह शादी-ब्याह नहों करत | 

अनतप्िष्र हों के छुस्परिण्यम 

सजातीय विवाह क प्रतिबंध स यर-वघू के चुनाव का दायरा बहुत समुचित 
हा गया हू । युछ जातियों में पुरुषा पा सख्या इतनी फम हू कि कायाओ मा विवाह 
एक समस्या बन गई है । इन छष्वा के माता पिठा छड़की वाद की असमंथना मा 
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चूरा फायदा उठाते हू ! दहेज के लिए बडी-बडी रकमें मागते हैं । उत समय काया 
के माता पिता को भारी कज लेना पडता है था ऐसे घनी खूसट बद्ध वो साथ अपनी 
ल्डवी का व्याहना पडता हैं जो दहेज न भागता हो । इस तरह हर साठ छाखा 
लडक्या छोभी, निदय और काम्‌क व्यक्तियो क हाथ सौप दी जाती हू ।सूक्मार 
काया ये गले में वृद्ध पति की फासी डाल दी जाती ह और उसे जीवन भर अपने 
भाग्य पर रोने के लिए छोड दिया जाता हैं । जो व याएं कुछ साहस रखती हू वह 
स्नहल्‍ता की तरह आत्महत्या कर अपने और अपने माता पिता बे क्प्टा का अब 
करती हू । 
अन्तविवाहो से वाल विवाह की बुराई को भी प्रोत्साहन मिलता है । जाति 
में लडकियां वी कमी थे कारण, कई बार यवकों का जवदस्ती कु वारा रहना पड़ता 
है । उस दक्षा में युवक दूसरी स्त्रियों से अनुचित सम्बंध रखते हूँ । इन थुवको वे 
लिए स्त्रिया भगा कर लाई जाती हू और इस तरह समाज में अनाचार की वृद्धि 
होती है । 
जब कथाओं के विबाह करने में इतना कप्ट हो, ता उनका वध और उनकी 
उपेक्षा स्वाभाविक ह । हिंदुआ में क्याआं की जो दुल्शा ह उसका प्रधान कारण 
चर ढू ढन और उसे सन्तप्ट करने की यठिनाइया हू । कया होते ही घर में जी 
शो थी लहर दौड जाती हू उसका कारण कया में विवाह की चिता हू । इसकी 
अतिरिक्‍त विवाह फे क्षेत्र में जातिमेद राष्ट्रीय एकता, सगठन और मेल का सबसे 
बडा दुएमत हू । ॥' 
प्रन्तनातीय ([[07-0&% ८) विदाहों की उपादेयशा भारत वी विभिन 
जातियो मे एकता और सौहाद स्थापित करने का अतर्जाताय वहिविवाह ही एक 
मात्र प्रभावजश्ाली साधन हू । केवछ मोखिक सहानुभतिं मीदर उद्घाटन और 
सहिष्णुता के प्रचार से मारत में एकता नही हो सकती । उस एकता को लाने के 
हिए उसे रक्‍त के अविचिछन और दृढ़ सूत्र से बाघना होगा । 
सन्‌ १०१८ में श्री विदुछमाई पटल न हिंदुआ में अतर्जातीय विवाहो को 
चघ बनान का एक प्रस्ताव विधानसभा के सम्मुख रखा था । बट्टरपेथियों नें उसबय 
चार विरोध किया | १९३७ में पन डा० मगवानदास न इस सम्बंध में प्रयत्न 
किया यह भी निप्फल सिद्ध हुआ। १६५५ ने हिंद विवाह कानून के अनुसार अब 
यह जायज हो गए हूं । 
वियाह के प्राचीन और अर्वाचीन रूप 
विवाह की विधि वे अनुसार विवाहो को विभिन्‍न श्रेणियों में 5भवत क्या 
जा सबता हू । उदाहरण क लिए, टिदुआ में प्राचीन काऊ से विवाह गे अनेक रूप 
प्रचलित रहे हू । उनमें से मतक तो विलेशा में प्रचरित चिवाहा से खूब मिलते 


जमकर हे 
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जुल्ते हू। सामायत भारतौय घास्तकारा ने विवाहो को ब्राह्म, दैव आय, प्राजापय, 
गाबव, आसुर, राक्षस और पैशाच नामक आठ अ्रणिया में विभक्‍त कमा ह। 
सुविधा क लिए इह्डें चार मुख्य भद में वाटा जा सकता ह । 

(१) ग्रा्त विवाह जब काया या पिता विद्वान मर आचारवान्‌ वर को 
स्वय बुलाकर अपनी काया को वस्त्र त््था आमूपणा से अल्झृत कर उस दान वता 
हूं उस ग्राह्म विवाह कहत हैँ । दव, आप और प्राजापत्म वियाहा में इससे कोई 
मौलिक भद नहीं हू । + 

(२) भासुर विवाह यह विभिन देगा में खरीदकर विवाह (ऐक्षाएक्ष 
289 09 2?07०४७७०) से बहुत मिलता जुलता हू । जब कोई यर कया व लिए 
उसके माता पिता को यथाशविन घन देने पर इच्छापूवक काया फो प्रहण करता 
है सो उसे आमुर विवाह फहते है 

(३) गाधघ्र विवाह आधुनिक पाश्चात्य देधों में महू अत्यात झोकप्रिय है। 
भारतवप में भी एक जमाने में यह बहुत प्रचल्ति रहा है, यद्यपि बहुत छोग आज 
शायद इस पर विश्वास नहीं करेंगे । गाघव विवाह में कया और घर का इच्छापूषव 
सयोग होता है । 

(४) राक्षस इस विवाह वी विभिन असम्य जातिया में प्रचलित 'बलपुवरू 
विवाह! (0877820 09 087/ए7७) से तुएना पी जा सकती हू । जब्‌ कन्या! 
पक्ष के लीगा का हनन करके कया वो घर फी रक्षक दीवार आदि भेद करके रोसी 
और चिल्लाती +“या को जयदस्ती धर से भगा लिया जाय तो उ्े राक्षस-विवाह 
बहते हैं। राक्षस और पैधश्वाच विवाह में कोई मौलिक भेद नहीं हू । 

उपयु बन सभी प्रकार के विवाह विस्तृत अर्थों में समस्त देंगो में प्रचलित 
रहे हू । हमारे यहां अस्मन्त पूज्य एवं महात्मा समझे व वहे जान थाझू भीष्म 
पितामह और श्रीकृष्ण आदि महापुरुषों न सवर्य इहें किया हू था बरन में सहायता 
दी है । घास्तव में इनक नाम शास्त्रकारा की पसादगी और नापस“दगी को जाहिर 
करते ह। उन्हाने जिन विवाहां को उत्तम समझा उन्हें अच्छा नाग दिया और दुसरा 
फो बुरा । भारतीय वियाह के इतिहासभा फा वहना हैँ कि बदिक युग से एकर 
यास्स्यायन के समय तब' भारत में आज ये पाइचात्य देक्षों पी सरह युवक-युवती 
एय-दूसरे मा अनुरजन (00ध7 ६8000) कर विवाह क्या बरतें थे। मिन्‍्तु ८वयी 
दाती से वार विवाह प्रचलित होने और स्त्रिया में विक्षा वा लोप होने के साथ साम 
यह समाप्त हो गया और वाद में केबल ब्रह्म, देय ज्लाप और प्राजापर्य वियाह ही 
बच रहे, जिनमें कयादात औव"यक झद्य ह । 

फयादान यह प्रथा स्त्री वे गिरते दर्जे की सूचक हूँ । पिता यी प्रमुता 
और नारियों को स्वतगठा का अपहरण कयादान के अचछित हाने के ममुख- 
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कारण ये । 

कम्यादान विशेधी प्लाधुनिक प्रवत्तियाँ आजकल उसी विवाह का श्रप्ठ माना 
जाता हू जिसमें वर-्यधू की सम्मति हो। कया कोई गो, बछ या अय जड-पदाथ 
नहीं है, जिसका जड-पस्तुओ की भाति दान क्या जा सके | १८ वी शती म याराप 
में औद्यागिक त्रातति हुई । मघीनो और उद्योग घाधो से समाज की बनावद वहल्‍न 
ल्‍गी। सयुक्‍त परिवार प्रथा टूटने लगी। व्यक्तिवाद (7ग्रतैशतवेएश्वध8ग) का 
जम हुआ | छडके माता पिता से पृथक हो, आधिक रुप्टि से स्वत तर हा गए । पिता 
की प्रभुता घटन लगी । विवाह की आयु ऊची हाने छगी । इसलिए मोरोप क सभी 
देशों में वर-वधू की सहमति से हाने वाझे विवाह अच्छे समझे जाने छगे। भारत में 
भी वही युग आ रहा है । परिवार का पुराना महत्व कम हो रहा हैँ । पष्चिमी 
सम्यता के प्रभाव से व्यक्तिवाद, स्वाधीनता और लोकताअ वी विचारों के भ्रसार से 
पिता मा भहत्त्त कम होता जा रहा हैँ । इस प्रकार पिता का अधिकार कम हांने 
सभा बारू-विवाह की प्रवृत्ति कम हान से भविष्य में मारतीय समाज में माता पिता 
की स्वीकृति के बिना प्रणय बिवाहा के अधिक बढ़ने को पूरी सम्मावनाएं हू। नए 
वियाह कानूना में इन वियाहा की वधता फा स्वीकार किया गया है । 
हाम्पत्य ध्यधघकार और कतव्य 

विवाह द्वारा पति पत्नी एक सूत्र में आवद्ध हो जाते हू और एक साथ मिल 
कर गृहकार्यों का सचालन करने रूगते ह | इस अवस्था में दोनो के ही एक-दूसर के 
प्रति कुछ कत्त ध्य और अधिकार उत्पन्न हो जाते हैं । प्राचीन वाल में कत्त व्यो पर 
अधिक बर दिया गया हैं, आजकल अधिकारों की जोरदार माग की जाता हु। 
विभिन उशो और कालछो में धार्मिक विश्वासां और आथिक और सामाजिक परिस्थि- 
तियों ने स्त्री पुरुर्षा के अधिकारा में परिवतन पैदा क्या है । कई जातियों में किसी 
एक को विशेष अधिकार प्राप्त है तो कई देशा में समान अधिकारों का वोछ-वाला है । 

भारत में दाम्पत्प भ्रधिकार भारतवर्ष में वदिक युग में पति-पत्नी व अधि- 
मार पर्याप्त समान थे । नव-वधू घर की रानी समझी जाती थी! किन्तु ५ वा सही 
तक उस नौवरानी का दर्जा दिया जाने छगा | मह पतन गुप्तयुग तक पूण हो चुवा 
था। इस पतन के कई कारण थे । 

यज्ञीय कमकाण्डा में अत्यधिव शुद्धि के विचार से स्त्रिया वा झ्नन "न 
यज्ञीय कार्यो से पथक किया जाना, युद्धा क कारण पु न कौ कीमत का वढ़ जाना, 
स्त्री विक्षा का प्रभाव और वाल विवाह स्त्रियों की गिरती अवस्था बे लिए मुल्य 
उत्तरटायी थे । 

दाम्पत्य अधिकारों के सम्बंध में निम्न प्रश्न विशेषत विचारणीय ह 

(१) पति या पत्नी को दण्ड देन वा अधितार, (२) दाम्पत्य अधितारशा 
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यी पून प्राप्ति, (३) व्यभिचार विषयक नियम, (४) सम्पत्ति सस्वधी अधिवारँ 

१ दण्ड वेन का अपिकार पति अपनी पत्नी को दो प्रवार से 
दण्ड ने सकता हँ-पीटयर या जुर्माना करके । पुराने जमाने में झ्ञाय सभी 
पितसत्ताव देदां में पत्तियां को यह अधिकार प्राप्त भा। छोवत-लरी इगरेई में 
३२८९१ नकः पति पत्नी को पीट सकता था। १५वीं सदी म॑ जमनी में एक कटह्ववेंत 
थी ' मौरत भौर गधा दोनों पीटने लिए होते हू ।” मध्य युग क रूस में बधू का 
पिता दामाद को एक कोडा देता था जो वधू क' बिस्तर पर टागा जाता था। 
पत्ता को कितना पीटा जाय यह पति नी इच्छा पर मिमर था। हमार यहां भी 
कौटिल्य और मनु न म्त्रियो को दण्ड देने या विधान क्या हैं । 

२ दाम्पत्य श्रधिकारों फो पुन प्राप्ति (२९४धप्रपरणा ्ी एक 
]ए४०! छै9॥/8) विवाह हा जान पर पति पत्नी का यह अधिवार है किये 
परस्पर सहवास क+ सुख मा उपभोग करें। उनमें से फोई एकन्दूसरे पो इस 
अधिकार से यचित करता हू तो वह अधिवार पा हनन हैँ । आजकल इस अधिकार 
की प्राप्ति के लिए स्त्री पुरप अदारत में दावा दायर कर सपते हू । यदि कोई 
पत्ति जयनी पत्नी क विशद्ध दावा दायर करता ह तो स्त्री क्रूरता भगवर यीमरी 
और नपु सकता वे कारणों के आधार पर उसके साथ रहने से इन्कार कर सकती ह 
और अदालत द्वारा पति मे कानूनी त्याग भी पा सकती है । 

३ वध्यभिचार विषयक नियम अधिकांश जातियों में विवाहित पति-पत्नी 
की एम दूसरे को छाड परस्त्रीया पर पुरुष स सम्भोग अवेध माना गया हे 
और उसभे छिए कठोर दण्डो कार विधान कया गया हू [इस मामछ में मार 
सीय शास्त्रषारान स्त्रियां क प्रति कुछ नरमाई से काम लिया है। इसका 
मुख्य कारण उनका अबल्ा समझा जाना हू । जहां सका दाम्पत्य अधिकारा गा 
सवाल है भारतवप में स्त्रियों के अधिकार पुरुषों के सुल्य हैं; मुछ मामलों में 
उनयी साथ विश्वपता भी दिखाई गई है। स्यभिचारिणी होते पर उन्हें दण्ड नहीं 
दिया गया है और इस दा में भी पति यो आवश्येव रुप से! उसका भरण भोषष 
बरना पढता है 

४ सम्पत्ति सम्यधो अधिकार दाम्पत्य अधिपारों में साम्पप्तिक अधिकार 
मा विशय महर्व हैं। वास्तव में किसी परिवार में स्त्री-पुषष गे पद निर्धारण 
में इस बात का बरा हाथ है कि उहें सम्पत्ति में प्या और भमितने प्रधिकार 

प्राप्त हू। भारतेवप में पिता या पति की सम्पत्ति में स्थ्री का कोई अधिवार महीं 
हूं। हमारे देश में स्त्रियों बी गिरी अवस्था का यह एक बडा भारण है। आभिक 
दृष्टि स म्प्रिया पूरी तरह परताम्र हू। यह बगारण भी एवं अंश में धित्ता मा पति 
स असन्तुष्ट रची या उनमें पृथक होने से रोकता है । अस्तावित हिन्दू उद्चरापिकार 


झलाक श्टर्‌ 


दिल में हढकिया को ल्डका की भाति तुल्य सम्पत्ति का अधिकार प्रदान किया 
गया €। जहा एक अथ में स्त्री-युरुपो के साम्पत्तिक अधिकार देश के कानून से 
निर्धारित होते हू, वहा दम के कानून निर्माण में समाज की विद्यमान अवस्था 
या प्रवल् प्रभाव होता है । 
तज्नाक (स्‍2ए/ 7९6) 
पारिवारिक सूख दाम्मत्य जीवन वा प्रधान उद्देष्य है । यदि दम्पति किन्‍्ही 
कारणा से उस सुख की प्राप्त मही कर सकक्‍से तो तलाक की अनुमति देकर उन्हें 
दु खमय जीवन से छुटकारा दिया जा सकता है | अत तलाक वबाहिक असफलता 
की घोषणा और नया परिवार बनाने वी अनुमति हू । अधिकाश समाज ओर जातियों 
ने पति प मी को तछाक का अधिकार दिया हैँ, बद्यपि उनमें तलाक देत के कारणी 
में बहुत मिनता हू । मध्य युग के योरोप में ईसाई मत कें प्रभाव में प्रवल होने पर 
सलाक वद हो गया और वहां भी वियाहे एक अविच्छेद्य सम्बंध समझा जाने 
लहंगा । १६वीं सदा का घामिक सुधारणा और १८वों सदी की फ्रेंच राज्य फऋरयन्ति 
के बाद योरोपियन देश्ा में तछाक की प्रवृत्ति बढ़ने लगी। इग्लण्ड इस विपय मेँ 
अनुदार था और १८५७ तक वहां पालियामेण्ट मे कानून द्वारा ही तलाक प्राप्त 
किया जा सकता था। इस विल को पास कराने की प्रक्रिया बडी छम्बी और खर्चीली 
थी। इसलिए १७१५ से १८५५ तक के १४० वर्षो में केवल १७० व्यक्ति ही पूण 
विच्छेद की अनुमति प्राप्त करने में सफछ हो सके । इस्लाम में विवाह वी एम' ठेका 
((007४7४०४) माना गया है और उसमें तछाक की इजाजत है । 
हिदुमी में तलाक हिंदुओ में यह आम विश्वाम है वि विवाह एक अविब्छेय 
सम्बंध है । मृत्यु भी इसे मम नही कर सकती | पर एंतिहासिक अध्ययन से भातत 
होता ह कि यह धारणा सही नही हू । दूसरी सदी तक यहा पुनविवाह हो सकता 
था। किसु वाद में हिंदू समाज में स्त्रिया की दष्या गिरती गई और उनसे यह 
अधिवार छिन गया। बदिबव सुग में पति के मर जाने पर पत्नी को दूसरा 
विवाह ब-रने का अधिकार निश्चित रूप स प्राप्त था। यदि पत्ति-पत्ती का सम्बंध 
अविच्छेद्य ह तो पत्नो वो यह अधिकार प्राप्त नहीं होना चाहिए । 
कौटिल्य अयज्ञास्त्र में तलाक की विस्तृत चर्चा हूँ । प्रवाधजनित परिस्थितियों 
में विवाह विच्छेद थ सम्बंध में कोटिल्य ने एक “यायपूण विधान बनाया हुँ । 
कौटिल्य यह अच्छी तरह सममता था कि यदि स्त्रिया को कूछ विश्वेप अवस्थाओं 
में, जब किये अपने पति स वियुक्त होजातीह पुनरवियाह्‌ का अधिमारन 
दिया गया ता समाज में अधम और “यमिचार बहुत बढ़ जायगा । कौटिल्य 
का स्पष्ट मत हूँ कि नीच, प्रवासी, राजद्रोह्य घातक, पतित और नपुसक पति 
स्त्री के लिए त्पाज्य हैं| यह नियम घम विवाहा--अर्थात्‌ ब्राह्म, आजापत्य, आप 


फैट पणिार 


ओर देव के ही लिए है | आय विवाह क॑ लिए यह अधिफ उदार है। इन 
बिवाहा में परस्पर द्वेप से ही कौटिल्य मोक्ष, अर्थात्‌ ताक का अधिबार दता हू । 
कौटिल्य विवाह को एव ठेका मानता हैं, जसा कि आजकल पादचात्य देशों में 
माना जाता हू । 

मध्य काल में स्त्री पी अवस्था साथी मे उच्च आदर्श से गिरकर दासी 
तक पहुच गई । मनु ने तो पत्नी को यहां तक मादेश दिया कि चाहे उसका पति 
दु शील, पर-स्त्रीगामी व गुणहीन ही वयो न हो, पत्नी को उसकी देवता के समान 
पूजा करनी चाहिए । इस तरह धीरे धीरे उन्व वर्गों में तलाम का चरन 
समाप्त-हो गया । $ 

हि दु-समाज के उच्च वर में क्ास्त्रो द्वारा सलाव प्रथा फा सर्वेधा निपेष 
होने पर भी नीची जातियों में रिवाज में तौर पर तछाष पुराने जमाने से अब तक 
चला आ रहा हू । वडौदा में सभी जातिया में तलाक बी अनुमति हूं, बिशु 
इसका प्रचछन प्राय नीच जातिया में ही है । आसाम के खासियो में तझाक घहुत 
आम बात हूँ । नेपाल में एक नेघार औरत अपने पति से अससुप्ट होते पर 
उसे फिसी भी समय तस्लाक दे समती है। अपने प्रस्थान की सूचना के चिहक 
रूप में वह अपने विस्तर पर दो सुराह्िया छोड जाती हैं । जहा तष्टावः आसानी 

से प्राप्त हो जाता ह पहां स्त्रियां को पुनविवाह से प्राय नहीं रोका जाता । 

आधुनिक परियार में व्यक्तित्थ फा विकास 

योन सुख और सतानोरत्पत्ति में अतिरिषत, स्यक्षितत्व वा विस भी 

पी घार पा मुस्य फाय हू । यह काय दोहरा है, एवं वा सग्य ध पति प्नी से 

हूं और दूसरे का माता पिता और बच्चा से | पति पएनी विस भांति आम में 
निभातें और माता पिता क्सि भांति अपने बच्चा भें व्यगितत्व को विवसित 
करते है, इस सम्बाध में आजबल बहुत दिएघस्पी बढ़ रही हूँ । इस बात वो 
इस तरह भी यक्‍त किया जा सकता हू कि पतिपरती का परस्पर सम्बंध सुख 
पत्र सम्दाध हैं जबकि माता पिता और बच्चो का विस्तृततम अर्थों में द्िक्षा का । 
यह यक्‍तव्य किसी अश्य तब सवध्य अपूरा हैं दयोरि परिवार इसबें अतिरित 
कुछ आधिय', सुरक्षा और मनोरज्नयबे बारयों वो भो सम्पादित प्रताहु। 
फ्न्तु यह तिसरदेह उस प्रवृत्ति बाग परिचायक हु जिस ओर हम बड़ रह हैँ । 
आज विवाह की समस्याएं हैं. (१) पत्ति पत्नी वो संसी बनाना (३) चुद्धिमान्‌ 
माता पिताआ वा निर्माण यरना जो कि दच्चा वो सखी ओर स्वास््यपर मषपन 
प्रदान कर सकें । 


सुखी विवाहों ४ी सख्या 
विसी भा समाज के लिए सह प्रय्व ऋत्यत महरवपूण हू विउसर वितन 


वैवाहिक जोवन में विषाद के क्ारस २९१ 


परिवार सुखी है । मारतवप म॒ इस सम्बंध में कुछ आकडे सम्रह करने का अभी 
तक कोई प्रयत्व नही क्या गया है । विदेशों में अवदय दाम्पत्य सुख का भापने 
के प्रयत्न किये गये हु | इनसे कुछ मनोरजक तथ्यों पर प्रकाश पड़ता ह । 
घरजस काटछ ने अमरीका के दाम्पत्य जीवन का अध्ययन कर यह बताया कि 
बहा विवाहितों का पाचवा भाग अत्यन्त छु खो हू, जब कि दो तहाई भअत्ति सु 
यथा सुखी है । दूसरा अन्वेषक टरमेन मी लगमग इसी नतीजे पर पहुचाह । 
उसने अपने अध्ययन में दो अधिक विशेषण--असाघारण सूखी और्र असाधारण 
दु खी--प्रयुकत किये ह । यह दष्टव्य हैं कि ३० प्रतिशत दम्पति असाधारेण सुली 
और १ प्रतिशत असाधारण दू खी हूँ । उपयुकत प्ृथ्य क्या इस बात की ओर 
सकेत नही करता कि सामा-य स्त्री-युरुपो के लिए अपने जीवन को सुखी बनाने 
का विवाह एक उत्तम साधन है ? 
वेषाहिक जीवन में विषाद के कारण 
सुखी परिवार किसी भी स्वस्थ समाज का आदर्श है । परिवारा को कैसे 
सुखी बनाया जाय यह एक वड़ी सामाजिक समस्या है । उसका हल ढू ढ़ने से पहले 
यह बेहतर हू कि हम उन कारणों की खोज फरें जो कि वँवाहिक' जीवन में कड़वा 
हट और दुख की सृष्टि करते हू । अमरीका में इस सम्बघ में मनोर जव' खोज हुई 
हू । टरमेन ने अपने अध्ययन में उन पेंतीस आम कारणों की एक फहरिस्त तैग्ार 
की है जिसकी कि प्राय पति-पत्नी शिकायत करत हूँ । इत शिकायता का पति- 
पत्नियों के लिए मितना महत्व और गम्मीरता हैँ यह उनके क्रमद्वारा व्यक्त 
किया गया हूं । 
पत्नियों के प्रति पतियो की शिकायता का साधारण क्रम यह है--स्ने हशील 
नहीं, स्वार्थी और छापरवाहू, बहुत निकायत बरने याछो, तेज मिजाज, धमण्डी 
अवि*वसनीय, आछोचक, सकीण हृदय तब वितक करने वाली बच्ची को बिगा- 
डने वाली, आय का नियात्रण नहीं करती, सास-दवसु र-साछे-सालिया, अपर्याप्त' 
आय, नवस और भाबुक, दूसरो से प्रभावित ईर्प्पाल:ु आछसी मनोरणनरत बहुत 
यातून दोस्तो का चुनाव, दूसरे आदमियो में मभिरुचि, स्वतत्ता वी कमी, पा- 
म्पराआं वा आदर, वौद्धिक शौक मत्पान के प्रति घारणा, परपुरुषगामी वफादार 
नहीं घामिक विश्वास, शिक्षा क्‍्समें खाना, खाने-पीने का स्वाद स्त्री वी अधिवः 
उम्र धूम्रपान मदपान, कम उम्र । 
पतिया के प्रति पत्नियो की विक्रामती बा साधारण क्रम ह--स्वार्थी आर 
लापरवाह झूठा, तक वितक परने वाला, वहुत विवायत करने बाला स्मेंहबील 
नही नवस और देसब्र अविश्वसनीय आय का प्रवाघ न करन बाल, आलाचंबा 
वफादार नही, आल्सी, सास-दवसुर-सालें-सालिया दूसरों से प्रभावित सकीण हृदय, 


शरर 2 परिवार 
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अपयाप्त आय, दूसरों औौरती में अभिरचि, मनोरजन ओर दिल बहनाव, तज 
मिजाज, मदपान के प्रति घारणा, वौद्धिक क्ौक, परम्पराओं के प्रति आदर, घमडी 
दोस्ता का धुनाव, बच्चा को विग्ाडने वादा, स्वतश्॒ता की कमी, बहुत बातूनी, 
घामिक विश्वास, ईर्प्यलु पसम खाता हैँ, मद्यप, शिक्षा, पति की उम्र अभिष, 
खाने पीने के स्वाद धूम्रपान, उम्र में मम । 
उपयु बत उत्तर बुनियादी कारणो, जसे वि व्यवितत्व वी कमी क्षयवा यौन 
अतप्ति के बजाय, अर्न्तहित समस्याओं के अद्यत लक्षण और अशत व्यक्तियों मे 
चौद्धिक उत्तर हूँ । इन टिकायतो की सूची और त्रम देश, काल, सतामराजिव यंग, 
पेष्े और परम्पर। वे अनुसार बदलता रहगा। इसमें-से बहुत सी शिकायतें पिलहठीं 
भी दा साथ में रहने बाएे व्यक्तियों के सम्मुख उपस्थित हो सकती हू घाहें वहू 
समलिगी क्‍या न हों । लेबिन विवाह तो नर-तारी वी एक साहच-समिति है। 
अत विवाह-सम्ब"घ में काम प्रवृत्ति का भी मुख्य स्थान होना चाहिए । जिन छोगों 
ने तलाक दिये पत्ति पत्नियां का अध्ययन किया हूँ उनका कहता हू कि उसने विछेट 
में काम-सम्ब॒घी यठिनाइया सवदा या प्राय सवदा ही कायम रहती हू 
पशुआ के समान मानव प्राणियों में काम या यौत सम्ब'घ फंवछ एक शारी 
रिक प्रतिक्रिया मात्र नही जिस पर कि शिक्षा का कोई प्रभाव न हो, प्रत्युत यह काम 
अनुभव विभिन सामाजिक और सांसद तिक कारणों से स्िवत्रित होता हैँ। यदि 
विदाह में काम पहलू असफल है, यह अराफछता मानसिक और सांहइतियः कारणों 
में हो सकती है जो कि काम प्रवृत्ति को तृप्ति म' मार में याघा पहुंचाने हैं द्ारीरिक 
कार फे कामविरोध प्राय” विरछ ही होते हैँ॥ बरजस और काटलछ या कहना 
। वि “अधिकांक्ष दम्पतिया में, काम-तुप्ति प्राणिक तथ्यों का उतना परिणाम नहीं 
तेता जितना कि मन>प्राणिक (2879०॥02०7४५0) विकास कौर काम के प्रति 
उसकी घारणाओं में सांस्कृतिव नियत्रण या परिणाम होती हूँ।!' बटुत झुछ ऐसा 
ही मठ ऐबी और हरियट मौरियर का हूँ जो कि बिवाह के काम-पहदू को दो 
ड्यवितियों के व्यवितरव के समीकरण का परिणाम मानते हूँ । इस दृष्टिगोण के 
अनुमार, दाम्परय सुख में एकमात्र व्यक्तित्व प्राय सबसे अधिय जटिल पहलू माना 
जाता हु । व्यक्तित्व वास्तव में जादता था एक जरिछ मिश्रण है, जो कि हमें स्वस्ध 
या सनवी, सतुलित या विकृत बनाता हू । 
खी दम्पवियों का व्यक्तित्व 
स्पक्तित्व एक बहुत विस्तुत और णटिल यबस्तु हूँ । फिर भी टरमा ने 
व्यवित्स्व मी उन विशापताओं यो घठाने यो घेष्टा की हू जो बवादहिव सु फो 
प्रमाघित करती हू। उद्धोंने अपनी खोजो को सं प में घलती मापा में व्यक्त गिया 


द्‌ 


खुझो दम्पत्तिमों या “यक्तित्व र९३ 
है। यद्यपि यह 'भापा बभानिक नहीं, फिर भी उससे हमें सुखी और इ'खी दम्पतिया 
के झज्यक्तित्व का अच्छा परिचय मिलता है । ४५.22 
सुछ्ती विवाहित स्थिपा वगरूुप में, दूसरों के प्रति है व्यवहार ओर 
बदले में दूसरों से दयामय ध्यवह्ार की आश्या थे पहचानी जाती बह आसानी से 
नाराज नही होतो, और इस वात वी व्यर्थ चिन्ता नही करती कि वह दुसरे पर 
ईसा प्रभाव ढालती है । वह सामाजिक सम्बायों को अ्रतिदन्दी परिस्थितिया नहीं 
समझती । वह सहयोगी होती हैं गौण काम करने में आपत्ति नहीं करती, दूसरा की 
सलाह से रि'ज नहीं उठती | रूयन और सेवा-घवृत्तिया प्राय उनके व्यवहार में 
व्यक्त होती हूुं। वह उन कार्यो म आनद छेती हैं जिनसे कि दूसरों को शिक्षा 
और मनोरजन का अवसर मिलता है. तथा पराश्रित और उपक्षितों के लिए कुछ 
करनर चाहती हू । वह अपने काम में नियमबद्ध और मेहनती होती हू, छोटी छोटी 
बातों का ध्यान रखती ह और रुप्रए पैसे के मामछे में सावधान होती हू। धम, 
न तिरूता, ओर राजनीति म॒ वहु अपरिवतनवादी और परम्पराप्रिय होती हू। 
उनकी व्यवितयत धारणाआ में आत्म-विश्वास और जीवन के प्रति एक निश्चित 
गाटादादी दुश्टिकाण अतहित होता हैँ । 
दुधी दिमराहित स्त्रियां इसके विपरीत भावनाप्रों के तनाव और मिजाज, 
के उतार-चढाद से पहचानी जाती हू । वह गहरी हीन सावनाआ मी सोक्षी ”ती' 
है जिमक प्रति उनकी प्रतिक्रिया भीति की न होकर आक्रमणात्मतः धारणाओ में 
हांती ह | उनकी चिढने और हुक्म दने की प्रवृत्ति होती हू। अथवा परिथ्रम ? 
परिणत क्षतिपूरक प्रक्रिया उनमें आम हूँ । यह चीज दु खी पत्तियो के 'मवहार मे 
आतव्र मणात्मकफ और सामाजिक जीवन में अति यग्रता की श्रवृत्ति में दिखाई देती 
# । णह अपनी परिचिति के क्षेत्र को बढ़ाने मैं प्रयत्तशील होती हू किन्तु वह 
थसन्‍्द होने के बजाय मशहूर होन के छिए अधिव' चितित हांती है। वह स्वकोद्रित 
द्वीदी हू और परोपकारी और क्ल्याणवारी कार्यो में सिर्फ उस स्थिति को छोड़कर 
जब कि उहें व्यक्तिगत प्रशसा छा अवसर मिले, अधिक अभिरुचि नहीं रखती । 
वह ऐसे बायों को पसद करती हूँ जिनमें प्रेम में पडने के अवसर मिलते हा। 
उनका व्यवहार स्तियां क प्रति पुरुषों की अपेक्षा अधिक नरम हाता है और उनमें 
यह काम विरांध बहुत कम दिखाई देता हूँ जसा कि दु खो विवाहित पुणपों में प्रद 
शित होता हु । यह बेसद्र दवाती हैं मनमौजी काम करती हु सावधान और बात 
रतीब लोगो को नापसन्द परती ६ और उस तरह वे कामा गयी नापसन्द करता ह 
जिनमें तरतीब और मेहनत का जहूरत पढती ह । राजनीति, घम और सामा 
जिर आचार में वह सुखी विवाहित स्त्रियों की सुछना में अधिक क्रान्तिवारी 
ह्ोतो हू ।" 


र९व परिवार 


सुखी और दु खी पत्मियो की टरमेन ने उपयु कत तसवीर खींची हूँ । उसने 

सखी और हु खी पतियों के व्यवितत्व फा निम्न वणन किया है 

सुखी विवाहित पुर सम और सतुछित स्वभाव वा परिचय दते हैं। 
दूमरा के प्रति उत्तरी विशेष मतिक्रिया सहयोगी को होती हैं । यह वात उनके अपने 
व्यापारिक अधिकारियों के प्रति जिनके साथ कि वह अच्छी तरह काय परे हैं 
उनके व्यवहार में, स्त्रिया के प्रत्ति उनकी घारणाआ में, जो कि समानतावादी 
आदण्णों वो व्यक्त करती हू, तथा अपने से नीचे और उपेक्षिता के प्रति उनक दया 
भय व्यवहार में प्रतिबिम्बित होती है । छोगों फी समा में वह अवात्म विस्मृत और 
कुछ वहिम्‌ खी से नजर आते हैं। दु खी पतियो की तुलना में वह श्र ८5 कार्यप्रवृत्ति 
उत्तरदायित्व की अधिक भावना तथा अपने दनिक यार्य की तफसीछां में अधिक 
ध्यान देने की लगन दिखाते हूँ । वह ऋपव्द्ध का्यंविधि और वातरतोब लोगों को 
पसद करते है। रुपए-पसे के मामलो में वह क्फायतशार और सावघान होते हैं! 
अक्रान्तिकारी घारणाए उनकी खास धिशेषताए हु । धम के प्रति प्राय” उतका रस 
अच्छा होता हू तथा वह यौन नतिवता और आय सामाजिक परम्पराओं का 
यूढ़ता से समथन करते है । 

“दु लो पति इसके विपरीत सनकी ओर नवस होते हैँ ॥ घहू सामाजिक 
हौनता की भावनाओं से ग्रस्त होते हैं जनता में प्रमुख होता नापसद करते हैं 
तथा सामाजिक मत से बहुत प्रभावित होते है। सामाजिक अनुरशा यी इस भाषता 
की शतिपूर्ति वहू उद सम्ब था में जहर वहू अपते को श्रेष्ठ अनुभव करते हूं, प्रभेत्य 
भें प्रदशन से करते हैँ। वह अपने व्यापारिक आधितो और स्त्रियां पर हुवम चलाने 
में आनन्द लेते हैं, भोर ऐसी परिस्यिति से हूट जाते हैं जहा उद्धे गौण गाम 
करना पड़े अथवा श्रेष्ठों से प्रतियांगिता नरनी पडे । वह इस हटन की क्षतिपूति 
दिन यो सपनों और घावित के हवाई विछों से करते है । सुखी पति की तलल्‍ना में 
बहू अपने काय करन वो आदता म्‌ प्राय अस्त-ध्यस्त और अव्यवस्थित होते है 
व्यवस्थित प्रवृत्ति और तफ्सील को नापसाद बरतें हैं, रपया बचाना मापसन्द बरते 
हैं और वाजी ऊगाना पसाद करते हैँं। वह प्राय अधामिक प्रवृत्तियां व्यक्त करते 
है और योत सम्बधों और राजनौति में त्रान्तिवाद की ओर शुक्ते होत है । 
टरसेन फा पैयादिक सुख का सिद्धात 

टरमेंन नों अपना वयाहिक सुस्त का सिद्धान्त इन छाब्दा में व्यक्त विया 
हू. हमारा सिद्धान्त हू कि विवाह सें जो हुछ जाता ६ बट इस पर निभर शखा 
है वि उसमें पया जाता है, और जीने वाली चीज़ों में सबसे महत्वपूथ घीजें यह 
धारणाएं परसंदग्ियां, मापसदगियां आदतें और मावार्मवः प्रतिक्रियायें हैं जो फि 
दिस को अनुवूछता प्रदान करती हैं या उससे वचित करती हूँ । दूसरे दाग में 


चवाहिक सफलता की पूर्वीक्ति २९५ 


हम विश्वास कट॒ते हू कि बेंनेठ वादों का अधिक अयुवात पति या पत्नी या 
दोनो में, दुख के प्रति उनकी पूबबारगा के कारण हैँ। चाहे प्रवृत्ति से, चाह 
पोषण से ऐसे व्यक्ति पाएं जाते हूं जिनमें कि अवृछूछता स्थापित करने की 
ग्रृण का कमी होती हू । ऐसे व्यक्ति विवाह में सुख पाने। में अपमर्य हू । ऐसे 
भी व्यक्त हैं, जो कम विरोभी है. जो कि अत्यात अनुकूछ परिस्थितियां में इसे 
आप्त कर सकते है, और कुछ अग व्यक्ति ऐसे हैं. जिन्हें, जीवन के प्रति उनकी 
धारणा और दष्टिकोण चाहे वह क्तिने ही प्रतिकूल विवाहित क्‍यों न हो, उ हें 
अत्यन्त दु ख॒ से सरक्षित रखगा । 


चैवाहिक सफलता या असफलता की पूर्वोक्ति (208070४07) 


क्या किसी दम्पति के ववाहिक भविष्य की पूर्वोक्ति की जा सकती है, 
यह एक महत्त्वपृष और मत्ीरजक प्रश्न है । विदेशा में इसके सम्बंध में कुछ 
गवेषणा हुई । वरजस और लॉक ने “विवाह पूर्वोकिति अनुसूची का निर्माण 
फिया हैं । इसमें तीन भागा में विभवत सतावन मर्दे हूँ और स्वास्थ्य, शिक्षा 
पेशे, धार्मिक विश्वास भौर काय, अवकाश के काय, विवाह में माता पिता के सुख, 
वह वग जिसमें विवाह के इच्छुक व्यक्त निवास करते ह बच्चे होने के प्रति उनकी' 
धारणा यौन प्रवृत्ति के सम्बाध में सूचनाएं रुपये पैसे के मामले में दोना में 
विचार, प्रीति वा प्रदशन, मित्र, जीवन-दशन, तया अय इक्क्रीश्र व्यक्तित्व के 
गुणो वा समावेश है । इस अनुसूची के साथ अक प्राप्तिकें लिए हिंदायर्ते दी 
हुई होती हूं | इसी भाति वरजस और छाॉँक ने एक “विवाह व्यवस्यापन फार्म 
भी दिया हू । 

विद्वानों का विचार हैं कि विवाह को सफल बनाने और बिगाडन वाले गुण 
बहुत अश्षा में व्यक्तियां में विवाह से पहले ही विद्यमान होते हैं। जहां सास 
इयसुर साले-साली और जायदाद ये झगड़े होते है वहा कुछ प्रकार मे व्यक्तियों 
की लिप ता यह बहुत ही विनाशात्मक सिद्ध होत हू । अधिकाश अवध्याओं में तो 
विवाह से पहले ही बहुत अशा में व्यक्तित्व का निमाण ही जाता है । 

विभिन्‍न खोजा का विशप महंत्वपूण परिणाम तो यह हैं कि सुखी परिवार 
में सुद्षी वचपत सुखी विवाह के लिए बहुत सहायक है । अधिकाश अवेयका का 
यह भी मत हैं कि उच्च छ्लिसा विवाह को सुखी बनाने में मदद पहुचाती हू । 
चरजस और काटछ के कपनानुसार सुखी विवाह उन व्यक्तियां में अधिक पाये 
जाते हूं जा तष्णावस्था में अधिर सामाजिक रहे हा, जिहाने सस्यामं, कत्वा 
और स्कूला थे कार्यों में हिस्सा छिया हो, और जिनके बहुत दोस्त हा । माता- 
पिताआ से स्नेह भी अच्छा चिन्ह माना यया हूँ । 


कु] 
३९६ १६... परियार 


बच्चों का व्यक्तित्व 

पति-पत्नी को सुख पहुचाने के अतिरियत बच्चो वा उत्तम पालन-पोपप 
भी परिवार का मृश्य उद्देष्य हैं । कुछ विचारकों थी राय में तो दूसरा कार 
अधिक महत्वपूण है । वस्तव में यह दोना कार्य एक दूसरे से घमिप्ठतया सम्ताधित 
हैं । एक सुखी पत्ति पत्मी ही बच्चों गो पाल्‍्न-पोषण के छिए अनुंकूछ यातावरप 
उत्पन कर सकते हैं | इस पर सव एकमत ह कि बचपन के. प्रारम्भिक यर्पों का 
व्यक्तित्व के निर्माण में जयदस्त हाथ होता हूं । बच्चे व यह प्रारम्निर यई 
अधिकतर माता पित्त, धाय, भाइयों, बहनों और परियार से सम्बद्ध खेहर 
साथियों के सम्पय में गुजरते हैँ | अत' पारिवारिक वातावरण एक युवतयुवती 
मे व्यक्तित्व के निर्माण में सबसे अधिक महत्व रसता है । 
अच्छा पारिवारिक वातावरण क्या दै 

हम वंसे जान सवते ह किअच्छा पारिवारिण यातावरण प्रसांह? 
इसवय एक सुगम तरीदा यह हूँ कि हम सुखी और दुखी बच्चा या! पारियारित 
पृष्ठभूमि का अध्ययन बरें । नि सदह सुखी परिवार वही हू जो वि सुखी घच्च 
तयार फरता हैं न थि बूसरा । टरमेन ने अपने अध्ययन में मी यह यात दखी कि 
भुसी बच्चे प्राय' सुस्ी पति पत्नी सिद्ध होते हू । बयाहिक सुख में छिए माता 
पिता और बच्चों में परस्पर स्नेंद् सम्यघ भी एक अनुकूल वारप हूं । यह 
दो तरह से व्यवत होता हूँ । एप तो माता पिता और यच्चा के बीच में गोई 
मौलिय विरोध नही ह । दूसरे व और माता-पिता एक दूसरे वा सामने अपना 
दिल सोलकर रख देते हैं । एक आय अध्ययन थे अनुसार बच्चा के लिए एक 
अच्छा पारिवारिक वातावरण वह हू जो कि उाहंमाता पिता के सतह मोर 
सरक्षण पर आधारित उनवी भावुकता मां सत्ुप्ट मरने वाला सम्बाध प्रटात परत 
हैं । अल्प-सरक्षण और अस्प-स्तेह वच्चे के भादर अमुरभा और हीनता थी भावता 
को जाम देते है और इस तरह कई बार क्षतिपूर्ति के लिए बच्चे वी समाज 
विरोधी कार्यों में प्रयत्त होने को बाध्य करते है । उदाहरण वें लिए एव ही 
परिवार के दो अपराधी ओर निरपराधी बच्चा के तुल्पात्मकः अध्ययन श पता 
घला कि उनमें से पहला किसा सी कारण से माता पिता के साप आवात्म$ 
सेति से सतोपजनक सम्बाध स्थापित करने में मसफल रहा । 

जहा कि माता पिता और बच्चो क वोच स्नेंहपूण सम्बन्ध सबधा आपात 
है. बरद्धां उसकी अतिमाद्रा वज्वों के लिए अनिष्टकर भी हो सकती है। अति-धरतत्र 
मोर थति-साड़ “बिगड़े बच्चे” पदा गरता है. विशेषत जब वि उत्दें अस्य बच्चों 
से नहीं मिलने दिया जाता जो थि उहेंसुधार ग़क्‍त हू । भति-्रक्षिया और 
अति छाड करने याली मात्तामा मे अध्ययन से बता चछठा दू विः उनमें से अधिरांस 
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अपने वचपन म अल्प-सरक्षित और थल्प स्नेह प्राप्त यी। उनका विद्यमान व्यव- 
हार अपने अमाव की क्षतिपूरक प्रक्रिया थी। वास्तव में एक बार व्यक्तित्व का 
पछडा हिल जाने पर मनोवभानिकः सतुलन प्राप्त करता वडा कठित ह्दो 
जाता हैं। 

शामाय प्रनुशासन निन्‍दा और स्वूृति, स्नेह की भाति व्यक्तित्व वी 
निर्माण के शव्तिशाली हथियार है । अनक अवैपणा से यह प्रकट हुआ हू कि 
कठोर अनुध्ासन और अनुशासनहीनता इन दो अतिया के स्थान पर एक अच्छा 
पारिवारिक वातावरण एक सतल्ति अनुशासन प्रदान करता ह्‌ । टरमेन ने देखा 
कि अधिकाण सुखी परिवारो से सम्बद्ध अनुश्षातव वह है जो 'कठोर नहीं हैँ पर 
दृढ' है । कठोर किस्म का अनु शासन अधिनायकत जीय परिवार और दढ़ प्रकार 
फ्ग अनुशासन छोकतल्त्रीय परिवार से सयुबत होता ह। वरजस के आवेषण बताते 
हैं कि हीन पारिवारिक अनुशासन जो कि विस्तत नुषताडीनी का रूप घारण करता 
हैं तरुण वयस के हीन सतुलम स॑ सम्बद्ध हं। उसक अनुसार, माता पिता वी 
अल्प आछोचना माता विताआ। में नवसपन्त की ममी, माता पिता और बच्चा वे 
प्राम हृदय उद्घाटन स्नह का जिंसी प्रकार शारीरिक प्रदशन और सम्मिलित पारि- 
वारिक वार्य अच्छे पारिवारिक वातावरण के मापदण्ड हू 
परिवार फा मविष्य 

भावी परिवार ये बारे म समाजशास्त्रिया वैच्ानिदा और उपयास-छखकां 
ने अनेक भनौरजन कल्पनाए की हं। इन कल्पनाओ थे अनुसार सुदुर भविष्य में 
एक ऐप्ता युग आने वाला ह जब परिवार प्रथा पूण रूप से समाप्त हो जायगी। 
स्त्री पुरुष इच्छानुसार कामोपभाग करेंगे। गमनिरोध ( क्र 0009070] ) मे 
साधनों मे पूण हो जाते से उपभोग में वच्चे उत्पन्न होते वी कोई सभावना नहीं 
रहेगी और शज्य द्वारा सचालित घितुशाल्लाआ में शिशु पूछन का काय अनुभवी 
धार्यों द्वारा सम्पन्न हीगा । प्रसिद्ध छउवक आल्डस हवसले ने अपने एक उपयास 

'साह॒सिव जगत में यद्दा तक उडान री हे कि भविष्य में विधान इतनी उन्नति 

पर लेगा कि परीक्षण-नलिकाओआ म वाय और रज को मिलाकर, प्रयोगशार्ाओं में 
बच्चे उत्पान किए जा सर्वेगे। स्त्रिया को प्रसवे का कष्ट नहीं उठाना पडेंगा | 

सक्ष प में, इन कल्पनाओ की अप्रेक्षा उन ठोस तथ्या की समीक्षा परना 
जआावश्यव हू जिनके झाधार पर ऐसी कल्पनाए की जा रही हैं। पदिचमी जगत में 
यडे परिवार की सस्था बहुत कुछ दूट गई है, वयाहिक आचार वे सम्बंध में चारति- 
फारी परिवतन हो रही हूँ, राज्य वे हस्तक्षेप से माता पिता बा काय और महत्व 
कम होता जा रहा हूँ, मुक्त प्रेम (#7९७ [,099) क विचार जोर पकड़ रह हैं। 
जिनसे ऐसा प्रतोत होता हू कि परिवार सस्या का भविष्य सकट में हैं। 
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१८वों शती बी ओद्योगिक त्रातिति ने जिसका कि इस्हण्ड में सूत्रपात हुमा 
और जो वहा से अय देशा में फ़ैछो, जहा आधिनः जीवन में एवं प्रान्ति उत्पत ही 
वहा हमादी पारिवारिक सस्था को भी बुरी तरह प्रभावित किया। निम्न भ्रवृत्तियों 
इसका मुल्य परिणाम थीं । 
परिवार का पिघटन पि 
१ श्रौद्योगिक ऋान्ति के कारण परियार क्व श्राधिश कृत्यो का हातत 
ओऔद्यागिक क्रान्ति से पहले परिवार उत्पादन का मुख्य बोद था। मशौता के प्रसार 
ने परिवाश को रोजगार वी तलाश में गायों से निक्छ शहरी बारखातां में जानें 
का वाध्य किया । धर से गुर झहरा में रहकर मजदूरा में व्यक्सिवाद की भावनाएं 
प्रवल्ल हुई । माता पिता या अनुशासन समाप्त हो गया, वियाह मी पुरानी परम्पराओं 
पर भा घीरें घीरे कुठाराघात होने छगा। उत्पादा के व्यापारीकरण से घर में 
स्त्री-पुरुष के आर्थिक वघन ढीछे हू गये । घर में उनप्री उपयोगिता घटने छपी | 
२ राज्य फा हस्तक्षेप भौर परियार के शिक्षण छृत्पों का हास जीद्ों 
गिक' बा ते के फलस्वरूप राय के शासन में अधिक केंद्रीकरण होने तथा उसक 
राजस्व फे साधन यढ जाने और राज्य की जन-यल्याणपरवः कल्पना ने विक्षा को 
राज्य का दायित्वावना दिया । माता पिता के अपनी जीविया के लिए बाहर रहने 
ओर बच्चो के स्पूला में जाने से माठा पिता कौर बच्चे बहुत घोडे समय हो एक- 
दूसर के सम्पक में जाने छगे। बच्चों ये शिक्षण केद्ध अब परिवार न रहकर 
स्वूल कालिज, पलय सिनेमा और राजनैतिक दल हो गये । अत आम बच्चों के 
आचार विचार को गदने में माता पिता कया उतना हाथ [नहीं रहता जितना कि 
इन बाह्य सध््याआ का । पर इसवा अथ यह नदी वि वष्षों वे व्यक्तित्य थे निर्माण 
में माता पित्ाओ या विल्पुए हाथ नही रह गया है या नहीं रहेगा। माठा पिता वा 
स्नहे खज्या के पालन-पापुण में एक अमूल्य झौर अनिधाय वस्तु है। परिवार में 
पले और शिगुशालाओं में पले बच्चो यो सुल्नात्मएः अध्ययन से यह स्पष्टह कि 
शित्रुष्माज्ञाओं में पले सच्चो वे ध्यक्तित्व यों विषय में कुछ कमियां रए जाती हूं । 
माता पिता बय स्नेह वाल्यकाछ में बच्चा के व्यक्तित्व वें समुचित विययस में लिए 
सदा आवए्यक रहुगा। 
सयुक्त परिवार का छ्वातत आधुनित प्रवृत्तिया ने निसदेहठ सथुप्स परिवार 
अपा वा जवर्दस्त घनका पहुचाया है ! पुरान समय में आधिक स्थाय, प्रग्नजन मी 
सुविधाओं वा अभाव और घामिय भाई घारे यी भावना और विश्वास माठ़ा पिता 
और समस्त भाहयों कफ परिवार! फो एग साय सम्मिलित रहने में सहयोग दें पे, 
कितु उत्पादन के रुप सें घर के विघटन, प्रधजन मी सूविधाओं और व्यक्तिवादी 
आवनाओ नें संयुक्त परिवार-सस्या को नष्ट कर दिया और छोटे एकाकी परिवार्रो 
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को उपादेयता को हमारे सम्मुख रखा । कृषि के क्षत्र में अवश्य सयुकत परिवार 
सारे परिवार की जमीन को सयुकत रखने में सहायता प्रदात कर रहे थे। सयुक्‍त 
परिवार के विघटन ने जमीन के विभाजन जौर उपविमाजन को बढा दिया। आधु- 
मिक पवृत्तिया सयुक्त परिवार को समाप्त करती जा रही है और हम कह सकते रद 
छि भविष्य के परिवार एकाकी परिवार होगे । 

४. प्रायोजित भातृत्व. सतति निरोध का प्रसार भौर छोटे परियार 
व्यक्विवादी विचारधारा की प्रसार ने तथा बच्चो की दीघकालीन शिक्षा तथा पितृ- 
मक्तित की परम्परा के ह्वास ने बच्चा के उत्पादन की आर्थिक उपादेयता को समाप्त 
कर दिया हैँ । अब बुढ़ापे में छडकों से सेवा बी भाशा में उत पर रुपया लगाने 
से बहुतर वीमा को पालिसियां खरीदना हो गया हैँ। स्त्रियां के लिए वच्चा 
जनना एक जहमत और पुरंयो के लिए एवं व्यय वा वोझा हू । गम निरोध के 
उत्तम साधनों ने योत-सुश्ष मोगकर भी सतति से बचने में सहायता प्रदान की है । 
सताता दी दृष्टि स भावी परिवारा का झुकाव अवश्य छोडें होने को ओर ह। 
परन्तु इसमे हम इस परिणाम पर नही पहुच सकते कि भविष्य में पति पत्नी 
सतानोत्पत्ति विल्झुछ ही बद कर देंगे । सतान प्राप्ति की इच्छा 'विशज्ेपत स्त्रिया 
में इतनी प्रवल है कि उत्ते आसानो से नही रोफा जा सकता | अधिकाश पति पत्नी 
बिना दो-एक स तानो के सुती तही हो सकते । जत हम कह सकते हू कि भविष्य 
में स्त्री पुरुष अनिच्छित बच्चा झा उत्पादद नहीं व गे। पितृत्व और मातृत्व 
आयोजित होगा । इसमें सदेह नहीं वि' राज्य बी नीति सतान उत्पादन के सम्बाघ 
में विशेष प्रभाव दालेगी । जाति-सुरक्षा वी भाववा और युद्धो का सकट राज्यो 
को पत्ति पहिनिया द्वारा अधितराधिक सतान उत्तादन बरतने वे लिए प्रोत्साहित फरेगा ६ 
इसके लिए राज्य राष्टप्रम और आर्थिक सहायता दोनो का सहारा लेंगे, जैसा कि 
आधुनिक जर्मनी और रूस में हुआ हू । 

५ सुप्रजनित परिवार उपयु कत बिवेचना से हम इस परिणाम पर 
पहुचने हू कि मानव जाति में परिवार सस्या व छोप को कोई सम्मावना नहीं, वितु 
भावी परिवार वतमान परिवारों से कई बातो में मिन होंग। स्नह की भूख और 
बच्चा के पालन-पोषण की आवश्यकता परिवार को एक सवय्यापी और स्थायी 
सस्था बनाने म मोल्कि बारण रहे हैं । जद तक परिवार एक वयक्तिक और 
घामिक सगठन रहा उसमें राज्य वा हस्ततेप नगण्य रहा, विन्तु भविष्य में राज्य 
भाता पिता के बहुत से वजव्या को अपने ऊपर ले लेगा । राज्य अपनो आवश्यवता 
नुमार स्वस्थ और सबल नागरिक उत्पन करने वी दृष्टि से क्वेछ उठी ल्‍्थगा को 
सतानांत्पत्ति का अधिकार देंगा जो पुप्रसगज रोगो ( ७००४ 08909868 ) 

से मुवत हा । राय उतने ही नागरिक वैदा यरने दें सकता हू जितने नागरिक 


३०० परिवार 


राज्य द्वारा अच्छी तरह पाले जा मर्फे । भविष्य में नतिवे आचार में, बच्चा पैदा 
होने से पहले के स्त्री-पुरुप के सम्बाधा को व्यभिचार नहीं समझा जायेगा । 
विद्युत्‌ का परिधार पर प्रभाव 

वाष्प इजन वा आविप्काद परिवार में अनेक परिवतन लाने वो हिए उत्तर 
दायी हू । उसने फैक्टरियो की स्थापना कर घर को उद्योग क शेद्ध व म्पर्मे 
नप्ट कर लिया । किंतु अब विद्युत्‌ पुन शक्ति बो घरा में रू जा रही ह। कछ 
अयो में यह सत्य हाने पर भी अधिवांश उद्योगों को घर म नहीं छौटाया जा 
सकता | इसके विपरीत, विद्ययृत्‌ ममारजन को व्यापारिक सस्याओआ मर हाथों से 
मिकालकर घर भ रख सकती ह। २डियो ग्रामोफांव टलिविजन घर को मतों 
रजन का बेद्र बना सवत हूँ। 
गतिशील समाज में परिवार 

अतीत में परियार-सगठन प्राय एक ही ढंग का हुआ वरताशा। गिस्तु 
आजगछ विभिन प्रकार व परिवार संगठन दिखाई देन हं। पतुय मापृक, 
समानतावादी, परम्परावादी, अपरम्परावादी अनेंग प्रकार क परिवार नगर बात 
है । ग्राम्य और गहरी परिवारों का अतर तो स्पष्ट ही ह। बिभकत या सतात न 
परिवार, सयुकत या असताव परिवारों से बहुत भिन हू । अत शीघ्र परिवतनगील 
समाज में पारिवारिक जीवन में अधिकाधिक जठिछ और विबित्र दोन को आधा 
यी जा सकती हू । 


चौद्‌दवा अध्याय 


धामिक सगठन 
एड्रातउद्ा008 080%घा8 "१0 घ् 

'घर्म का मुक्त 

आदिकाल में मनुप्य का जीवन क्तिना अनियमित जाशिमपूण और 
पचिन्तापूण रहा होगा इसकी हम कल्पना ही कर सकत हैँ । जगली जानवर, तूफान, 
आधी उल्कापात, मूचाकछ, वाढ़ रोग, जाम, यौवन, जरा मृत्यु, स्वप्न, सूर्योदिय, 
सूर्यास्त ग्रहण इद्ध घनुप सरदी, गर्मी उसके लिए एक विचित्र भहान्‌ आश्यय 
और रहस्य का कारण थे । मनृष्य उनका कारण जानना चाहता था । इसी जिशास़ा 
नो धम को जम दिया । मनृष्य अपने श्रइना का उत्तर खोजने निकला ताकि वह 
अपन लचिन्‍तित मन को ढाठस बधा सके । घाभिक क्ल्पनाओ ने उनकी इस मांग को 
पूरा क्या | यह बात मनुष्य जिसमें बुद्धि ह, कल्पना की शक्ित हैँ और जिज्ञासा 
की भावना हू द्वारा ही सम्भव थी । 

मानव भान के विकास के साथ साथ मनुष्य वे बहुत-से प्रश्ना के उत्तर 
बदल गए,, उ होने पूरान उत्तरो की कल्पनिकता को ओर सरेत विया | फिर भी 
मानव विन्नान जीवन की समस्त भौतिक और मानसिक गूत्यिया को न सुलझा सवा, 
मानव जाति को पूणतया भय और जोखिम से मुक्त न कर सवा । 


धामिक सगठन का प्रारम्भ 
आदिकालीन मनुष्य #े ज्ञान का प्रभाव 
मानव जगत्‌ की वनियादी समस्याओं का जा उत्तर मनुष्य दंता हु वह 
चहुत कुछ उसके वस्तुआ वे ज्ञान पर निर्मर फ्रता हू । आज हम सूयग्रहण चद्ध 
ग्रहण, भूवम्प दिन रात या गुड़वां वच्चे पैदा होने को कारणो को भली भाति 
जानत हैँ । आदिवालीन मनुष्य फो इनका ज्ञान न था। वह इन्हें किसो देवता का 
कोप या कपा सममता था । उप्तयी दृष्टि में यह घटताएं प्राइतिक वियम वा 
उन्‍्लघन थी, अत यह इहें विशप महत्त्व की समझता था। वह इहें कभी शुभ 
और कभी अगुभ लक्षण मानता था | उदाहरण के लिए, कुछ जातियों में जुड़वां 
वृष्चों का पैदा होना धुभ तथा मुछ गें अुभ ऊक्षण माना जाता हू। असल वात 
यहे ह कि जब मनुष्य यो कसी वात का सही कारण वात नही होता, तो यह 
क्सी बारण का आविप्कार करता है। इस युत्ति को मनुष्य की निश्चितता पी 
खोज यौ प्रवृत्ति रद्द जाता है । 


भा 


रेग्र धामिक संगठन 


झछोकिफ (8प90770&7थया७)) में विध्यास चूंकि आदिकालीत मनुष्य 
को भौतिक तथ्या और अगम जीवन वी समस्याआ का बहुत अल्प शान या, इसीलिए 
यह अपनी कल्पना का सहारा लेता था, और जिस तथ्य को वह सिद्ध नहा गर 
सकता था उसे दैवीय व अछौकिक द्ाबितयों का प्रभाव मानता था । अछौकिष में 
विश्वास ही धम की बुनियाद हू 

बस्तु और एल्पना आदिवाल्लीन मनुष्य वो विचार जगत्‌ को हम दो 
श्रेणियों में विभवन कर सकते हे -.वस्तु-जगतू और कत्पना-जगतू। प्रषम थ्ेणी 
में उसबा भौतिक बस्तुआ ना ज्ञान--आग कसे जछतोौ है, हथियार कसे बनाएं 
जाते ए॑ शिकार के खेला जाता है, भौसम कव और किस क्रम से आते हैँ, विभिले 
परिस्थितियां में मानव या पु कसा व्यवहार परतें हैं, इत्यादि तस्पों का समावश 
है । श्विकार खेएना, जाऊ बनाना, भोजन पक्ाना, झग्ों को तिपटाना इत्मादि कर्मों 
को आरण्पक मनु्‌प्य अपने इस ज्ञान से ही सम्पन्न करता हू। हाद्रियों वी साक्षी 
इस ज्ञान का आपार है। 

आदियासीन मनुष्य का दूसरा जथत्‌, विघारया बल्पना जगत्‌ हू । यह 
इन्द्रियातीत भान का क्षेत्र हू। अतदगान, इल्हाम प्रेत या जिन इसी के अन्तगत 
हैं। यालू वा दस पानी का भान इसी नल्पना से सम्बोधित चीज है। समामि एगा 
अभसिवच्ननीय [आनद की प्राप्ति या परम पुरुष मे साक्षाक्कार में भी यही चीज 
मिहित हू । इस समस्त कत्पनाओ में मनुष्प थी मघुर कामनाओं वा तस्य थिंधमान 
रहता हू । मनुष्य की कुछ पल्पनाए तो सीधी सरछ है, पर फुछ बहुत ही जदिए ह 
जसे यिः आसत्म-बल्दान या अपने को ही दण्ड देने वी इच्छा । दायद भूत भरत 
दघतान तौर जिन में आविप्वार में लिए यह भावना ही जिम्मेदार है । 

पर इससे हमें यह अनमान नहीं वरना चाहिए कि पॉल्पनिन सत्ताआ पा 
आविष्यार पोई सरल चीज है। बालक प्रायः काह्पनिफ साथियों से सेहत और 
बात करते पाए जाते हूं, विन्‍्तु यह नि*्चिततापूचण' नहीं यहा जा समता थि बच्ची 
स्वय उसफा आविष्पार परता हैं । यच्चा के सेर ये यह अभिनेता एक पाद़ी से 
पूसरी पीढ़ी को जनथति द्वारा पहचाए जाते &ं। यास्‍्तव में एव प्रस्त था यावि 
प्कूर किसी एवं थात्रिक आविप्यार से सुगम माय न था। पौराणिव गायात्ा बी 
आधिप्वार उतना सरल नहीं ४ जितना कि हम समझत है । 

इसएिए हम देखते हैं वि जगतु और मानव जाति वी सूप्टि, सूरत प्र, 
पानी या आग ये जम में बारे में एक आरघ्यव क्यीछे में एप ही जनश्न ति चटी 
आती है । है 
पृथ्वी की उसत्ति के यारे में मध्यभारत के ओरण्यकी को जनअरति 

मध्यमारत में घगा क अनुसार मध्यभमारतमें जए जए जए बे अतिरिगय गे 


झादिकालीन जोवन-दशन ३े०्के 


नहीं था । कोई ईश्वर की आवाज, कोई भूत, कोई हवा, काई रास्ता, कोई जगर 
नही था | जैसे आज आकाश है, वसे तब जठ था। एक बडे कमर के पत्ते पर, 
जो इधर-उघर तैरता था, ईश्वर जासोन थे। उनके पास कोई फछ फूल या जीव 
न था, वह अकेटे थे ।" 
ऐसा मालूम होता ह कि पृथ्वी कसे बनी इस बारे में मध्यभारत के आरण्य को 
में तोन मत हू । पहले में यह मान लिया गया ह्‌ कि पृथ्वी चुरा छी गई और सष्टा 
उसे ढू ढने के लिए दूत भेजता हू और जब वह उसे मिल जाती हू वह उसे पानी: 
बी सतह पर फैला देता हू । दूसरे में जो कि प्राचीत वदिकः कल्पना से मिलती- 
जुलती है, पृभ्वी वलि का परिणाम है) तीसरे में, सतार अपने आप बन जाता है 
जैसे कि कू डे में दही अपने आप जम जाता हूँ । 
अगरिया और गोड श्रुति में अनुसार “भगवान्‌ ने एक गाम बताई और 
उसे पृ थ्वी दू ढ्नें भज दिया। वह क्करामल क्षत्री, महानू कछूएं की पीठ पर गिर 
पदी जो कि उसे समुद्र की तह में जहा ग्रिद्धराज ने उसे निगछ रखा था निकल्वाने 
के लिए ले गया । उन्हाने उसे उगलने के छिए स्जयूर किया और उसमे मुहसे 
बाईस विभिन प्रकार की पृथ्विया निवछी। कौवा उहें भगवान्‌ के प्रास छे गया । 
तव भगवान्‌ न पृथ्वी को कौए की गदन से निकाला और अपनी गोद में रखा। 
तब उसने एक तरुण कुमारी को बुलाया | उसने पत्तो वी एक हाडी बनाई और 
उसमें पृथ्वी को मथा | तव भगवान्‌ ने उसे एक वडी पतझी चपातो की तरह बेठा 
भौर उसे पानी की सतह पर फैला दिया । बहा वह बढ़ने छगी और अन्तत उसने 
सारा पानी ढक लिया । 
फल्पनाओं का आधार 
सृष्टि आग, चाद तारे, सूरज, विभिन पशुआ जीवा और शरीर 
के विभिन अगो वे जमसे सर्म्बाघव मकल्पनाओं का आधार अशत 
दाकिति भावना अर्थात्‌ अपने को सवक्षवितमान्‌ से मिला देने की भावना 
होती हूं । इन विभि-न व्याख्याआं में कल्पनाश्वित था जिपासावृत्ति का भी वड़ा 
हाथ है । वैंगा अगरिया, गोंड इत्यादि आदिवासियों का सृष्टि, आग, चाद तारे, 
सूर। इत्यादि वा ज्ञान उनक अपने हथियारों और ओऔजारो वे शान वी तुरनाम 
बहुत अपूण ह । इसका फारण भी स्पष्ट है। पहली घीजा के सम्वध में भान प्राप्त 
वरना उनके लिए यहुत कठित हु इसीलिए उदहें बल्पना वा सहारा लेना 
पछता हू । 
आदिफालीन जीवन दर्शन और विश्वास 
घज्ञानित्र ज्ञान फो प्रत्पता तथा विश्वास शौर जीयन-दानन की एकता 
आदिकालीन सस्हृत्ति में मनुष्य का ववानिक भान हमारी ततुएना में बहुत अस्प है। 


3280 घामिक संगठन 


ऐसे समाज में उन विचारा का रहना बहुत स्वाभाविक हू जिनका कोई बशतनिसः 
आधार नही हू। क्षादियालीन मनृप्य न काल्पनिक विचार ही उसका विश्वास 
उसका सिद्धात घढनाआ यी ध्यास्या, सफल जीवन मी कु जो दात्तें ह। वह उससे 
क्यछ जड जगत का ही व्याम्या नहीं करता, वरन्‌ अपने दैनिक स्ययहार गो भी 
निर्धारित करता है । - 

विदतास और जीवन दशन का यह सम्बाध एक उदाहरण द्वारा स्पष्ट किया 
जा सरुता हू | उत्तरी अमरीबा के विनेयागा कवीजे छा सदस्य लपने एहके को 
उपवास करने की सशह देता हैं और कहता हैं. "तुम्हारा पड़दादा अभ्नि दवेता 
सदा तुम्हारे घर क बीच में रहना है, वह तुम्हें आधीर्वाद देता हू। उसवा गहव 
स्मरण बरी । उसकी कृपा से तम सही शस्त वो जान जाओग, अपनी इण्छा का 
पुरस्पार और सम्मान प्राप्त बरागे । इसछिए श्रद्धापूवके तुम उपवास वरो और 
अपने प्रार्णों की आहुति दे दो तभी यह युद्ध का आशीर्वाद तुम्हें मिस्मा। फ़िर भी 
बिना सतत प्रयत्त के यह आतनीर्षाद नही मिलता ।' 

तथ्य भोर कहपना का मिथण. सतत प्रयत्न घरों, याधाओं पर विजय 
पाओ, सफछता प्राप्ति से ही सम्मान, प्रतिप्ठा मिन्गी।, यह एवं वि"वस्त सतह है । 
ऐसा ही विद्वस्त जसी कि एव. घिड़िया का तीर मारन से तुम्हें माग खाने गो 
मिलेगा । पर बिना प्रयत्त बे, केवल उपयास का सहायता से तुम जो चाहो मिल 
सफता हू यह एक बहुत विद्यस्त शान नहीं वहा जा सपता, बल्कि महू एफ मपुर 
'पल्पना हू । अच्छे जीबत भर सफरता प्राप्ति मे समस्या में, जहां सव विश्वस्तता का 
सम्ब"ध हू, बहुत से विश्वास बिनेबागो क विश्वास से मिछत हैँ। और परहीं पर 
हमें पता घरता हू कि भाधुनित मनुष्य दे विचार भी आदिफाछीन मनुष्य थी भाठि 
बिल्युलछ दो विपरीत दिशाओ में खठ रह हूँ एक तो तध्यो पर आधारित हैं, भर 
एक कारी कल्पना पर । 


धार्मिक सगठन 
गथपि अछौबिफक (8एएल्याय्ापाछ।) या अतिम सत्ता में विश्वास 


ही घन वा सार हूं, पर मनृप्य इस विश्वास कौ एवं पढति था स्पशप 
अंदान करता हू अर्नात्‌ वह अपनी घामिदर भावना को घामिव संगठा में सपा 
स्तरित वरता है । वास्वय मे वढ़ संगठन, ने वि यह धममावना समाजणास्‍्त्री के 
हिए विश्वप महत्वपुष है । 

सामाशिए छार्पों पर प्रभाव. एप उच्च दावित में विग्यास में रूप में धर्म 
आई त्वचा का मिश्रण ह । इसा तरह एक संगठन ये रूप में यह अनेग कार्यों जा 
मिश्रण हू । समान आदता और व्यवहार यार पामिक सोग जय गयठिय हो बाढ़ 
है बह दूसर सामाजिर यार्यों पर भी प्रमाव डाएव हूं | उद्दाहर्ण के छिए, पूरे 


धामिश समठत का उद्गम १०५ 


जाम म विश्वास मनप्य को इस जीवन में अच्छे काय करने की प्रेरणा दे सकता 
हूं, अथवा क्मफल में विदवास उसे इस जाम में धयपूवक कष्ट भोगने या अत्याचार 
सहने में समय॑ यनाता है और उनका प्रतिकार करने की प्रेरणा नही देता। इसी 
त्तरह सगठित धम हमारे आचार यो अपने हाथ में ले सकता है। 
सामाजिफ एृत्पा को प्रात्साहन इसी तरह प्राथना फी साथकता में विश्वास 
चया, अन और घन की समृद्धि के लिए उसके उपयोग कौ प्रीत्साहित करता हूँ। 
इस भाति धम हमारे आर्थिक जीवन में प्रवेश बर जाता है। घामिक कथाओं के 
चित्रण और वणन कछा और साहित्य को स्फूर्ति देते हूँ । मौादर या घामिक मेले 
और तौथ यात्राएं मिलने-जुलन, क्रय थिक्रय और मनोरजन के सामाजिक कार्यों को 
सम्प-न करते हू । 
धम दी एसी व्यास्या को जा सकती है कि वह अज्ञात के प्रति मनुष्य 
की भावात्मक प्रतिक्रिया या एक उच्च शक्ति में विश्वास है । कितु इस व्यास्या 
"में यह जीडना बेहतर होगा कि सगठित घम में अनेक सामाजिक कार्यों का भी 
समावेश है । 
घाममक सगठन का उटगम 
घम पहल-पहछ कब उद्भूत हुआ ? वया यह परिवार की भात्ति ही प्रारभ 
से हमारे साथ घला आ रहा हूं ? यह प्रदन भहत्त्वपूरणा हैं। धामिव विश्वास 
भौतिक ससकृति की भाति अपने अस्तित्व थे अवशेष नहीं छोडते। अत इस 
सम्बध में निश्चिततापूयक कुछ कहना कठिन हू । वनन्‍्दरा में हमें पारिवारिक प्रथा 
के चिन्न मिलते हूँ पर उनमें धामिक अनुभूति का कोई चिह्न नजर नहीं जाता | 
अत हम वह सकते हूँ कि घम वाद की उपज हू। धम के उदमव के लिए सन और 
नल्‍पना ये अधिक विस्तार की आवश्यक्ता थी। बायजूद इसबे, धम पा विकास 
बहुत प्रारम्मिक अवस्था में हो सकता हँ | अत यह सम्भव हूँ कि घम्र सस्कृति 
जितना ली प्राचीन हां 
यह सब तक बहुत काल्पनिक हू, पर यह निश्चित सत्य हू मिः धरम अति 
प्राचीन समस्या हू । २५ ००० साछ पहले रहने वाझें नीनडरयल वासी के खुदाई में 
प्राप्त क्वाए' इस बात या समथन वरते हैं। ये काल एक विशिष्ट प्रवार से 
दफनाएं पाय गय हू | इनके साय पत्थर के औजार और हथियार भी मिले हैँ 
जिसमे यह अनुमान हाता हूं कि मह छोग पुनज-म में भी विश्वास रखते थे। इसके 
अतिरिक्त हमें आज जिताी भी प्रागक्षर सस्ट्तिया मिलती हूं, उद सबमें ही हमें 
धार्मिषः संगठन के दरन होते हैं। मह तो यह, सरल्तम फल्सचक सस्वृर्तिया में भी 


,. अह विद्यमान हू । इन सस्दृतियों में धर्म का अध्ययन घामिक संगठन के धारम्म पर 
| अच्छा प्रकाश डाझता है । 


ब्ग्घ्‌ धामिद प्गस्न 


भ्रलौकिक शक्तियां सरल सस्दृतियो के सभी ल्‍्ोग अछौकिध शवितया में 
विश्वास रखते हू । यद्यापि उनक इस अलौक्कि को ठीव ठौव समझना बहुत मठित 
हू । उसको अलौफिय को यल्पना हमसे बहुत अधिक जटिल है| फिर भी उत मद 
का समान आधार अलौकिऊ दक्ति में विश्वास ह । अडीपिव शक्ति बह निर्वकितिक 
हैं जिसपी किसी यस्तु विद्येप में उपस्थिति, उससे असमव बाय सम्मय फरवा सगती 
हैँ । विभिन्‍न सरल सस्ट् तिया में उसे विभिन्‍न नामा से सम्बोधित किया जाता ह। 
मध्य भारत के ही लोग उस बोगान' और मैलीनेलिया और पोएिनेशिया गम मादि 
वासी उसे “मन बहते हूँ । 

यद्यपि मह शजवित निर्वेशक्तिक हु, फिर भी इसका पिसी स्यवित या पंस्त में 
प्रवेश सम्मय हैं । उसवा प्रवेश उहें नूतन और अलौक्फि गुण प्रदान वरताएँ। 
पोलछीनेशियनों के अनुसार उस व्यक्ति में अधिक “सन' हू जो अधिदा जनथुति याद 
रख सकता ह बहा मुखिया के पास इतना अधिक 'मन् माना जाता हू नि वह 
जिस वस्तु फो छ दे वह उसकी हो जाती ह । राजाआ थे दवी अधिकार में सिद्धात 
वा भी मही मूल हू कि बह अछीकिक गुण से विभूधित ते हैं । 

यहा यह बात स्मरण रखनी आवश्यन' हैँ कि अछौदिक छावित में विश्वास 
समरत वस्तुओं यो 'जीवित मानने भें विश्वास से भिन ह6 अनक मावियात्तियोंग 
अनुसार वस्तुआ के जीवित रहने का गुण उसमें विद्यमान प्रेतात्मा के कारण होता 
हूँ । प्रेतामा एव. छायामय मात्म-तत्त्व ऐै, मन वी सरह अमूत नहों हू। इसर 
अतिरिक्त, मुछ प्रेतात्मायें अन्य प्रेतात्माआ वी तुएना में अधिषा धविनशारा होती 
हूं । अनेषः आदियासी पहाडा, नदिया, वृक्षों, पणुआ से सम्बद्ध प्रेतास्माओं या भी 
देवताओं में सम्मिल्ति करते है । इन सबके ऊपर मुम्य देवता बह हांता हू जिसहा 
मानय प्रोणिया स बोई प्रत्यत सम्बाघ नहीं होता। 

अलौधिय में विए्वाम होते हुए भी प्रागक्षर सस्टतिया में विष्वासों में 
पर्याप्त भेद हू । उनफी उच्च घवितयां यिश्चिष्ट या सामाय हैं, वयक्तिय या 
तिर्वैशक्िव हु, पूवज या साथमौम हैं! युछ वा परम पूछ्य पुएए तो गझ गा रवी 
हूं । आजपल परम रात्ता श्रधिवाधिर' निर्वमबितक होती ना रही ६ पर हम दसत 
हैं वि अनेप' क्लादिकालीन घम भी इस दिया में इससे भिय ने थ। 

घामिए झनुमय अल्ोविम' दावितयों में विध्याग यो महत््वपूण मानव 
भी अनेक यिद्वान्‌ धारमिर अनुभव की थग एप अनिवाय अग मानते ह3 इस परम 
आन-द यहा जाता है । इसफा उसे घारणाओं और भापताओं से सम्बाय है था कि 
से अलोजित यी और अग्रगर बस्ती है । मारतीय याग और परमात्मा साय 
सादात्वार में यही तष्प निहित हैं । ितत रस शम्पन्ध में मी बिभिल सरहतियों 
में विभिन याजो में पम शो बहुत भिनता पाई जातो हूँ। भग। मम आवख/ 


जावू-दोना ३०७ 


शाति इत्यादि धम की अनेक प्रतिक्रियाए हूँ। आदिकालीन धर्मों में भय वा तत्त्व 
अधिक हु जवबि आधुनिक पघर्मो में शाति तत्त्त्पर अधिक जोर दिया जाताह। 
इस तरह परम सत्ता के प्रति विभिन्‍न प्रतिक्रियांयें दृष्टिगोचर होती है। उदाहरण 
के लिए उत्तर पश्चिम अनाम भौर हिंद चौन के भोइ और सेदाग आदिवासी अपने 
देवताओ से घुणा करते हैं। 

जादू-टोना ()(७६870) सरल सस्क्ृतियो में धम का स्वरूप जादू टाने से 
मिलना-जुलता ह। जादू टोने में अलोक्कि शवितिया को निर्यात्रित और बनृध्यसित 
करने का प्रयास हाता ह । बीमारी हो जाने पर शरीर पर पत्थर घिस हेना, वाल 
में मात्र पढ दैना झाड-फू कः दरवाजें पर शुभचिन्ह का लटका देना, जादू ढठोन स हा 
सम्बद्ध क्रियाए ह । कुछ विद्वान इसे धम नहीं मानते क्याकि इसमें अलौकिक शक्ति 
को याघने, उसे अपने स्वाय ये लिए प्रयुक्त करने वा उद्ृदय हैँ । जबकि घम में 
एक विशिष्ट विनम्अता विद्यमात हू । उदाहरण के लिए, प्राथना में पूजा, निवदन 
यी भावना ह। परमशक्ित से साक्षात्कार इसका मुख्य लक्ष्य ह। 


इस सम्बंध में यह ध्यान देन याग्य हू कि घम ओर जादू दोने के बोच 
विद्यमान मेंद अगत सामाजिक हूं । जस-जंस धर्म फी गम्मीर कल्पना उदित होता 
है. जादू-टोने से उसका भेद स्पष्ट होने लगता हूँ ! वाबजूद इसके दोना वो बीच 
पयाप्त समानताएं भी हू । दोना ही अलौकिक शक्ति को स्वीकार करते हैं और 
उससे किसी न किसी प्रकार का सम्बाघ स्थापित करने का प्रयत्न करते हू । 


छेखका ने जादू को विभिन्‍न प्रकारो में बाटने का प्रयास कमा हू । जाद 
टोने पर प्राप्त सबसे उत्तम पुस्तक गोल्डन वाऊ के प्रसिद्ध लेखक फ्रजर से जादू 
मी अनुक्रणीय और सक्रामक दो भागा में बाटा है । 

भ्रनुफरणी य जादू में मनुष्य उस वात बा अनुवरण करता हू जिसे कि वह 
चाहता है जौर उसका परिणाम स्वत द्वो मान लिया जाता है । शत्रु का हनन 
करने के लिए उसवी एक मोम की पुत॒ली वनावर छेट दिया जाता ह्‌ । वर्षा वराने 
वो लिए एवं तन में ऊपर तक पानी भर दिया जाता है । 


सफ़ामक जादू में यह मान लिया जाता है कि जो पोद यस्तु अछौविक 
सम्+व में जाती हू उसमें अछलोक्कि प्रभाव आ जाता हू) इसीलिए गण्ड, तावीजा 
भौर नयचा का सहारा लिया जाता हू । 


विख्यात मानवतास्त्री छोई के अनुसार सम्मोहय (£9णी8) एफ आय 
प्रकार का जादू हूँ । इस तरह हम जादू को अनवा श्रणिया में विभपत कर सपत 
हैं। जादू क मूल में इच्छा तत्त्व सदव विद्यमान रहता हूँ अर्थात्‌ मनुष्य जो इच्छा 
भरता ह और जो द्वोता है उसमें निव्ट सम्याघ पामा जाता है । कर 


बै०्८ चामिझ समस्म 


धम का प्राचोन सगठन 

प्राचीन घामिक विश्वास विस्तत जादू वी क्रियाआ में निहित था। जम 
यौवन, प्रमूत्ति, मासिक घम, वर्षा, अकाल, सूजा, प्रत्येव समय ये लिए योई ने 
कोई जादुई विधि विधान विद्यमान थे । रोगो थी चिकित्सा जादू का मुस्य विषय 
थी तथा धम से घरनिष्ठतया सम्बाधित थी । 

पझ्रायिवा जीवन से सम्धध फा ने सचय या शिकार, उपयोगा औजारों था 
हथिमारा वा निर्माण तथा जय आथिव ज्ियाआ में यद्यपि पुरुषाय गा अधिक हाप 
था और उनमें *बोगान! का 'मन को सहायता न छी जातो थी, फिर भी भूमि का 
'उपजाऊ बनाने क' लिए, दिकार में सफलता पाने क लिए जनक जादू त्रियाएं सम्पल 
की जाती थी तथा गण्ड-ताबीज पहने जाते थे । 

परिवार झौर शिक्षा से सम्बंध वियाह गर्भाधान, बच्चे ५ जम मोर 
संरक्षण में आदियालीन मनुष्य पम-पग पर धामिक कृत्यो फी सहायता छता था। 
शिक्षा मद्यपि सामुदायिव जीवन का अग थी, फिर भी उसमें धामिक पौराणिक 
जनश्रुति एक बडा भाग थी । तरुणावस्था विक्षा के छिए सर्वोपयुक्‍तत समय है। 6 
समय विभिन्‍न घामिय' आदेशों का पाएन, उपयास और साधना, विभिन्‍न घामिए 
उत्मवा का मनाना ओर पुराणों बा अभिनय आदिकालीन स्स्कृति वी प्रगुज 
विश्पताएं हु । इस तरह हम देखते हे वि आरण्यपों के प्रस्येक काय पर घर डी 
छाप है, यह सव जगह व्याप्त है । 

प्रोफ्ा (8॥870878) आदिफाछीन घम व परिचाश्य ओर नेता ओम 
है जिह्लें झमत भी कहा जाता है । दामन पुरोहित का पुराना प्रतिस्प है। 
आदिकासीन समाज में उसपी स्थिति गुसिया या सरदार थी भाँति मद्दत्वपृष है। 
दामन अलौविय साम्राज्य का दयासव है उसी गरिषया सुल्त्षार्वे थी उसी में 
सामध्य हू । मह दानन प्राय विक्षिप्त (२७ए॥॥०॥३०) होते ह उन्हें मिरगी भी 
भ्रयुत्ति होती ६ समाधि और अन्तदरन (फ8078) होते है |आस्ट लिया के पमत 
इसया अपवाद ह ये मार्नासप दृध्टि से सबधा स्वस्थ और बहुत बंढिमान्‌ ध्यस्ति 
होते हैं। यक्षपि दामन समाज मे आय वर्गों सें पृषफ होते है तपापि उनती गिह 
छिपा (सै 00079/7]/68) सामराजिष होती है । उहेँ अस्पस्थ (20007779) 
महीं माना जाता, बस्कि यह प्रतिमावान्‌ और उपयोगी व्यबित समझे जाते हूं। 
सत्रट या रोग और विषत्ति वें समय उनसी भेंटयूज़ा पी जाती है । उडें वियय 
हाक्तियों से विभधित माता जाना हु। उनका मह्पनाइमित, सिल्तनशगित जोर 
अस्त व्टि सामायय छो्गों से ऊ ची होती है। इसक अतिरिक्त घमन दिसी जाति 
का पुराणों (१७६॥8), जनय्रूतियों, सृष्टिनपाओं इतिहास और परफपरार्जों के 
सरदार होते हू । जनयुति और पुराणों में वरणित तथ्यों को सिलमिहयार ईय में 


गरभिक सत्याप्नों का दिकास ड्ण्ढु 


रखता उनका सुख्य काय है। सक्षप में शमतन अचात' जगत्‌ के विशेषज्ञ हू । 
धार्मिक सस्थाओं का विकास 

बढ़ती हुई सूक्ष्मता भौर विभेद ओझा के नेतृत्व से शुद्ध हो घामिक 
विचारधारा और व्यवहार में वराबर सूक्ष्म्ता और वैचित््य ब्राता जाता हैं। 
अलौकिक के सम्बंध में आदिकालीन मनुष्य के विचार बहुत अस्पष्ट थे। उहें 
स्पष्ट और सजीव करने का प्रयास होता हू । इसी से जीववादी (87785) 
दर्शन का प्रारम्म होता ह भर्थात जड वस्तुआ को जीवित माना जाने लगता हू । 
सूथ पवत नदी या क्सी विशेष पेड, पक्षी और पशु को दैधी शवित से 
युक्त माना जाता हू । यद्यपि कुछ सस्कृतिया में परम सत्ता की कल्पना विकसित हो 
गई है पर फिर भी वहा ऐसा माना जाता है कि प्रेतात्माए पशु, परी, बीर, घूत 
या शामक इत्यादि का स्वहूप धारण कर अवतरित होती ह्‌ | स्वप्न, साक्षात्कार, 
इल्हाम था अतदशन द्वारा शरीर क बाहर उसकी कल्पना की जाती है । इस तरह 
भूतो और उनके निवास की कल्पना का उदय होता हू । शासक प्रेतात्माआ और 
सृष्दि के मूल को समझाया जाता हैं । इस प्रकार रहस्यमयी शक्ति की श्रैणी व्यवस्था 
में उनके कार्यों को सिलसिलेवार ढय से रखा जाता है । साथ ही ओश्याआ फे तरीके 
भी बारीक और विभिन हां जाते हू । प्रटात्माओ को प्रसन्‍त करने भें छिए वस्तुला, 
भोजन, पशुआ कमी-करमी जीवित मनुष्यों तक भी वलि वी आवश्यकता होती हू । 

टवू की कल्पना का जाम कुछ वस्तुए अखाद्य अकथ्य अगन्तब्य या अछूत 
मान ली जाती है उहें टँवू या निपिद कहा जाता है। टयू को मग करन पर 
प्रेतात्मा भा आत्मा का कोप होता हैं । इसी से पाप की कल्पना वा उदय होता ह्‌ 
जिसदा कि हमारे धम में वडा स्थान हू 

घामिक्त उससयो का जम धम के सूक्ष्म और विशिष्ट होने के साथ-साथ 
प्रेतात्माए सशरीर हा जाती हू मानव प्राणियों और पशुआ की भाति व्यवहार 
परने एगती हु । भद्यपि उनकी शक्ति और सामर्थ्य असाधारण रहती ह, तब भी 
घामिक नता उहें अभिनयात्मव ढग से पंच करते ह। वलि के समय विशिष्ट उत्सव 
का आयोजन ऋतुपरियतन के लिए साथो का नृत्य अथवा भूमि का उबरा बनाने बः 
लिए धाय नृत्य ऐसी हो चीजें हं। इस तरह पुराणा को अभिनीत करने का उपग्रम' 
होता है और झन "ने नृत्मां, उत्सवा और स्योहारा में उनकी परिणति होती ह । 
धामिक सगठन में विकास फो विभिन्‍नता 

धम वा अध्यमन करते समय यह स्मरण रखना आवश्यक हूँ. कि धम वा 
विगास किसी निश्चित क्रम में नहीं हुआ हू हम देखते हैं कि अनेक उच्च घ॒र्मों में 
जादू ओर आक जादुई धर्मों में परमसत्ता के लिए स्थान ह्‌। बूछ अरण्यवा में 
एवेदबरवाद (30700 07877) और मिद्च, रोम और ग्रीस जसी विरश्ित 


३१० हे पाोमिर सगदने 


सम्बताओ में बहुईश्वरवाद (20]90 ७87) वे चिह मिलते हैं। आटे झिया 
भौतिक दृष्टि से अति पिछड़े आदिवासियां ये घामिव घतय अपना सुक्ष्मता में अति 
विवित संस्शृतियों को मात करते है। इस स्म्बाय में धम व स्थिति सरवार 
जैमा ह। जिस भांति मरकार के विकास का कोई विद्चित क्रम नहीं हू पैमेहा 
सम-विषास का भी एक निद्चिचत क्रम नहीं ह। हम पैंवल प्रमुत विपरसवारी 
प्रवत्तिया बी ओर सकत्त कर सत्रते हैं। वास्तव'में किसी संस्कृति के भौतित' स्तर 
और उसने घामिक स्यवहार में कोई निश्चित कठार सम्बन्ध नहीं है । धामिक जीववे 
का स्वर्प अवावत घामिव नेताओं की बुद्धि और भावनाओं पर निभर होता हू। 
यह सत्य हू कि भौतिवः सस्कृति उन्हें प्रभावित फरती है । 

आत्मिक जगत्‌ के विशिष्ट और निर्िचत होने से उसका अग्रर यंग को 
भावास्मफ प्रतिक्रियाओं पर मी पढ़ा । जब तक भीवन में जोखिम प्रपान रहा, भग 
और भातक वी धारणा स्वाभाविक थी। यह घारणा अमी तव भी भुछ क्रणोंर्म 
कायम हू । पर विशेषत हकृपरि-सस्कृतिया में देवताओं के साथ मरक्ष्याणप्रारी भाव 
नाजा या उदय हुआ । उदाहरण में लिए सूय देवता, जो फराल पकाधा और वर्षा 
दैता है, कल्माणवारी ह | ऐसी स्थिति में भग्र का स्थान घिमय और उतठालता पा 
भावना ने ए लिया । 

धर्म वा सगठन निरन्तर हमारे सामामिकः #हया भे प्रबंध करता रहा। 
परियार, भोजत प्राप्ति, चिविर्सा, मवोरजन यहां तक नि. सरबार मा दंग 
दायर में आ गई । भूत प्रेत की कल्पना ने धम गो परियार में वे द्वित बरने में पाग 
दिया और पूर्वजपूजा (80009607 '707897[0) भी जाम दिया | यरि विरादरी 
यो दाय का प्रारम्स माल लिया जाय तो गणचिल्ट (709/७%7) बयात्‌ वियारी 
का धामित्र प्रतीक' य। महत्व राज्य और धम मे बीच पघनिष्ठ संम्याध गी पुष्टि 
दसता हैं । इसमे अतिरिष्त दग संघप के समय देबताओआ जा आवाहन गिया जाता 
हू और यह जामा जाता हू कि दवता विजेता दछ वी भोर है । 
कृषि समाज मं घामिर संगठन 

हृधि अवस्था तर पहुंचतें पहुते मनुष्य में मोतिय दिशा में पर्याय 

उनति भर सी । उसने पास भाजन-सामप्री वा पर्याप्ठ सचय सम्पत्ति बोर 
बस्तुए होगह। समुदाप स्थिर निवास ववायरु रहों छगों और अब उनके 
लिए यह धम्मव हो गया हि यह याशिड' शेत्राओं का भरण पोषण कर छर्े ) श्य 
तर पुरोहित सम्प्रटाय मा जसम हुआ | प्राषीत झारसों की थग ब्यमस्था जिसमे 
द्धात्रिय, बत्य सूँड़ाग अतिरिस्त ब्राह्मण एक विशिष्ट यय था, एसे द्वी वाहाबरत 
में उद्मूय हुए | इस पुरोद्धित वर्य शा मुख्य बाय अमाननीयता श शियन, बठात 
जगत भा अवेधण तमा परम भत्ता ये गाधार्तार गा त्रद्म में विषघरण घा । द्न्मी 


इस में ग्राधुनिक प्रवत्तिया श्श्र्‌ 


समय स्थायी उपासना-गुहो का निमाण हुआ और सामूहिक पूजो प्रोत्साहित हुई । 
धामिक नेताओं के भी कई वग वन गये । उदाहरण के लिए बगादा कवीले में 
पुरोहिता, शमना और ओजझार्मा वी तीन श्रेणिया हू । मन एक प्रकार फ माध्यम 
हू जिन पर जिन या भूत चढे रहते हैँ । पुरोहित इनकी समाधिया और 'इनके प्रलाप 
की ब्यास्या करते हु । मोझाआ का काय-द्षेत्र चिकित्सा गौर कबचों या ताबीजो 
का भिमाण हू । इस तरह कृपि-समाज में घामिद ढग पर समाज का श्रेणी विभाजन 
शुरू हो जाता है । 
सामाजिक और झआधिक सगठन फा अत सम्बन्ध 

पूरोहिती का एक पृथक वग, जिसका काय विभिन्‍न क्रियानक्म और यज्ञ 
सांग व्राना था, बन जाने के बावजूद धम किसी भी सस्ड्ृति में मनुष्य वो भ्रतिदिन 
के काय-क्लापो से पृथक नही रहा । उदीयमान घम-सामाजिक सस्याएं धर्म से 
घनिष्ठसया सम्य्धित रहीं । आर्थिक क्रियाआ में सफलता फे लिए बरायर धम यी 
सहायता ली जाती थी । चिकित्सा शिक्षा, आचार भी धम का मुख्य विपय थे । 
सार बे समस्त धर्मो में हम इस अत सम्बाध को पाते ह। बडे घम भाषा और 
जाति की [सीमाआ का क्ांघकर विसी विशिष्ट सस्कृति से बधे नहीं रह गये । 
भारत में सूफो, व प्णव, चानमार्गी तानश्रिक शैम शाक्तर, सिख हिंदू बौद्ध फारसी, 
इस्लाम, ईन्नाई इत्यादि अनेक धर्मों का सगम हू । चीन में कफूशियस टाओ और 
बौद्ध तीन धर्म है । यह समस्त घर्म ही हमारे सामाजिक जीवन में हस्तल्ोप और 
योगदान करते हूं। भारत में जाति भेद धर्म की ही देन हू । यह जाति-बव्यवस्था 
आदि खान पान, शादी-व्याह शिक्षा-दीक्षा पद-पेशा, आचार-व्यवहार, मान प्रतिध्ठा 
हमारे सारे सामाजिक जीवन को प्रभावित करती है । सभी घम विशिष्ट आचार- 
ध्यवह्यर की व्यवस्था करते हू। आज को छोड सदा ही सरकार फे साथ घर्मे का 
घनिष्ठ सम्बंध रहा हू । मध्यकालीन ग्रोरीप में चच के हाथ में ही हमूमत भी 
बाभडोर थी। प्राचीन और मध्यकालीन भारत में राजपुरोहितो और काजियो मा 
पासन मे बढ़ा हाथ था इसके अतिरिक्त पाठशाला और मकतव खोलने, पिजरा 
पोछ और झनाथाल्य इत्यादि विभिन्न सामाणिय सस्थाआ को खलाते में धम वा 
सड़ा सहयोग रहा है । 

धर्म में श्राधुनिक भ्रवृत्तिया 

संगठित घमे के छत्यों का द्वास ० 

आधुनिक युग में घम अग्य सामाजिक सगठना तथा ज्ञान की शाखाओं से 
निरन्तर पृथक होता जा रहा हूँ । छगमग समस्त सम्य और उन्नत उद्योग प्रघान 
राष्टरा में सरवार में धम का हस्तदोप समाप्त हो चुका हूँ । बौद्धिक और याविर 
शिक्षा घामिय सगठनों पे हाथ से सिकल वर सावजनिय सरवारी स्कूएा वे हाथ 
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में आ गई हू | क्छा, सगोत, झ्िल्प साहित्य पर दिन प्रति दिन घम का प्रभाव 
घटता जा रहा ६ | आधिक जीवन में घम्र वे बाघन और विधान शेपप्राय हो एुढ़ 
हैं पारिवारिक जीवन में धर्म की द्य्रित क्षीण होती जा रही है ! विकिल्ला-बास्त्र 
के विकास ने घामिक चिक्त्सकों के महत्व को नप्ट कर दिया है। 

यद्यपि सामाजिक कायों में अभी भी घामिक संगठन रुछ हाथ बटा रहे है; 
पर थेषारी, यूद्धावस्था, बीमा, दुघटना इत्यादि महत्वपूर्ण परिस्थिसिया में. एयर 
ही नागरिक मी सहायता वा मार छे रहा हूँ । वर सम्रहकर्ता होन के नाते सरदार 
द्वारा ही यह वर्डे-वडे काम सम्मद हू । बह घामिय सगठना मे यूते के बाहर है। 
अय सामाजिक यायोँ में मी अन्य घौद्धिक समितियां, पेशवर संगठन भोर बंद 
धामिक सगठनो से प्रतियोगिता कर रहे हूँ । 

सामाजिक छत्यों के घामिव संगठन के हाथो से निकेठ अय गर घामिड 
सस्याओं के हाथो में चले जाने को प्रवृत्ति को एहिकीमरण (8900]89779# 80) 
के आदोलन का नाम दिया जाता हू। आधुनिप यग में धम का बायरात्र बहुत 
सकुचित होता जा रहा है गा मां वहें तो बेहतर होगा हि एम पहछ जो पर 
धामिक कार्य सम्पन्त करता या, यह अब नहीं कर रहा है। विद घामिव काम 
अब उसमे वायें रह गये है । । 
धार्मिक विश्वास का परिवर्तित स्व॒रुप 

घम्र या अध्ययन करते समय यह बात भी दर्गनीय है कि मौतिय' सेहत 
के! विकास और परियतन के साथ-साथ धामिय विश्यामों का स्वरूप भी निस्वर 
बदखता जाता हैं| विज्ञान वी उनति इसमा सबसे प्रमुख कारण हूँ । गिजञात मं 
अशात जगत्‌ के दोघ को बहुत सकुचित कर दिया है. फिर भी यह मानना काया हि 
घामिय विश्वासो में परियतन एक कठिन और धीमी प्रक्षिया हैं। तथापि आजदृल 
यह मासना बठित हो गया है नि पृष्यी चपटी हू, यह बल्लों ये सार्गा पर दिरा हुई 
हू और उसदे हिएन म भूवम्प होता है या सूर्य पृष्वी कर घारों आर घूमता है या 
विभिन्‍न तारे देवताआ के दीपम हु। विजान ने हमें इनक सम्बनम में यहीन्‍सही 
नान दें दिया है, जिमस कि पुराने पिश्वा्सों स चिप्टे रहना करिन हो गया ह ! 

फ्रि भी यह सत्य है कि विश्वासा वो यदसने में पर्योप्त समय शगा है) 
प्रारम्भ में यज्ञानिक सिद्धाल्तों का घोर विरोध हुआ है पशानिरा ऐो उरहें पाधित 
करने गो लिए अनेगाः यातनाए और उपहाश सहन पढ़ हैं॥ गाज नी अग्ति|श 
धाभिद छोग यह मानने या तैयार नहीं हू वि वह परयुओों को सलान हू । रब भा 
समझदार छोग आपुरनित'ि पराशित वशानिद' गरवेषणाओं शो मानत हुए ए"-एडी 
सा को सवीपार दरतेट्ट। उनके अनुसार दोता में कोई विराय मर्गी है + 
आरतयर्प में भी स्यामी विवरानाद रसथीस्ट्राघ ठागुए और श्री मरते” पैसे 
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आध्यात्मिक विचारकों का यही मत था। 

वास्तव में घामिक विश्वास बहुत कुछ ज्ञान की अवस्था पर आश्ित हैं। 
विश्वास और नान परस्पर एक दूसरे को प्रभावित करते है । तान के परिवतन 
से विश्वास नया स्वरूप धारण करता है । भान का विकास हमारे सम्मुष अनात 
की नई-मई कहल्पनाए प्रस्तुत करता ह। इलेक्टोन सापेक्षवाद (ि०[88४॥9), 
प्रदाथ और गति के स्वभाव का चान हमें नई दृष्टि प्रदान करते हू । वित्ान 
विश्वास के स्वरूप को बदल देता है, पर विदवास को नप्ट नही करता । यही 
कारण हू कि आजकल अनेक प्रमुस ज्योतिषी, गृह नक्षत्रा वे स्वरूप गति, और 
दूरी से परिचित होते हुए भी और बनेक चिकित्सक रोगों के कारण, शरीर वी 
कार्य प्रणाली का सूक्ष्म भान रखते हुए भी, भगवान्‌ में विश्वास रखते हू । आज क 
प्रमुख आध्यात्मिक विचारका के मत में विश्वास से घामिक अनुभूति अधिक महत्त्व 
रखती ह वही घम का सार है । 
घामिक अनुभूति की आपनश्यकता 

प्राचीन धर्म के गवेषक मानवशास्त्रियां और आधुनिक आध्यात्मिक विच्ारको 
का कहना है कि धासिक अनुभूति ही धम का वास्तविक सार है । विभिन धर्मों 
के बाह्य स्वरूपो और विधि पिघानो में पाथयय रहते हुए भी उन सबक। रूध्य 

हूं। डा० भगवानदास इसे सय धर्मों बी मोछिक एकता कहते हं। स्वामी 

विवेकानन्द ने इसी सावभौम घम या प्रतिपादन क्या हू । धार्मिक अनुमूति सब 
धर्मों में समान हूँ । परम सत्ता से तादात्म्य उसका तत्त्व है । ऐसा कहा जाता हूँ 
रामहृष्ण परमहूस ने इस्लाम हिंदू और ईसाई तीनों मुख्य मार्गों से साधना कर 
इस एकता का अनुभव क्या था। इस घामिक अनुभूति का बण'न सरल नहीं ह। 
इसे अनिवचनीय कहा गया हू ! बवीर ने इसकी गू ग॑ मे गुड से सुलना वी हूँ। 
रवीद्नाथ ने इस अवस्था को प्राशिमात्र में एकात्मभाव कहा हूँ । 

यह कहा जा सकता ह कि आधुनिक सस्कृति में ऐसे थम की परमा 
मावश्यकता हू । बिचान के विकास न भयसचारक भूत प्रेत और काल्पनिक कथाओं 
पर आशित धम को हिला दिया हू । फिर भी आज की गहरी सम्यता ऐसी य्रवत्‌ 
ह कि जिसमें वहुत बार राख में भी मनुप्य अपन को एक्की अनुभव बरता ह, 
अपार भौतिक सुखों के वीच भी फ्मी-की बडी धूयता प्रनुभव करता हू । पुराने 
युम में उसे रोटी के सघप से फुरसत न थी। आज अवबाटा ने उसकी मानसिक 
जिज्ञासाओं और भावात्मव' पिषासाओं को बहुत बढ़ा दिया ह । 

मनुष्य के जीवन में एक समय आता ह जब उसका अन्तरतम विश्वास हा 
उठता हू। ऐसे समय उसे घामिक अनुभूति ही झायद उस घात कर सवती हू। 
अनेक वार हमारा घातावरण हमें ऐस काय करने पर मजबर वर देंता हू जिसे 
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लिए हम ल्‍हण्जा होती है, पश्चाताप होता हू । एस क्षणों में घामिफ अनुभूति ही 
हम जीवित रख सयती हू, सान्त्यना दे सकती हैं । घामिक अनुभूति ही वह भावना 
हू जा हमें घन सान यच आदि की भ्रतिद्वद्दी भावनाओं से ऊपर उठा सकती हु, 
एवं उच्चतर एदय यो प्रस्तुत वर एकात्मकः दाकित उत्पन्त कर सकती हूँ । इससे 
हमें व्यवितत्व व एकावरण में सहायता मिल सकती है और हम जीवन के व्याषातों 
में बल्तर सतुझत स्थापित बार सकते हैं। कभी-कभी हमार जीवन में 
तनाव रतना बढ जाता है कि उसे विसी मागदशक की आवश्यकता अनिवाय हो 
जाती ह । 

मानव प्राणी घामिक अनुभव क्यो चाहते हैं, यह एवं मनोरजक प्रएन हूँ । 
शायद भम्हतति रे मानव प्रकृति बा सतुहन स्थापन ही इसका मुख्य कारण हूँ। 
विभिनत प्रवार के दधाव, एवयफ्ीपन, प्रल्लोमन, चिन्ता सानसितः संथप हमारे 
सामातिक जीवन का परिणाम हूं शसतोष में द्योतफ है और सस्दृति के साथ 
मानव प्रह्वति के असतुछत पो सूचित करते है । यदि घम एसी स्थिति में मानव-मन 
को शात्त प्रदान करता है सहारा देता है, उच्च रक्ष्य पर चलने भी प्रेरणा देता हूँ 
तो घम की भ्रावश्यक्ता हूँ । अनुमूतिशील धम ने इस आवश्यकता यो पूरा फरिया 
है। पर मस्थात्मव घम ने प्राय' ससार में अवांति धृणा और सघर्ष की सृध्टि की 
हूं । सम्थात्मक था सगठित धम विधवासा पर आधारित और प्रतिग्ामी रहा है । 
धामिय अनुभूति इससे पृथक चीज हू । मुछ छोगो का स्यारू है कि हम बिना धम 
के समाज को चला सकत हूँ । यह छोग धामिक अनुभूति को भूछ जाते हु और 
घाभिक ग्रिदवास पर चर जाते ह्‌। 
धर्म श्रीर प्तामाजिक प्रश्न 

व्यक्तिगत आ्ाघार धम जा प्रमुस विषय ह। श्रायः प्रत्येश घम में दया 
उल्परता और प्रेम की छ्षिक्षा दी गई हूँ । धम व्यक्तिगत आचरण वी नतिफ्ता 
निर्धारित करता हू । क्‍या उसे सामाजिक आचरण की नत्तिकता का भी निर्धारिठ 
परना चाहिएं ? ध्यक्तिगत सम्पत्ति जमीदारी सूदखोरी, मजदूर संगठन, मजदूरी 
निर्धारण ब्रेषारी, बीमा राष्टीयकरण, कुछ ऐसे ही प्रदन हं। विभिन्‍न देशों का 
अनुभव थह यतलाता ह कि इन प्रदना को हम व्यक्तिगत सदाचरण पर बल देकर 
नहीं सुरुझा सबते । जहा विरोधी स्वार्थों का प्रश्न आता है, यहां सामूहिफ कार्य वाही 
बी जरूरत होती है । सामूहिक कायवाही के अभाव में यदि कछ व्यक्षित सवाचार 
जो मानवता की भावना को व्यावदह्यारिक स्वरूप देने छगें, जब कि अगय सब लोग 
उनका अनुकरण नहीं बर रहे है तो उनका तो दिवाला ही निकल जाय | एसी 
स्थिति में सामाजिक हस्तक्षेप वी आवश्यकता पढती है | 

यह एक ऐतिहासिक सत्य हूँ कि सम्य समाजा में धर्म ने व्यक्तिगत भाचार 


3024 2%%८% 40 7220 00% <0.7 0 शक 


पर बहुत वल दिया हूँ, सामाजिक व्यवस्था में सथार का फोई जिब्र नही किया हैं । 
इसका यही कारण ह कि धम विद्यमान सामाजिक व्यवस्था को सत्य और सही 
मान लता हू। गरीबो की गरीबी और असहायता की जिम्मेदारी सामाजिक 
व्यवस्पा पर न हो, उनने भाग्य पर पडती ह जिससे वह वेवल किसी करिए्में द्वारा 
ही छुटकारा पा सकते हू । इस तरह हम देखते हूं कि सामाजिक प्रश्नो को सुलझाने 
में घम सवथा असफल रहा ह और उसने सदा विद्चिष्ट शासक वग के स्वार्थों का 
ही सरक्षण किया हू । घम के श्रति वतमान उदासीनता और विरोध का यह एक 
बडा कारण हूँ । इसीलिए पाइचात्य देशा में तो फम-से-क्म चच ने सामाजिक सुधार 
में दिचस्पी दिखाई है । भारत में इस दप्टि से भभी कोई जागृति दृष्टिगोचर 
नहीं हाती और एऐंसा प्रतीत होता ह्‌ कि धामिक सस्थाएं किसी भी प्लकार के 
सामाजिक सुधार के सवथा विरुद्ध हु। रामकृष्ण मिशन श्रौर आय समाज जैसी 
डुवका दुकका ने अवश्य इस दिशा में कुछ महत्वपूण काय क्या हूँ। 
५ 
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बातें मिछती-जुएती हू । एव बात ध्यान देने की है वि उन जातिया में जहां भान 
जाने के साधन सीमित और भाजन यो सुरक्षित रखन वा साथन अविकत्तित हैं 
डिपार और फ्-सचय स भाह भर गुजर यंरना बहा फठिन होजाता हैं] 
इसीलिए वमी-कभी एवं वगरमील और वही-नहां पर पद्रह-वीस वगमील में एक 
आदमी था पाया जाना आरशचय वो वात नहीं हू। घिकारी छाग प्राय अकरू 
परिवार में नहीं रहते वह छोट छोटे समुलायो और समू हा में रहत है, जो वीसिया 
य्यक्तिया या परियारा स मिलकर बने होते ह । प 
परिवार और समुटाय के आर्थिक छाय 

परिवार यस्तुआ ये उत्पादन जौर उपभोग थी भहत्वपूण सस्या है । 
परियार य स्त्री-पुरप बाहर से जो खाद्य वस्तुए छाते ह उन्हें रांघना प्राय गह 
पत्नी वा काम होता हैँ । फिर केघछ परिवार ही उत्पादन और उपभोग को अगरा 
सस्था नही ह । वई बार भरता या आय जानवरा का टिकार मरने के लिए एक 
परिवार वो सदस्या में अधिक' यहुत-य छोगा वी जरूरत द्वोती हू | प्रमी-कभी यह 
शिपारी दल हपना और महीना बाहर रहने हैं । मुख्यतया उपमोग ((0॥8पए7- 
६707) वी इकाई परिवार ही होती हू पर उत्सवो और त्यौहार के मौककों पर 
सामूहिक भोजन वा आयोजन हांता है । इस तरह हम देखत हू कि परिवार और 
समुदाय दोना ही उत्पादन और उपभोग यो इकाई का काम मरते ह। 
प्रारम्मिक पू जी (000700॥) 

घिकारी परिवारा और समुटायों वी पू जी बहुत ही सरछ और अल्प थी । 
भाछे, तीर कमान, मछली पकडने क काटे नायें और छल्मवेश उनमें मुख्य थे । 
मछली, चिडिया और बडे जानवरा वो पकडने के जाला की अनेक क्स्में थी । 
ज्यापार फा उद्गंस 

प्रारस्मिक आरण्यकः समुदाय आशिक दृष्टि स आत्मनिभर थे और 
परिणामत , व्यापार पर आश्रित नथे । प्रायः विभिन्‍न वस्तियों थे बीच वा 
फासला वाफी था और यातायात के साधन अविक्सित थे । शिकारियों के पास 
प्राय बोका ढोने बाएे पाछतू जानवर भथे । इसलिए विभिनन कबीला व बीष 
व्यापार सभव न था । ध्यापार में दुसरी कठिनाई मान्य विनिमय ग माध्यम 
(फाछ्ताप्राए ०6 ॥९णराघ्श86) का अभाव था | सजावटी किस्म के टिकाऊ 
पत्थर, फौडिया आि मुद्रा वा काय बरती थीं । पडौसी बयीलों में हो कुछ 
व्यापार होता था जिसका आधार वस्तुओं की जदलबबदल (28766) था ! एक 
कवाजे में मछली, गिरिया खालो आदि फी कमी व्यापार को अरित करती थी। 
बिन्तु सामायत शिकारी छोगो वे जीवन में व्यापार का नगण्य स्थान था। 

“ क्षेस्ा भाट्म दोता हैं कि कुछ शिकारी छोग वज्याणर करना विल्कुछ नहीं 
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जानते । जब गोरे व्यापारी कुछ आरप्यका मे चीजें वदल्नें गये तो उह बडा 
आइचय हुआ कि कोई उनकी वस्तुए भी बदल सकता ह। कुछ स्थाना में मौन- 
व्यापार की प्रथा प्रचल्ठित है । एक निश्चित स्थान पर एक दल, जो वस्तुएं बह 
दना चाहता ह छोड जाता हू । वाद में वह आकर देखता है कि वह वस्तुए गायब 
हू और उनकी जगह दूसरो वस्तुए रखी हुई हूं । स्ससे अनमान होता हु कि 
व्यापार मनृप्य की मूल प्रवत्ति (80700) या उसके लिए प्राकृतिक चाज 
नहीं है । इससा आविष्कार हुआ है, यह सीखी गई हू और सस्ट्ृति के विकास 
में इसका बाद में आगमन हुआ हू 
अपदार वि नमय का माध्यम (5 ै0ताप्या ० एरणीध्याट9) 

बहुत-से समुदाया में उपहार बिनिमय के माध्यम का पाट अदा करते हू । 
मुद्राविहोन समाजा में उपहार मुद्रा का सामाजिक प्रवा हूं । इस तरह जब कभी 
किसी के यहा शादी-ब्याह या कोई अय उत्सव होता ह ता छोग उस उपहार देते 
हूं वार में उनके यहा ऐसा अवसर आने पर उह भी बदल में उपहार दिए जाते 
थ। यह पद्धति हमारे यहा के गावा के रिवाज से बहुत मिलता जुलती हैँ । जसा कि 
हमारे थहा भी रिवाज हूँ, प्रारम्भिक सस्मृतिग्रो क छोग इस बात को खूब अच्छी 
तरह याद रखत ह्‌ थि' कितनी कीमत की यस्तु उन्हू भेंट कीं गई और अगर कोई 
एमा काये ह जो कि सामूहिक सहयोग स किया जाता है, जैसे कि छप्पर का बनाना 
तो उसमें दूसरे व्यवित ने क्तिने उत्साह या आलस्य से सहयोग दिया | अपनी बारी 
आने पर उपहार या सामूहिक सहयोग देते समय इन सब वातों था ध्यान रखा 
जाता हू । 

इस तरह आरण्मक समाजा में छेन-देन विनिमम की एक प्रचलित रीति हैं । 
वस्तु का मूल्य मुद्रा के माप को सटायता क बिना आ्प्तकर्ता द्वारा याट रखा जाता 
है। वहा पर कोई मजदूरी नहीं हातां किन्तु श्रम के सम्बंध में यह साधारण 
नियम हांता हूँ कि यदि तुम मेरा मदद मरांगे तो म तुम्दारी मदद व गा । 
आति८्य (छ0१.8)/६%) एक आर्थिक सेया 

धारण्पक जातियों में आतिथ्य सावमौम है । उतमें आतिथ्य वही काय 
करता हू जो कि आजकल के बव' वरते हू । उपहार फी भाति आतिश्यप्रदान फरने 
का जाय भी एक्‍्तरफा न हो कर दोतरफा ह ॥ प्रत्येक मुसाफिर पोभो न और 
आश्रय पाने वा अधिकार प्राप्त हाता है। जब तक कि दुसरे के पास साजन हु 
निसा व्यवित का भूले नहीं मरत दिया जाता । बी कभी वूढ़ो या सख्त बीमार 
व्यवितयों यो मरने छोड दिया जाता है । किन्तु वह विर्णप अवस्धा हू सिसमें 
जान-वूत् कर ऐसा क्या जाता हूँ । 

आतिस्य व्यवहार फ्मी-क्मी अपनी घरम सीमा का पहुच जाता ह। यह्‌ 
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तो उसने उससे एक चौथाई अधिक बौमत यसूछ वी किन्तु जब हिण्टन ने उत्ती 
बामत पर सारा स्टोक ये चने को कहा ता उसने साफ इंकार मर दिया और महा 
मि' वह दिन भर खाली बैठा बया बरं गा । मविसकों में एक अमरीबी राजदूत न 
दा डालर देवर एय हाथ की यन्ी रुर्सी खरीदी कितु जब उसने बसी हो दस 
यूर्सियाँ और सरीदने पी इच्छा प्रकट की तो उसे उसकी प्रौमत पाचीस डाहर 
बताई गई झर उच्वा कारण यह बताया गया वि दस दुर्सियां बनाने में बनाने 
याले का दिए बहुत ऊब जायेगा। + 
सामा य्रत्त संस्कृति का आर्थिक जोघन से सम्बन्ध 

ऊपर के उदाहरणा से स्पष्ट है कि आरण्यप समाज में आथिक त्रियाए 
साय सस्थाओं से धनिष्ठतया सम्बधत हीती है । पोटलाश उत्सव और त्योहार 
स सम्बद्ध होता हूँ । वियाह या उत्सवा पर उपहार देकर यस्तुओं के विनिमय 
यो सम्पत्त किया जाता है। वमी-यमी शिवार धम खोर जादु-टोन से भा 
घनिप्ठमया सपुक्तत होता हू । बुछ पत्रु क्बीसे के गणचि|ह (7'04673) बन जाते 
हू और यह अवध्य समझे जाते है। इस तरह हम देखते हू कि बिनिमय, ध्यापार, 
उत्पादन और वितरण से सम्बद्ध प्रश्रियाएं समुदाय फो मान्यताओं में अनुर्प होती 
है । आरण्यक आधिक जीवन परिवार, धम, सामुदायिय” परम्परा मोर रीतिपे 
घनिष्ठतया सम्बाधित है । 

आधिक सस्थाओआ का विकास 

आर्थिक जीपन श्रौर मीविक सस्क्ृति' 

आधथिक जीवन कपछ सामभुदायिब' मायताओं और आभार से हो सर्म्वी पितत 
नहीं हू यह औजारों जौर आविप्कारा का भी परिणाम है। दो जाविष्कारान 
चीरे घारे शिवारी को समाप्त कर दिया जौर उन आधथिक प्रक्षियाओ को तेज कर 
दिया जिनसे हम परिचित्र है। पशुआ विश्वेषफर बडे ढोरों का प्रहत और कृषि, 
यह प दो आविष्कार थे। शिकारी छोग शिकार में सहायता के लिए मूरी तो 
चाएते थे, पर बडे जानवरो के उपयोग से अपरिचित थे । पौधे छगाने और पशु 
आने मे अय खोजो और आ्ाविष्कारों का उत्तेजित किया | हम यहू कह सकते 
दू कि आभिक संगठन का कम बहुत कुछ भौतिक संस्कृति के आविप्कारां पर 
मिभर है । 
एसा ख्याल किया जाता ह कि स्त्रिया वी प्रयत्ना स फ्ृपि और पुरुषों के 
अयत्नों से पशुपालन का जाम हुआ । कृषि ने खाद्यपूतति में पर्याप्त स्थिरता भर 
निश्चितता ला दी। कृषि यो करने ये साधन पुआ को पालनें की तुझना में 
अधिक विघ्तद थे । इसीलिए पयुपालकों की तुसुता में कृषि पर अधिक ध्यवित 
निर्भर हो सती । हल के विवात्त और पशुपालन के प्रवार ने भोजन प्राप्ति पे दोना 
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तराकों को पास छा दिया, जैसा कि इहिस क एक काल में प्रकद हुआ। 
प्रारम्निक कपि 
सिथिरवास, निश्चित खाद्यपूर्ति श्लौर बडे समुदाय का विकाप्त खेती की 
आरम्मिक अवस्था में कुलाल या अय कोई नोकीछा औजार, न कि हल, खेती के 
मुख्य यन थे । कुदाल-कृपि (छ0४-०7६धा7७०) शिकार की तरह सरल चोज न 
थी, बल्कि एक कला थी । नई अयनब्यवस्था का मुख्य परिणाम मोजन की खोज में 
इधर उधर धूमने के वजाय एक जगह वसना था । कृषि ने खाद्यपूर्ति को बहुत सरल 
और निश्चित क्या, बडे समुदायों का मरण पोषण सभव॒ वनाया तथा जन-सलूया 
के घनत्व में वि की । 
भूमि पर व्यवितगत स्वामित्व कृषि ते भूमि फे व्यक्तिगत स्वामित्व पर 
चर दिया । यद्यपि वहुत बार कृषि सस्कृतियों में जमीन सारी विरादरी की होती 
थी और वाद को उसे अलग अलग परिवारा में बाट दिया जाता था। पर फसलछ 
उन व्यक्तियों की सम्पत्ति हौती थी जो कि डाहें पैदा करते थे। कुछ काम जसे 
चुवाई या गहराई सामूहिक रूप से किये जात थें। इस भाति सामूहिक रूप से कई 
परिवार भोजन के मालिक होत थे । 
प्र्म प्रायिष्कारों की प्रोत्साहन कृषि के स्थिर जीवन वो साथ अय 
जआविष्कार भी जुड़े हुए हैं। वतन बनाने की बला प्राय कृषि के साथ ही प्रवट 
हुई। धालो ऊन या सूती कपड का वुनना भी हृपि-सस्कृतियों में प्रारम्भ हुमा। 
शिकारी छोग तो खाला या फरा से अपनी आच्छादन की आवश्यकता को पूरा कर 
लत थे । छृषि से सम्बद्ध निश्चित निवास तथा विकसित आविष्कार ने गृह निर्माण 
थी नीव डांछी । यद्यपि जसा क्षि प्रत्येक सास्क्ृतिक तथ्य नो साथ होता हू इसके 
अपवाट भी मिलते ह । 
श्रम विभाजन का सूत्रपात कपडे, वत्ततन टोकरियों फंसछो आदि की वृद्धि 
फे साथ सम्पत्ति जमा होनें एगती है और पयाप्त महत्त्व घारण बर छेती हूँ | 
इसके अतिरिकत, इन कार्यों द्वारा चाहें जाने वाली विशेष योग्यता श्रम विभाजन 
ओर विनिष्टीकरण को जम देती हू । इस तरह विनिमय के अनुकूछ स्थिति 
उत्पन हाती हू और व्यापार की शुरूआत होती हूँ । 
पशु-पाल्न 
प्यु-पालन से पहल की तुएना में खाद्यपूति को अनिश्चितता कम हो गई । 
यह ठोक हू कि सभी पशपालक जातिया दूध या उससे बने पदार्थों से परिचित 
नहीं होतीं । उसे खोजने और अपनाने में समय लगता हू | फिर भी प्ु-पाटन 
का बड़ा छाम यह हूँ वि खाना सदा साथ रहता हू न तो इसमें शिकार की 
अनिश्चितता रहती है न फसल के मारे जाने का भय । भुण्डों पे बढ़ जान करे 
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साथ विनिमय और व्यापार के लिए सम्पत्ति में बुद्धि हो जाती है। बुछ दशाओं 
मे पशु पान पशुओ के झुष्डा था पीछा करने से विकसित हुया, जस एापतवाती 
रेंडियरा क क्षुण्डो का पाषा करते हैँ। ऐस्री स्थिति में प्रभु अप-जगली अवध्या में 
रहने हू । 

पु पालने स्पप्टत पुरषा था वार्य है। इसीलिए पयु-पारका में प्राय 
पुरुषा षा प्रभुत्व होता है जब कि छृषि-सस्कृतियो में इमसे उल्टा होता ह । 

जहा तक पशुपारूव' लोगा वा चुण्डा यो लिए धूमने का अम्ब'धह उनका 
जीवन एक जगह बस जृपका के बजाय छशिवारियों से अधिक मिल्ता-जुहता है) 
वह अपने साथ अधिक वतन भाड़े नहीं रखत | यह ऐसे मकान बनाते हैं शि'हूँ वह 
आसानी स समठ सके भोर एफ जगह से दूसरी जगह ऐ जा सकें। वनतजार परु- 
पाल्‍का में छूट-पाठ, परशुमों भी चोरी, अनाज मे भडारा पर हमला करने की प्रवुत्ति 
बहुत स्थामाविक थी। धोडे के पालन ने इसे बहुत सरएः थना दिया। धोडस 
आक्रमण कर तजी से भाग जाना बहुत आसाव था । पणुपाछफ सस्क्ृति बी सलड्ाई 
में घोड़े का यही स्थान था जो वि. आजवरू ठोपा या हवाई जहाजा का हूँ । । 
दस्तकारी का विफास 

पद्मु पालने और और जन पैदा करने के वियास के साथ-साथ अन्ततोगत्वा 
पशुपालन और शपि समुकत हा गये । किसान भेढें, वकरियों, ठोर और धोड़ पाहतें 
एगे विशयत जहां पर पशुआ द्वारा खीच जाने वाले हछो का प्राविष्कार हुआ, एग्रा 
ही हुआ। ह>घर-सस्कृति (]0प60 (7६०७७) की अवस्था में सम्पत्ति पर्याप्त 
घिफसित हुई। साथ हो खेती की जमीन, यत्रो और उत्पादत पर ध्यवितंगत 
स्वामित्व पी शुरूआत हुई । पशुआ द्वारा सचालित हला वी खेती ने खाद्यसूति को 
श्रधित्र सुनिश्चित कर टिया । कुछ स्थानों में कृपि-पदाथ आवश्यकता से 
अधिक भी होते झगे । जहा नायें या थोड़े उपकत्ध ये वेहहां उद़ढें दूर छ जारर 
विक्रय मरना सभव हो गया। इसी बीच विभिन्‍न कछाओ में भी उन्नति हुई। 
यबर्तेन बनाने में सुधार हुआ । ,तकल्ी की कताई के स्थान पर चरख का 
आविध्वार हुआ । 

हज्घर-सस्कृति को विकास तक दस्तकारी एक अच्छ उद्योगव हपर्म 
विकसित हो गई । प्रारम्मिक्तम दस्तकारी की वस्तुएं वह थी जो जानवरों क 
शिकार करने और फसाने के भाम सांती थी | यहां तक कि हिम युग मे भी हम 
माना प्रकार के वाटने छटने मौर घिसने के पत्वर म औजारों क दर्शन दोतें हा 
जब तक कदाऊ या स्थान हछ ने लिया विभिन्‍न प्रकार की दस्तवारी उत्पादक 
और उपभोग्य बस्तुए निशित होनें छगी | घोन, काटने गाहने, पीसने, पु रक्षा, 
दुग्स-्यदाध बनाने, खाना पकाने परसने घर वी रक्षा और सजावद करने फर्नीचर 
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बनाने, सीने, आग और रोशनी जलाने कताई, बुनाई, रयाई, टोकरिया वनाने के 
उपकरण इसी समय की देन थे । 
दस्तकारी के घिकास का आर्थिक महत्व 

हस्तकारी के विकास का पहछा परिणाम सम्पत्ति वी वृद्धि था। मानव की 
सम्पत्ति जौर सम्मान की इच्छा के सघप के बीच सम्पत्ति की इच्छा जोर पकड़ने 
लगा । दूसरे, जितनी ही वस्तुओं और उनकी किस्मो की सख्या बढ़ी उतनी ही 
अम वी आवश्यकता बढ़ी । इस तरह, उम्र और स्त्री-पुरुष के दायरे को छोष्ठ 
श्रम विभाजन का सिद्धान्त अधिक विस्तृत हुआ । 

श्रम विभाजन का धिकास ताबे टीन, फकासे और छोहे के आविप्कार ने 
विशिष्टीकरण को और भी वड़ा दिया और विभिन प्रकार के धातु-हथियार्रों, 
भौजारा और जेंवरो के निर्माण को प्रोत्साहित किया । वहुत-सी ऐसी चीजें, जो 
पहले मिट्टी, छकडी, पत्थर, घास या मनको से बनाई जाती थी, अब धातु से 
बनाई जाने रूगी । पहले पदार्थों की तुलना म घातु का वितरण असमान था और 
साथ ही इससे पक्का माल बनाने की प्रक्रिया अधिक जटिल थी। उस पर दक्षता 
प्राप्त करना सुगम न था। परिणामत , अधिकाधिक विशिष्टीकरण हुआ। इस 
विधिष्टीकरण ने विनिमय को और अधिक अनिवाय बनाया। 

दूर प्रदेशो म विनिमय का अयब व्यापार और यातायात (7 ४878.078) 
में वृद्धि हू। जो स्थान नदिया को समीप थे, यहा नाव यातायात का अच्छा साधन 
सिद्ध हुई | घोडा के पालने फे पश्चात्‌ भी यह कायम रही | मदानो को छोड़कर 
पिना अच्छे रास्ता के जगो में घोडे की सवारी सुविधाजनक न थी। मानव जाति 
में सडको का निर्माण बहुत बाद की चीज हूँ । 

व्यापारिक झौर श्रोद्योगिक नगरों फा उद्गम दस्तकारी में विश्विप्टीक्रण 
और यातायात के विकास के साथ व्यापार में वृद्धि हुई । इसने नगरा वी नीव 
डाली । नगरो या यह प्रमुख लक्षण है कि घह अपनी खाद्य आवश्यक्ताआ को स्वय 
पूण नहीं कर सकते । उहें बाहर से अन्न मयाना पडता है। इसके लिए यातायात 
और व्यापार अनिवाय होता है । किन्तु नागरिक मुपत म अन्न नही था सकते, अत 
उहे कपडे, धातु चमड़े इत्यादि कच्चे माल वो ऐसी वस्तुएं थनानी पढती हूं, 
जिनका कि वे थिनिमय कर सके । प्राय जछ मार्गों पर स्थित ऐसे प्रारम्भिक घहर 
व्यापार के केद्र बन गये। प्राचीन भारत में मौय-काल में पादलछीपुत्र, प्रयाग, 
वाणी, ताम्रपर्णी, तम्नल्टिप्ति ऐसे ही नगर थे। वस्तुए प्राय किसी एक निश्चित 
स्पान पर एकप्रिंत कर दी जाती थीं। वहीं पर उनका क्रय-विश्षय होता था । कई 
स्थानों पर इससे लिए साममिवा मेली और पंठो या आयोजन भी होता बाग 
अवसर व्यापार अदल-बदल द्वारा द्वोता था । फिर भी कुछ ऐसी यस्तुओं गया जिगकी 
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मांग प्राय रहती थी, अधिक विनिमय होता था। जो ऐसी यस्तुएं हल्‍की और 
टिकाऊ होती थी, जसे कि सोना-चादी के अलवर, उन्होंने मुद्रा (४०0०६) का 
रूप धारण कर लिया | नागरिव जीवन और उसके ध्यापार के अनुपात ने मुख. 
फे प्रयोग को प्रोत्साहित क्या । 
आर्थिक सगठन का प्रिकास 

आविप्वारों द्वारा सम उपभाग्य पस्तुआ फ्रे परिवर्तित उत्पादन न उसके 
अनुकूल आधिव संगठन को विषसित किया | भौतिव सस्वृतति वा जिन करते समय 
हम कुछ आथिक संस्थाओं का जिक्र यर चुक हू। आादिकाऊ में उत्पादन प्राय 
पारिवारिय' संगठन में होता था, जहा आयु के अनुसार और स्प्री-पुरुष व वीच 
पुछ श्रम बिमाजन अवश्य विद्यमान था। समुदाय मुछ कार्यों जस वि शिकार 
खेलने, बोने या भूमि गो म्रितरित करने में, पारिवारिक सगठन का हाथ बढावा 
था। समुदाय अपने सामजिक रिवाजों द्वारा आथिक तथा अन्य समस्त आचारवी 
व्यवस्था करता था, जिससे भि लोग अति स्वार्थी न हो जाय । विभिन्‍न ससहतियों 
में विभिन्‍न अनुपात में उपहारा या आदान प्रदान, पारस्परिक सहयोग और भृमि 
का सामूहिक प्रयोग प्रचल्ति था। शिकारी अवस्था आधिवा जीवन पर परिवार 
और समुदाय का नियश्रण था। हहघर और पणु-पाऊुक सस्कृतियों में परिवार 
सगठन सम्मिछित खेती पर अथारित हुआ। किसान गावों में मिएय्र रहत पे 
अत वहा पर समुदाय ने उनके आशिक जीवन फो प्रभावित किया । 
सामन्तशाद्वी सगठन (०४७ 0786788 007) 

आधुनिक अवस्था ये आगमन से पहले, विशेषकर जहा फोद्रीय सरकार 
नही थी जुटेरा से रक्षा मो लिए सामन्तशाही व्यवस्था का जम हुआ। अधिक 
सम्पत्ति और भूमि के माल्कि बडे किसान दूसरे मनिवल-निघन किसाना संकर 
यसूछ फरते थे और सह यदखे में रता का भाष्यासन देते थे। वसूए हुए कर 
का यडा अधा कुछ सस्त्र सनिका को रखने में व्यय हो जाता था। ध्निकाकी 
सहायता से सामन्त भ्रमु (,0708) आस पास हे प्रदणयों को भी विजय करते प 
और उससे भेंट प्राप्त बरते । सम्पत्ति के कुछ ग्यवितयो में मे द्रित हो जाने से श्रम 
विभाजन वा और अधिक विकास हुआ। सामन्तषाही व्यवस्था कवछ सम्य 
सरकृतिया तक ही सीमित नही थी | हमें प्रागक्षर सम्क्ृतिया में भी प्रारम्भिक या 
विस्तृत रूप में इसके दर्शन होत हैं 

बस्तकारी सघो (9प्ग08) फा निर्माण सामन्तशाही के उदय वे चीज 
बाद ही प्राय सयरों के आधिक और राजनतिक संगठन का विकास हुआ | 
विशिष्टीकरण, ध्यापार और यातायात का विकास इसके मुख्य सहायब थे । तगरों 
- बक्फे माल पा निर्माण होते के कारण छोटे छोटे कारखानो में दस्तकारों में 
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बहुत मिकूट और घनिष्ठ सम्पक स्थापित हुआ और इस तरह दस्तकारी सधा 
(धंणा68) का निर्माण समव हुआ ! दस्तकारी सघ ही वतमान श्रम सघा 
(77809 ए77078) के अग्रणी थे । एस समय के दस्तकारी सघ ठीक मजदूरो 
के सगठत न होकर, मालिकों के सगठन थे । उस समय तक मजदूर अपने औजारा 
स्वयं माछिक थे और उनकी तथा उनके मालिकों का सख्या के अनुपात म, जसा 
कि आज दिखाइ दता ह बहुत अन्तर न था । 
आधुनिक ग्रथ-व्यवस्था 

पूज वा” (08ए708॥98॥0 

ओ्ौद्योगिक ऋत्ति का हाथ सामन्तवाद के क्षय और मौद्योगिक क्रान्ति के 
उदभव ने आधुनिक पू जीवाद की नोव डाली और मुक्त व्यापार (7768 79806) 
तथा राज्य द्वारा अल्पतम हस्तक्षेप (],58962 48776) क॑ तत्कालीन उदारबादी 
सिद्धान्तों न उसे पोषित किया | इगलूड़ औद्योगिक त्रातति में अग्रणी था। भाष स 
चक्नने वाले नये यत्रा ने उत्पादन के अत्यात कुशल और कीमती साघन उपस्थित 
विये। इन साधना का स्वामित्व साधारण श्रमिका के बूते के बाहर था, अत धनिक 
पू जीपतियों न इ हैं अपनाया । इन नये यातत्रिक आविध्कारों की सहायता से उत्पा- 
देन अत्यन्त सस्ता और अधिक होन रंग, । जो वस्तुएं किसी समय कवल झुछ मिने- 
चूने छोगा को उपलब्ध थी वह जनसाधारण क उपभोग की वस्तु बन गई | आवि- 
प्कारों की इपा से दस्तका । निर्माण माप से चलनों बाल यात्रा क आगमन से पहले 
ही काफी उन्नति कर चुका था। वाष्पशम्त ने इसे नया प्रोट्साहत दिमा। वस्तुओं 
के परिमाण और बचिश्य न उपभोग और उत्पादक वस्तुओ क भेद को उत्पन्न कमा । 

बडी पू जी के कारखानों की स्थापना स्वतात्र हाथ ये कारीगर नये म्त्रा 
की प्रतियोगिता के सामने न टिक सके । उ्०ें अपनी जीविका वो लिए बृहत्‌ पू जी 
से स्थापित कारखाना में शरण लेनी पडी | विपुछ पू जी का प्रयोग नई अथश्यवस्था 
का भुस्य लक्षण था, मत इसे पू जीवाद वा नाम दिया गमा । विपुए पू जो का 
प्रयोग ही केवछ इस नई प्रवच्ि वी प्रमुख विशेषता न थी बरन्‌ तत्वालीन सामा- 
जिक विचारधारा भी इसका अभिन अग वन गई । इस विचारधारा को अल्पतम 
इस्तक्ष प नीति का नाम दिया जाता है । इसके अनुसार व्यवितया और व्यापारिया 
बी अनवरुद्ध प्रतियोगिता में ही समाज और श्यवितया का बसस्याण निहित हूँ | अत 
राज्य को आधिव ब्रियाओ, उपभोग वितरण व्यापार आति क्तिीमभी क्षेत्र में 
विश्ी प्रकार का हस्तपोप नहीं बरना चाहिए। 

उद्योग्ष पर परियार फे प्रभृत्य का कवाप्त सामन्तवाद में दस्तकारी, ध्यापार, 
यातायात पर परिवार था स्वामित्व था। पू जीवादी ध्यवस्था के अन्तगत एक 
परिवार दे लिए उत्पादन वें यो को जुटाना सम्भव न रहा । परिणामत दो या 
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अधिव' परिवार की सामेदारी 'ुरू हुई। स्वभावत उधोग पर परिवार झा प्रमल 
घटने लगा । पी! 

सुक्त पूणी को कम्पनियों (व076 86000 0 छाए %॥98) का जम 
प्रौर स्वामित्व प्रौर प्रव थ में परिक्तन उद्योग में प्रत्यक साझीदारका अपरिमित 
दायित्व हाता था । इसीसे साझीदारा द्वारा रुपया छेना सम्मव था। नये आपिष्क्षारों 
ने उत्पादन प"त्रो क मूल्य को और भी बढ़ा दिवा और अब कुछ साक्षियों द्वारा भी 
उद्योग को घलछाना सम्मव न रहा । ऐसी परिस्थिति में एक ऐसे सामाजिक झावि 
प्वार का आावश्यवता हुई जो पू जी की बढ़ती हुई माय को पूरा कर सके। सयृक्ष 
पू जी वी कम्पनियों (ए0॥0 8000८ ०0799&7768) ने इस मांग को पूस किया 
सबषा, हजारों व्यक्तियों की थोडी थोडी पूजी को जाडकर विश्ञाल पू जी एफर 
हो गई । इन कम्पनिया में हिस्सेदारों का दायित्व उनके हिस्से की रकम तक ही 
सीमित था। परिमित दायित्व ने बद्ेत लोगों प्रो हिस्सेटार बनने वी प्रोत्साहित 
किया । इसका उत्पादन के यत्र का स्वामित्व पर प्रान्तिकारी प्रमाव पडा । इसे 
उत्पादन मज का स्वामित्व एक व्यकित के हाथ में न रहेकर सकड्ों-हजारों हिस्स 
दारी के हाथो में चछा गया । इसका एक और भी महत्वपूण परिणाम यह हुआ कि 
अखनोगत्वा उद्योग या प्रबाध स्वामियों के हाथ में न रहवर कुशल प्रव'यको के 
हाथ में भा गया । 

क्रमण ममदूरों प्रौर प्रवस्धरों को शक्ति में बद्धि दूसरी ओर इसस सब्र 
हजारा मजदूरों को एक साथ काम करने का अवसर मिछा ! पू जीपतियो के शोपण 
से वचन के छिए और अधिकतम मजदूरी निद्चत करने फें लिए मजदूर सगठता की 
आवदयकता अनुभव हुई । तत्कालीत उत्परवादी विचारधारा ने भी इसमें सहयोग 
दिया । इस तरह धीरे घीर उत्पादन यात्र पर पू जीपतियां का जोर घटने छूगा और 
प्रवधका और मजदूरा का जार बढ़ने छगा। पू जीवादक आदर यह ख्पान्तरण 
मुख्यत पू जीपतिया और मजदूरों के सघप का परिणाम न होकर उत्पादन-सगठन 
के नूतन याजिक परिवतना का परिणाम था । 
क्ृपि 'और पू जीवाद 

दस्तवारी वी तुलना में पू जीवाद ने कृषि को बहुत कम प्रभावित दिया । 
याप्प शवित्र छेती के छिए अनुकूल न थी | इसलिए औदधोगिक देक्षों में एक सम्ब 
समप तक मानव पेटियों पशुआ और यायू पी झक्तति से खेती होती रही । पेट्रोर 
कम्बशन इजिन के आविष्कार ने ऊबढ खायड सूमि पर यन्म्रो की सहायता सा खत्ती 
को समव और घस््ता बनाया। यीसवी सदी की मध्य में अब घीरे धीरे यातवित' 
शक्ति खेंती में आरहो हू । अमरीका योरोप और रूस बे किसान खेतों पी मुबाई 
कटाई, और गद्दाई के छिए ट्र क्टरों सोअरो मोशरो और घू घरों का प्रयोग करने 
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लग ह। फिंर भी कृषि म लगी पू जी की मात्रा बहुत कम है । अमरीका में कृषि 
भूमि और क्सित्रा के सकाना की कौमत का कुछ ७ प्रतियत अश कपि का पू जां 
म्‌ लगा हुआ ह। खेती में श्रमिको की मजदूरी के रूप न भी बहुत कम पू जी की 
जरूरत पडती ह क्योकि अधिकतर क्सिन अपने परिवार के सदस्या द्वारा ही सारा 
काम कर छेते हैं । उह बहुत कम वाहरी मजदूरो को छगाना पडता हू । 

पू जीवाद में उद्योग की भाति कृषि बडी सयुकत पू जी की कम्पत्ियों में 
"समठित नहीं हो सवी । यह बहुत कुछ आत्मनिभर ह । इसी कारण इससे सम्बाधित 
साख या विक्रय सस्थाओं का समुचित विकास नहीं हुआ । यातायात के विद्ास ने 
कृषि उत्पादन को परिवार ये लिए न रख कर वाजारो के लिए बना दिया, यर्चाप 
कृषि फाम अभी भी बिखर और असग्रठित रहे । परिणामत , आर्थिक मदी में 
कृषि पर ही सबसे अधिक चोट होती हूँ । इसके अतिरिक्त हाल(म कृषि द्वारा यात्रो 
फा अपनाना थडी सस्या में खेती से श्रम को हटाने की ओर सर्केंत कर रहा हूँ । 
पू जीवाद में «स्परक्त का उत्पादन 

पूजीबाद बे अन्तग्रत वस्तुओ में उत्पादन में अभूतपूव उनति हुई। बड़े 
पमाने के उत्पादन ने जनता बा लिए उत्पादन वी नीव डाली ! पुरानी बस्तुआ का 
उत्पादन बढ़ा, नई-मई वस्तुओ का उत्वादन प्रारम्भ हुआ | विकसित यातायात 
और विनिमय की सुविधाप्रो ने उसे और भी प्रोत्साहित क्या । अमरीका जसे दर 
में आधिक प्रगति की दर का औसत २ प्रतिशत प्रतिवप रहा और दो सौ यप मैं 
प्रति व्यक्ति औसत आय चार गुणा से भी अधिक बढ़ गई | इस उन्नति का श्रेय 
प जावाद को दिया जाता हू 

वास्तव में जनसल्या प्राइतिक साधनों और आविप्कारा पर समय का 
उत्पादन निभर करता हैं। चूकि पू जीवादी व्यवस्था के अ तगत देशा की जतसस्या 

अपीर्याप्त बढ़ी इसलिए | स्वाभाविक था कि वस्तुओं का उत्पादन घढता । पर 

महूयपूण प्रश्न यह हूँ कि क्या अन्य कसी सामाजिक व्यय्स्था में यही उनसब््या 
और आविष्कार रहने पर क्या यही या इसमे उत्तम परिणाम्र उपलयध नहीं किया 
जा सकता था ? इसका निश्चित उत्तर देता कठित हूँ । 

भारतवय में पू जीवाद अमी पूरी तरह विकसित नही हो पाया हू । वह 
अभी प्रारम्मिक अवस्था में है । अभी मी यहां शपि भौर बहुत-से उद्योगा में सामन्त 
शाही प्रवस्था के अवप थारी हैं। फिर भी इसत इंजार नहीं किया जा सकता 
वि पिछले सो साला में जनसध्या को यूद्धि वे बावजूद प्रति स्थवित उत्पादन यह्दा 
परवद्ा है! 
पू जाबाद मे सम्पत्ति का विभाजन 

बुछ व्यवितियों की व्यक्तिगत सम्पत्ति या पू जो से छाम अजन की प्रेरभा 
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बे अन्‍्तगत बडे पमाने पर पू जीवादी उत्पादन छुरू हुआ था। ऐसी स्थितिमः 
ल्‍्गान, मजदूरी और लागत का नियालकर जो मुछ वच रहता था, वहू उद्यागपति 
का मुनाफा था । सामायत उसकी मात्रा एक सामाय मजदूर वी आय की सुरता 
में सका और हजारो गुणा होता थी । इस तरह पू जीवाद में स्यवितयों वी आय 
में अस्मन्त अधिय अतर विद्यमान रहता ह। व्यक्तिगत सम्पत्ति और उद्यागां की 
आय विपुल बाय में मुस्य साधन हू । विभिन व्यक्तियों फी आया मे अत्यधिक 
आतर में योग्यता गौण और सम्पत्ति का असमान वितरण मुम्य कारण है। यह बात 
मार्के की है कि वरायर आय पाले विभिन्‍न पारिवारिक वर्गों की आय की पत्र रखा 
(007५७) एव समकोण बिभुज की भाति ह जब कि उनके आनुवंशिक गुणा की वह 
रेखा घटीनुमा वक्ररखा (0] 5॥8960 (0००४०) की भाति ह। इससे रपप्ट ह 
कि पू जीयाद क आदर योग्यतानुसार आय का अन्तर नही है । यदि ऐसा होता ता 
आय मी वक् रेस। समकोण प्रिमुज ये समान न होकर घटानूमा चक्र रेखा मां 
भाति हांती । 

मुक्त उद्याग व्यवस्था और छाभ-अजन की मूल प्रेरणा ने आय फे वितरण में 
बहुत अममामता छा दी । कितु पू जीवादी अथ व्यवस्था में भी प्रगतिणीए आयरर 
पढ़ति (]2 ०/7087ए8 ''४३४ध०7) और मृत्यु शुत्क (70800॥ ।'प्र68) 
के छगान से यह असामानता पर्माप्त कम वर दी गई है। सह कहना अवश्य 
बठिन हू कि अस्रमान आय कंबल पू जीवादी व्यवस्था की ही विश्येपता हैं। कर्मा्किः 
हम दखते ह कि साम्यवादी रूस में भी व्यकितया बी आय में पर्माप्त अधिक मत 
विध्मान हू । कहने को तो भारत भी समाजवादी व्यवस्था की आर मग्न- 
सर हो रहा हू पर विभिन वर्गों बी और व्यक्तियों बी आय की भीपण असमानता 
क्‌ यम होने वे यहां क्रभा योई चिह्न नजर नही भात हू । ध्ज्द 
अ्रमिका की 'अपस्था 

पू जीवाटी अर्पतम हस्तक्ष प नोति का प्रारम्भ में मजदूरां पर ता बहुत 
ही बुरा प्रभाव पडा। उत्पादन के साधनों से बचित असगठित सजदूर सवंधा 
जमहाय घ। निधन और सम्पत्तिविहीन होते के गारण उनकी प्रतिरोध धरक्ति 
झू-्य थी । परिणामत उाह अमन्से-कम मजदूरों पर जो उाहू केंवए जिन्दा रखते 
मे लिए पर्याप्त थो अधिव-से अधिक घटे काम करन के लिए राजी होता पड़ा 3 
अनेक तत्कालीन विचारको ने इसे पू यीवादीं व्यवस्था का अयश्यभावी परिणाम और 
स्थायी छत्वण समझा । इसो को दख॑ काल्‍ह मावस ने पू जीवाद में मजदूरों री 
अवस्था तिरतर गिरने वी भविष्यवाणी की ! न्‍ 

पर घीरे धीर अवस्था परिवर्तित हुई, जिस अल्पतम हस्तक्षेप नीति ने 
प्रारम्भ में पू जीपतियो को श्मिका के पोषण की स्वाधीनता प्रदान पी थी उसी 


ह्यापार चक् स्डेए 


ने वाद में मजद्रा को समठित होने का अवसर प्रदान किया । श्रमसघों की स्वाक्ृति 
और विकास स मजदूरों की प्रतिराघ शक्ति और सौदा बरने की शवित बहुत वढ़ 
गई। इसमें मजदूर भी पू जीवाद की वढ़ती समृद्धि में साझेदार द्वो सबे । उनका 
रहत-सहन का दजा गिरने के वज़ाय बराबर उनत होता गया। फिर भा इससे 
इन्कार नहीं क्या जा सकता कि सगठित उद्योगपतिया की तुलता में सगठित 
श्रम की प्रतिशघ शक्ति कम ही रहती है । मजदूर अधिक समय खाली नहां बठ 
सकत, जब कि पू जीपति काफी समय खाली वठकर खा सकते हू । 
च्यापार चक्र (07909 09०68) 
लाभ प्राप्ति की मूल प्रेरणा पू जीवादी अथ-व्यवस्था की मुख्य परिचायिका 
हू। प्रत्येक व्यवसायी कम लाभ से अधिक लाभ वाले ध्यवसाय में औौर प्रत्येक 
मजदूर कम मजदूरी से अधिक मजदूरी वाले स्थान में स्थानान्तरित होने की चप्टा 
में निरन्तर सलग्न ह । इस भाति यह प जीवादी विचारका के अनुसार ध्यक्तिटाभ 
में वृद्धि कर साथ ही-साथ सामाजिक कल्याण में वृद्धि करता हैँ। छाभ का प्रो 
मेने और हानि का भय ही अधिकाधिक काय-क्षमता और कमशीलता फो प्राग्साहित 
करता हू। व्यापारिया और उत्पादका की पारस्परिक प्रतियोगिता द्वारा उच्चिततम 
मजदूरी निर्धारित होती हूँ । 
परतु पू जीवादी व्यवस्था सव समय इस आदश के अनुसार नहीं चलता । 
एक समय ऐसी आथिक और मानसिक स्थिति आती ह्‌ कि व्यवसायी किसी उद्योग 
में इपया एगाना छाम्प्रद नहीं समझता । यह भावता छूत की वीमारी को तरह 
समस्त व्यवसायी बग की आत्रान्त कर छऐेती है । इसका परिणाम होता हू कि 
विनियांग ([7ए7९8४7९70) रक जाता है. उत्पादन गिर जाता हू. व्यापार: 
ठप्प हो जाता ह मजबूर बेकार हो जाते ह_ राष्ट्रीय आय गिर जाता ह गौर 
सामाजिक असतोप की बुद्धि होती ह । एस समय पू जीवादी व्यवस्था वी कमजोरी 
स्पप्टतया दिखाई दने छगती हैँ । ऐसा प्रतीत होता है कि सामग्रिफ आधिए 
मरदिया (70697९४७॥078) अनियात्रित अथन्‍्यवस्था का अभिन अग है । १९२९ 
में ऐसी ही मीपण मन्दी ते ससार के प्‌ जीवादी देशा को आ घेरा था। यह माटी 
३४ साल तय रही और इसने पतत आधिव और सामाजिक ह्वानि पहुचाई । 
पू जीवाद थे. समथको का वहना हैँ कि यदि भन्‍्दी वे आने पर वीमतों 
और मजदूरी को स्थिर करने का प्रयत्न न क्या जाय, तो वस्तुओं की मांग ना 
गिरे और मन्दी दूर होने में समय न लूग | जो भी हो, व्यवहार में ऐसा नहा 
होता । गिरी हुई पू जीबादी व्यवस्था स्थय रीघक्र नहीं उठ पाती । उसेयराह्म 
उत्तेजना की जरूरत पडती हू । इसी तरह, मकटकाल में या वस्ठआ ये भाषण 
अभाव की अवस्था में पारस्परिक प्रतियोगिता का खेल नहा खेला जा सबता। 


३३२ आयिक सगठन 


उन भीपण समय आवश्यकता होती हूँ, कि कोई प्रतिनिधि सामाजिक सस्था उसका 
निय/भण करे और सामाजिक हित में उसका प्रयोग वरे । ऐसे समय ही आयोजन 
(॥?8४गा9) की पुफार होती हैं । 

मकारो अनिर्यात्रत पू जीवाटी व्यवस्था में बिना इस बात का ध्यान करें 
कि “सका रोजगार पर कया प्रमाव पढेगा केवल ध्यक्षिगत शाम की प्रेरणा क 
आतर्गत न्गे यत्रो को अपनाया जाता हूँ । परिणामत, समय-समय पर भीषण 
यात्रिक वेकारी (4९९ंगाणु०[ए6७ धाव७एए[0ए४०॥५) फी सुष्टि होती 
हू । इसके अतिरिक्त मंदी के समय लाभ की सम्भावना म रहने स मजदूरी की 
आग गिर जाती है और बेकारी फैलने छगती है । इस तरह गनिरयाशत्रत पू जीवादी 
व्यवस्था रोजगार की समस्या को सुछक्नाने में असमथ रहती ह । 
एकापिकार (॥॥07077ण%9) 

अविकसित प्रारम्भिक अवस्था में पू जीवादी उद्योग खुली प्रतियोगिवा 
(३0४७ 607 76४४७४07) सिद्धात पर फाय करता 'रहा। व्यापारियों की 
पारस्परिक प्रतियोगिता बहुत अशों में मजदूरों और उपभोवताओं की लिए कम 
मजदूरी और अत्यधिक कीमत के विरुद्ध अच्छा सरक्षण थी। पर धीरे घीरे 
स्यवसायिया ने यह अनुभव किया कि यह अधिक अच्छा हो कियह आपसी अतियोविता 
बाद कर फाय करें। इस तरह वह अधिक मुताफा कमा सकते है! उद्योगों के 
स्थानीकरण और फेद्रीकरण ने इसे सभव भी वना दिया। इस तरह प्रतियोगी 
पू जीवाडी व्यवस्था वे भोतर एकाधिकारी पू जीवादी व्यवस्था प्रकट हुई । आजफल 
पु जीवाद वा रुख प्रतियोगिता से हट एकाधिकार की ही ओर हू। उद्योगों में 
यह प्रवृचि अबर हैं! हृपि में असल्य छीड छोटे भौर बिखरे उत्पादका के कारण 
सह सररतया सम्मन नहीं हू । 

सह भी सत्य हू कि एवापिकार ब'्मी भा स्थामी या पूण नहीं होता । नये 
आविष्कार तथा कुछ व्यवसाथियों हा विरोध उस समय-समय पर तोद्त रहते 


हद 

प्रतियोगिता से दूर और घवाधिकार मी ओर, इस अवृत्ति को प्रायः 
बहुत बिन्‍्ता से देखा जा रहा हैँ और स्वभावत एशाधिकारा में धोषण से बचने 
का एिए उसके सामाजिक नियश्रण वी माग हो रही है) इस तरह हम थीरे घीरे 
अत्पनम हस्तश्रेप नीति को तिलांजलि दे रहे हू । 

फूछ दशाआ में ता सामाजिक एकाधिकार निःसदेह प्रतियोगिता से थेप्ठ 
हैँ। पू जावाद वे समथर्को तक ने कुछ सामाजिक एकाधिकारों का समयन किया 
हू । जनोपयोगी सेवाए इसी श्रेणौ में आती हैं, रल जरू-विद्यूज्ू डक तार 
डेलीफोत आदि सेवाए ऐसी हो हैं। इसमें कोई सार नहीं कि एफ ही शहर से 


झापोजित प्रय-यवस्या श्३्३े 


पाच टेटीफोन फी लाइनेंहो। अत यही वेहतर है कि एक ही कम्पनी उस 
काय को वर और उस पर सरकारी नियात्रण हा। 
उश्योगों का सामाजिक नियातण 

अनिरययात्रत पू जीवादी व्यवस्था वी कमियो को रोकने वो छिए पू जाबाद 
के विकास दे साथ ही जोरदार आदोल्न हुआ है। क्टटर-से-क्टटर पू जीवाद के 
पोपक देशा को इस आदोलन के आगे झुकना पडा हू। उद्योगां में सामाजिक 
निय'त्रण वी शुरुआत जतोपयोगी सेवाआ के नियत्रण से हुई हू । धीरे धीरे सामा- 
जिक नियजत्रण का क्षेत्र यरायर विस्तृत होता जा रहा ह्‌। आर्थिक जीवन का 
शायद ही कोई ऐसा भाग हो, जहा नियत्रण का हाथ नहीं पहु चा हू। सर्वटकालू 
और युद्धकाल में तो इसका विस्तार और भी बढ़ गया ह। श्रमिक और फक्‍्टरी 
कानून, मजदूरी और मुनाफे वा नियत्रण, आय और सम्पत्ति पर कर वा लगाना 
बस्तुओ पो वितरण की मात्रा और मू यो का निय-त्रण, आयात निर्यात पर प्रतिवाध, 
मुद्रा के मूल्य का निर्धारण, इसके ज्वलन्त उदाहरण है। 

समुदाय द्वारा आथिक जीवन का नियात्रण कोई चीज नहीं है। स्वभावत 
यह आथिक सगठन जितना ही पुराना है वास्तव में पृ जीवादी अल्पतम हस्तक्षेप 
नीति एक माध्यमिक अवस्था थी। यह विश्वास्त कि वतमान सस्थाए स्थायी हू भारी 
मम है । कोई भी सामाजिक सस्था परिवर्तित हुए विना नहीं रहती, यही हाश 
पू जीवाद का हूँ । 
आयोजित अथ-त्यवस्था (2877९त गि०्णण्णर) 

ऐसा प्रतीत होता ह्‌ कि आगीजित अय व्यवस्था शायद नियाक्रित पू जावाद 
से अगलो सीढी है, जिस पर हमें आगे वढ़ना ह । या तो पू जीवाटी अर्भ-थ्यवस्था में 
भी एक प्रकार का आयोजन निहित हैं। प्रत्येक्‌ ब्यवसामी अपनी पृथक उत्पादन व 
वितरण योजनाएं बनाता हैँ । किन्तु अनियात्रत व्यवस्था म एक घ्यवसायी वा दूसर 
व्यवसायी की योजना पर कोई काबू नहीं होता। इसीलिए अनेक बार उसकी 
योजना अय व्यवसायियों की योजना से रद हो जाती हू । पृथषभ-पृथक्‌ योजनाओं 
में एकीकरण या समवगय न होने के कारण ही एसा होता हैं। इसमे विपरात, 
आयोजित अथ व्यवस्था में समस्त छोटी छोटी पृथक योजनाएं एवं वृहृत्‌ याजना का 
अग होती ह उनमें आपस में बोई विशेष नहीं होता एक दूसरे को नप्ट वरन बाय 
खतरा विद्यमान नही होता । 

काभ प्रवृत्ति और उत्पादन के साधना में व्यक्तिगत स्वामित्व 
बे रहते हुए एवां सावजनिव योजना नहीं वर्ताई जा सकती।॥ न आयाजित 
अथ व्यवस्था में उत्पादन यात्रा पर यदि वानूनी नहीं ता कक्‍्म-से कम व्यावहारिक 
सामाजिव स्वामित्व की तो अवश्य आवश्यकता पढ़तो हूँ । ऐसी स्थिति में वही 


के भ्राथिक साठन 


वस्तुए उत्पन्ट वी जानी ह और उही के उरपादन को प्राथमिकता दी जाती रह 
जिनकी मांग निश्चित हू, जो सामाजिक हित की दृष्टि स उपयोगी और आवदयव' 
हूं । यहाँ प्ररस्परिक अतियांगिता समाप्त हो जाती ह । इसके अतिरिक्त, उत्पादन 
यात्रों पर समाज वे स्वामित्व होने के कारण स्वामित्व-जनित आय के भीपण अतर 
आयाजित अवस्था में समाप्त हां जाते ह। शुच्लताजन्य मजदूर के अतर अवश्य 
कायम रहत हैं नया बढाये भी जा सकते हैं। चस तरह आयोजित अर्थ व्यवस्था में 
आधिफ वियमता प्राय क्रम रहती हू । पर आयोजित मथ-व्यवस्था और धाधिव 
समानता में कोई काय कारण वा भम्बाघ नहीं हैं। आयोजित अथ व्ययस्था को भी 
जपिनशाली और स्वार्षी आयोजको द्वारा विक्षिब्द स्वार्यों और उद्देष्या के लिए 
अछ्यया जा सकता हू । फासिस्ठ जमनी में ऐसा ही हुआ । 
मि'सन्देह उत्पादन, उपभोग, चितरण, विनिमय-यंज् और विनियोग तथा 
बचत पर पुण निय"त्रण होने में कारण आयोजित अथ-व्यवस्था में ग्राथिक यज्र को 
सामाजिक हित्त में परिचाछित करने की सुविधा रहती हं। पू जीवाद मे भीतर 
विद्यमान सामभिक मन्दियों का सकठ प्राम समाप्त हो णाता हू । यही कारण हू कि 
जव अमरीका और इ गर्लंड जसे पू जीवादी राज्या में १९३० ३२ में मीपण बंकारी 
फेली हुई थी रूस और जर्मनो में मजदूरा वी कमी थी। 
पू जीवादो में अदर उत्पात्त, आर्थिक प्रगति और सम्पत्ति प्रा विभाजन 
उत्पात्वा और व्यापारिया वी परियतनशील मानसिक स्थिति मालिका और मज 
दूरा तभा जमीदारा की आपस्ती खींचातानी वा परिणाम होते है. परतु आयोजित 
यवस्य” के अन्दर वह एक पूर्व-नियोजित योजना और सामाजिक सस्या फे निर्धारण 
या परिणाम होते है । यहा पर कीमतें घटन स कसी के व्यक्तिगत छामर में कमी 
नहीं पथ्ती मजदूरी घटने से किसी शी व्यवितिगत आय में वृद्धि नही होती । इस वरह 
व्यमितिगत स्वार्थों का सधप बहुत $छ समाप्त हा जाता ह्‌ । किन्तु इसका अथ यह 
नही कि आयोजित अध-थ्यवस्था में कोई आशिक समस्याएं नहीं उठ्सी, उठती हू 
अवद्य, आायोजकीं के अनुमान गहन हों सबत है । आयोजन कोई रामवाण औषध 
नहीं ह । चौवीए माल पहले हूस ने सवप्रयम आयोजन थी ओर वदस उठाया; 
बारह साल के अल्पकाल में उसन औद्योगीकरण रोजगार में असाधारण उनति की 
और समार का ध्यान आयोजन की ओर आाृष्ट किया । मदी और यूद्ध नें आायो 
जन के प्रति दिलचस्पी को बढ़ाया और युद्धवार म अल्पाधिक रूप में समी राष्टा 
ने इस अपनाया । १९५१ में भारत सरकार न पहली बार एक पंचवर्षीय योजना 
का सूत्रपात किया । १९५६ से दूसरी पचवर्षीय योजना चालू हो रही हू। गाव के 
आधिक और सामाजिक स्तर को ऊ चा उठान व लिए सामुदायिक गोजनाए जारी 


घी गई ह। 


सोलइवा अ्रध्याय 
राजने तिक सगठन 
ए0०7 76 ध, 0868 860 
उपयक्ति और राज्य (80७६०) 
राज्य हमारे जीवन का एक महत्वपूण तथ्य हू । वालक का जम होते ही 
इसकी सूचना सरकार का देनी पहली ह। कुछ बडे हाने पर सरकार स्कूल हमें 
'िक्षा की सुविधा प्रदान करतें हैँ ॥ घर बनात समय हमें उसके मक्‍गे को सरक्तर 
से पास कराना पडता हू । आय का एक निश्चित अश्य हमें सरकार को कक्‍राक 
रूप में देंना होता है। सरकारी नीति खाने पीने की चोजा, कपड़े आदि अय 
ज्यवहारोपयोगी वस्तुआ क दाम व मकान के किरायो की दर वो प्रमावित करती 
है। सरकार अनेक बार हमारे मनोरजन को भी नियत्रित करती हू और यह तब 
निर्धारित करती हैँ कि हम क्‍या करें और कया नहीं। कछ देशा में यह चिडित्मा 
की सुविधा प्रदान करता हूँ वध्चा को स्कूलो में भेजन को वाध्य करती ह। देश 
से बाहर जाने के लिए हमें सरकार की अनुमति प्राप्त करनी होती ४ । यहा तक 
कि यरि एक पति पत्नी एक दूसरे से पृथक होना चाहें तो वह भी राज्य की स्वीकृति 
क बिना पृथक नहीं हा सकते, पुनविवाह नहीं कर सकते । बहुत से राज्य वरोगगार 
होने का दशा में प्रभवा बुबापे में अपन तागरिका को आधिक सद्दायता प्रदान 
परत हैं। हमारे मरने तक की खबर सरकार को पहुचानी पड़ती है । इस तरह हम 
देखते हैं कि राज्य बचपन से बुढ़ापे तक हमारा पीछा नहीं छोडता । बह हमारे 
समस्त जीवन पर छाया हुआ ह्‌। प्रत्यक्ष था परोक्ष रूप में हम रोज ही उसक 
सम्पक में आते हू । 
सरकार के स्वरुपों की विभिनता 
सरकार के उपय,क्त या अय कार्यों को विभिन्‍न राष्ट्रीय प्रातीय या 
स्थानीय सरकार सम्पन करती हूँ । कई वार उनका स्वरूप छोवतज्रीम तथा 
कइ बार अधितायक्त भीय होता है । कुछ राज्यों में राज्य का उद्देश्य व्यक्ति बी 
रक्षा, पछ में उसका उद्देश्य राष्ट्र का रक्षा होता हू । राज्य क्र बायों ५ बार में 
भी पयाप्त विभिनताए पाई जाती हूँ, जिनका हम ययास्थान वर्णन करेंग ! 
राज्प ऊे प्रति सपाजशाम्त्रीय दृष्टिकोण 
राश्य और सरकार राजनीतिशास्त्र के अस्ययच बग विप्रय हैँ । एक 


रे१६ राजनतिक सगठन 


समाजणास्त्री वी हमियत से हमें सविधाना और सरधार के स्वरूपों तथा फ्सि 
भाति रा य अपन कार्यों यो सम्पन बरतने हैँ, इसमें दिलचस्पी नहीं। हम थो उसे 
एथ विश्विप्ट प्रवार वी समिति समझते ह्‌ और उसवे समाजलास्त्रीय स्वरूप को 
पहचानने और साम्राजिम' ख्यवस्था क आय भागों से उसके विशेष सम्बंधा घो 
बताने बी कोडिश द“ते हू । बडी-वडी समितियों या सस्थाआ नें पुथ्क बिलाना वो 
जम टिपा ह | समाजणास्त्र इनका स्थानाप न नहीं वत सकता । 

जटिल समाजा में राजनतिकय और आधिक सयठन वी सस्थाएं सामाजिक 
बुनियाद का एक बिस्तुत ढाचा वन जाती हु। वह जटिल्तम सम्बधा में प्रसार 
फ्रती ह और राष्ट्र और थम वी सीमा को पार कर जाती हूं 
शाष्य तीर समुदाय (007/फ्राभाज] 

वास्तव में. रापय भी आय समितियों (ह६४०८६&६०॥५) की भाति एक 
समिति हू । मथपि हम साधारण भाषा में प्राय इस दब्द का दुश्पयीग करते हू 
हम बहुत बार कहते हैं, मारंत ने अमरीका से साध की । इस भांति हम भारतवप 
और अमराका वी समस्स जनता को मिला एप सावमौम साफरेंदारी की कपना 
करत हैं, जो कि भ्रान्त है । 

यह सौचना गछत हू कि राज्य वास्तव में हमारे अधिकार समाजिक सम्बधधों 
थी निया तत परता हू, और उसे बैधानिकतया उससे भी अधिक अद्ष का नियाश्रत 
नरने की सामार्य हू। यह भी कहां जाता ह कि' यदि वह स्वय ऐसा नद्दी करता 
तो जअ-म संस्थाएं उसनी इच्छानुरूप उसे सम्पन करती हैं। पर यदि यह भी मान 
लिया जाये, तथे भी हम नियात्रक को निर्याय्रात से नहीं मिछा सक्‍ते। एक 
सामाजिक प्राणी की हैसियत से हम नागरिक भर ही नहीं है । हम वहुत-से सम्ब"धों 
में दरीक होते हैं हम चहुन-से सामाजिक काय फरते हू , एक राय ये सदस्य भी 
हू सियत से नही बहिब एक सामाजिक प्राणी, एक प्रेमी एय मित्र एक परिवार, 
एंग सम्प्रदाय, एक बछव या अय वग के सदस्य की हँसियत है । क्षत रायसे 
समुदाय को मिषाना बहुत अनुचित है । आजकल तो अधिकोणश भविघान रा-म वी 
शमितयों पर अकूटा टगा देते है उसक लिए बहुत सौ बातो वा निर्षेध वर दतें हू । 

अत राज्य मामाजिय ढाच का एक आव"यक अग हैँ, सम्पूण शरीर नहीं । 
अह समाज की एक सस्था है जिसके हाथ में अनक विस्तृत और महतत्त्वपूण कार्य 
है, फिर भी इसनी दाक्तिया सोमित हु । यह आय सस्याओं का स्थान नहा छेता 
और न ऊ सकता है | परिवार वा अपना स्थान हूँ, श्रम सघ का अपना स्थान हूं, 
विभिन समितियों का अपना स्थान है| राज्य कौ नहा सके और करे बाय 
समितिया को नियात्रिवत वरना चाहिए यह एव विस्‍्तत प्रध्न हू जिसके उत्तर 
में चहुत मतभेद की शुजाइण है । हे 


सरल सस्कृतियों में सरकार ५ ३३७ 


सरल सस्कृतियों म सरकर 

आज पाई जाने वाली भारण्यक जातियो में जो भौतिक विकास की 
प्रारम्मिक अवस्था में हूं, सरकार अति अरलू और कठिनाई से नजर गाती हू । 
अण्डमान द्वीप वासी व टेराडेलपयूगो निवासी, वुशमैन और छ्लोशोन इसी श्रणी 
में भाते हैं । इनमें कोई विशेष गठित सरकार नही है, कोई निचित शासक, 
मुखिया या नेता नहीं हैँ । विशेष जरूरत पडने पर यह एक अस्थाई नेता चुन 
लेते हू । उदाहरण के लिए किसी का कत्ल हो जाने पर करल होनें वाले व्यक्ति 
का मोई निकट-सम्बधी बदला लेने वाले दक का नेतत्व करता हू, किन्तु बह 
फाम समाप्त हांते ही उसका नेतत्व भी समाप्त हो जाता हू । 

नेतृत्व का तम्य इन समाजो में भी कुछ व्यक्ति निःसा्देह अन्य व्यवितिया 
को प्रभावित करते हैं। प्रागक्षर (776 027%६०) समाजो में बूढ़े प्राय 
ऐतिहासिक बृत्ता ता, पुराणा और घामिक ज्ञान के सरक्षक होते है । विकार का 
लूम्वा अनुभव उह्दें और भी प्रतिष्ठा प्रदान करता है । इसलिए महन्वपूण 
मामलों में उनकी सलाह छो जाती है । उनका प्रभाव समुदाय में व्यवस्था और 
शाम्ति कायम रखने का अच्छा साघन वन जाता है । 

पुनराषत्ति का तथ्य. वार-वार किसी एक ही काम को करने से किसी 
व्यक्ति, वग या सम्प्रदाय के कामा में एक व्यवस्थितता आ जाती हूँ । हमारी 
युनियादी आव'गश्ताएं, जसे किभूख और नींद दुहराई जाने थाली हू | इसी 
प्रकार एक समुदाय द्वारा एक ही काय की पुनरावृत्ति द्वारा उसमें व्यवस्थितता 
आ जाती है | 

इस तरह सरल भस्कृत्तियो में नेतृत्व और पूुनराबृत्ति ध्यवस्था कायम 
रखने में योग देत हैं । यह कहा जा सकता ह॒ कि जहा नेतृत्व व्यवस्था कायम 
करता ह वहा बह प्रतियोगिता की सूध्टि कर अशान्ति और अव्यमस्था यो भी 
जम देता हू । ईछ भ्शो में यह ठीक भी है । फिर भी जब तक नेतत्व मौर 
पुनरावृत्ति विसी समदाय में व्यवस्थित जीवन प्रदोन करते हैँ तब तक उसे 
नि सदेह किसी सरकार को आवद्यकता नहीं होती । 
सरल सरकूतियों म सरकार की सीमित आवश्यक्रता क कारण 

१ यंग का छोटा स्वरूप शिकारियां या कद-मूल शकक्‍टठा करने बारे 
क्यीलों श्री सदस्य-सस्या बहुत हावम होती ह । उसमें १५२० से ल्फर 
अधिवतम १५० २०० व्यवित होते हू । और फिर भ्रत्यव' व्यवित एब-दूसरे का 
जानता हैँ | परिणामत वग को सामुदायिक चर्चा (00597) और जनमत्त 
(९0४० 0एञव707) सामाजिव दवाद के साधन क एप में प्राप्त हाता हू । 
वयवितिक सम्पक्विहौन विशाल समुदाय में ऐसा नहां हो पाता । एय बढ शहर 


ड्३८ न “राजनतििक सगठन 


के लिए तां सव नगरवासियो को सम्पत्ति की देख भाल करने के छिए पुलिस की 
व्यवस्था ही एक बडी समस्या हू । 

२ घिकृत (80७707708)) व्यक्तियों की झल्प-सस्या यद्यपि आदिम और 
सभ्य समाजों में अपराघ और रोगां कौ प्रभावित करने वाले विकृत व्यवितयों 
नी ठीक-ठीक सल्‍्ष्या उपलब्ध नहीं हैँ फिर भी इसमें सदह नहीं कि सभ्य समाज 
उ हें सरक्षण प्रदान करता हैं । शिकारी अवस्था में एवं कमजोर आंख बाला 
और भदधी व्यक्ति जावित नहीं रह सकता और फिर आदिम मसमाजा में 
बिजृत व्यकित एक सक्‍ड या समस्या नहीं माने जाते । उनका घम उन्हें 
सामाजिक प्रतिष्ठा ग्रदान करता हू । एवं मिरयी परीडित व्यक्ति को रक्षक माना 
जाता हू । ओया, प रोहित दामन एस ही लाग बनते हू ! अन्तत जादू-दोना 
ऐस व्यक्तियां के व्यवस्यापन में पर्याप्त सहयोग देता हैँ ! 

३ पस्कृति को भ्रगतिशोलता आदिम समाजा में सामाजिक सस्थाए 
दोषकाल तक एक्-सी ही अवस्था में रहती है । इसी बारण समुदाय वा सदस्य 
शीघ्र ही अपने अपने कतब्य सीख जाते है । इसी तरह एक्तत्त्वीय (मि०॥0 
£8०70॥$) सस्कृति की सृष्टि होती हूँ और सव लोगा के मत एक-दूसरे से 
मिलने हू। इसके विपरीत, एक विभिनतत्त्वीय (स60९7०९९700०) परिवतन- 
चझील सम्कृति में लोगा के विभिव मत और भले-बुरे के विभिन मापदण्ड होते 
है । परिणामत एक जटिरू समाज में अपराधो को अधिक प्रोर्साहन मिलता है। 

४ सम्पत्ति फा प्रभाव सम्य समाजों में अधिकांश अपराध सम्पत्ति 
का ल्कर होते है । सर समाजों में सम्पत्ति की राजि बहुत कम होती हूँ गौर 
वह भी समुदाय छोटा होते के कारण उसके सदस्यों को आपस में ज्ञात होती ह । 
हुमसी स्थिति में विशपक्र जब कि व्यापार और यात्रा की सुविधाएँ न हा, चोरी 
घरना एक कठिन समस्या हवा जाती हू । 

उपयुक्त विवेचना से हम यह घारणा नहीं बना सकते कि शिकारियों में 
दुराचरण मा अपराध नहीं होते । वहा पर भी व होते हैं, पर उनका विस्तार 
और क्षेत्र बहुत सीमित हांता हू । उदाहरण के लिए, वहा पर भी यौव-अनिय- 
मितताएँ होती हैं दूसरा को बुराश्यां होती हूँ, रुचि ओर व्यक्तित्व की 
विभिनताओ के करण झगडे-फसाद होते हैँ, धामिवा नियमा का उल्हधन होता 
है । अनकूल परिस्थितिया के वावजूद प्वान्तिस्थापवा कौ समस्या वहा भी 
उपस्यित होती है। 
सरल सस्कृतियों में सामाजिक नियन्त्रण फे साधन 

१ परिवार किसा समुदाय में झासन सस्था सदव राज्य ही नहीं होती । 
हमारे युग में शासन की प्रमुख सस्वाए अदालत और पुलिस क्‌ रूप में प्रकुट होती 


ध 


राज्य की मिश्वपताए शे३९ 


है । आरण्यको में परिवार आचार नियात्रण की जबदस्त सस्या थी जैंसाकि 
कुछ अगी म आज के सम्य समाजा में भी हैं | पारिवारिक शासन की शक्ति 
की सवसे वडी साक्षी पारिवारिक ऊछूडाइया (7?0प्रत8) है । आरण्यको में किसी 
परिवार के सदस्य से अपराध होने पर, आहत परिवार के सदस्या का यह पुनीत 
कत-य हो जाता था कि वह उसका बदला लें । अफ्रीका के कवीा के अपवाद 
को छोडकर अपराध का दण्ड देने की यह प्रथा रकगमग समस्त आरजण्यका में 
ग्रचल्‍ित थी । यहा तक कि योरोप और एशिया के विभिन देझां में यह अभी 
हाल तक कायम रही। भारत में भी अभी कुछ ऐसी उपजातिया हू, जो अपने 
झगडे विना कानून की सहायता के अपने आप निपटाने में गौरव समझती हैं । 

ह २ विरादरी अनेक वार शासन का काम एक अर्ध-पारिवारिक समठन 
मे हाथा में होता है जिसे विरदरी कहते हैं । विरादरी के सदस्य कई गायों में 
फल हो सकते है। वह या तो रक्त सम्बंध से जुडे होते है, या अपने को एक ही 
पूर्वेज की संतान मानते हू । विरादरी का एक भहतत्त्वपूणथ काय विवाहो का 
निपञ्रण होता हैं । विरादरी बई सामाजिक सेवाओ को भी प्रदान करती हूँ । 
स्वभावत हदिकारी समाजो में विरादरी का संगठन बाद में विकसित हुआ । 

३ विभिन समितिया परिवार और बिरादरी के अतिरिक्त, समवयस्को, 
समलिगिया या विशिष्ट सदस्या की गुप्त समितियां भी निम्न सरल्‍रू सस्कृतियां 
में शासन का कार्ये करती है । उदाहरणाथे, उत्तरी न्यूगिनी के काई तामी, यावीम 
और बाकुआ कवीलो के कुछ आदमी एक ऐसे घामिक क्रातृत्व में दीक्षित होते हैं 
जिसे वृषभनाद कहते हैं | इसका मुख्य काय स्त्रियां और भरदीक्षित पुरुषा के 
आधार-व्यवहार पर अनुशासन करना होता ह । गोडा के “घीतुरा! और नागाओं 
के भारगे युवाओं के आचरण को नियत्रित करते हू । यह फहा जा सकता ह 
कि निम्न शिकारी सस्कृतियों में विभिन सगठन अपराध को शान्त बरते कौर 
अनुशासन कायम रखत हू । परन्तु महत्त्वपूण प्रश्न यह हू कि गया उनवे यहा 
आजकर वी भाति कोई ऐसा पृथक सगठन था जिसवा मुख्य काय शासन करना 
था ? मया उन सस्कृतियों में राज्य सस्या थी ? यया राज्य सदा हमारे साथ 
रहा हूँ ? अथवा यह एवं सामाजिक' आविष्कार हू, जो आखेट युग के बाद हुआ 
ह ? यदि यह सामाजिक आविप्यार हू तो इसका जम कैसे हुआ ? 
राज्य का विशेषताएं 

उपयुक्त विवेचना में यह मान लिया गया है वि राज्य या मुस्य काय 
धांसि और सुरक्षा कायम रखना और न्याय प्रदान करना हू । कई वार यह युद्धों 
का सचालन करता है मनोरजन की व्यवस्था ररता हू, आधिव सहायता यी 
व्यवस्था करता ह्‌ । पर क्या राज्यो का काई ऐसा भी काम हू जा सव राज्या 


३४० राजनतिक' सगठन 


में समान है ? हम देख चुके ह वि परिवार और विरादरी भी श्लाति और व्यवस्था- 
स्थापन में योग देत हैं । पर राज्य और इन सम्धार्थों में मुख्य अन्तर यही हुकि 
इसका नियात्रण सर्वोपरि और सावभौम (807९7७8) है । राज्य की कल्पना में 
एक दूसरा विचार एक निश्चित भौगोलिक सीमा है जिस तक इसकी सावभौमता 
विस्तृत ह । 
राज्य एक ऐसा सगठन ह्‌ जिसके कुछ विशेष गुण हैं विशेष यत्र हैं, 
विशेष शबित है, जो कि इस अय सगठनो से पृथक्‌ बरती है । यह यत्र राज 
नतिक कानून का यज्र हू। इसके आदेश के साथ बिना शत वाघ्यता जुड़ी हुई 
हैं । इसके भादेश, विमा कसी अपवाद के एक भौगोएिक क्षेत्र में छागू हाते हू । 
इसके नियमों को सबसे अधिय श्रेष्ठता प्रदान करनी पड़ती है । अत' इसके नियम 
उस क्षेत्र में लागू नहीं हो सकते जिस क्षेत्र मकि उसके सदस्य मतभेद का 
दावा रखते हा । राज्य का आधार दाक्ति हु, उसकी अपील थी शकित 
सीमित है । अय समितिया, जिनके कि व्यक्ति स्वेच्छा से सदस्य बनते 
हैं. भतमेद की अवस्था में क्वछ समझाने-बुझाने वा ही सहारा ले सकती हू। यों 
ता राज्य भी अपने नागरिका से अपीक् कर सकता है, प्रचार पे समस्त साधनों को 
अपने हाथो में छे जनता को प्रभावित कर सकता है, पर उसकी अपील के पीछें 
भी बाध्यता ओर दण्ड का भय रहता हु। अग समितियों के सदस्य समिति की 
भीति से प्रसन्तष्ट होने पर उसे छोड सकते हूं। समिति भग या विभकत हो सकती 
हू, पैर राय के सम्बंध में एसी बोई यात नही घटती । पुराने जमाने में राज्य 
की नीति से असतुष्द बग पृथक हो सकता था, कितु आज के केद्वित राज्य में यह 
असम्मय हो गया है। 
इस विवेचना से यह भी नतीजा निवल्ता है कि बुछ काम ऐसे हू जोकि 
समस्त जनता के लिए समान महत्त्व रखते हैं. जिह्ढें राज्य ही अच्छी तरह सम्पत्न 
फर सवता है। स्वतन्न समितियां विशिष्ट स्वार्थों और रुचियो वी रक्षा षो छिए 
उपयुवत हूं जब कि राज्य सामाय कार्यों यों छिए । यह सामात्य वाय वा हों 
यह रा“य 'की परिस्थिति पर निभर ह। कमी राज्य प्रमुता प्राप्त शोपक बग की 
इच्छापूर्ति का साधन थे । परन्तु हाछ में राज्य बा नया पहटू कायाण राज्य 
( ८४७०९ 80080 ) के रुप में प्रकट हो रहा हू । 
राज्य का एदूगम 
सनोवज्ञानिक झौर सस्पात्मक कारण राज्य के उद्यम ये वियय में अभी 
तक हमारा ज्ञान बहुत अधूरा हू। कुछ यिद्वाना के मत में राछ मनोवश्ानिया तब्य 
तथा व्‌छ के मत में कुछ सामाजिक सस्थाए इसबः जम के लिए उचरदायी हैं $ 
मोर्ले यहता है वि * राज्य उन अपस्थाओं की स्वीकृति हू जो मानव म अन्तहिंत 


राज्य का उदगरम इ्ष्१्‌ 


सामाजिक्ता से उत्पन्त हुईं और मानव सुविधा की सहज खोज में विकसित 
हुई है । ४ 

रपत सम्यध एक दुसरा लेखक वग हैं जो कि मनोवैज्ञामिकव सथ्यो को 
उपेक्षा तो नहीं करता पर सस्थाओं पर अधिक वछ देता हैं । विल्सन इसी मत का 
प्रतिपादक है । उसके अनुसार “समस्त सभ्य जातियो में सरकार का इतिहास बहुत 
कुछ एक सा ही होना चाहिए ! यह पारिवारिक अनुशासन में शुरू हुई होगी ।/ 
और जहा तक ऐतिहासिक केद्रीय राज्यों के बारे में चात हूँ उससे स्पष्ट हूँ कि 
सरवार विरादरी से शुरू हुई जिसकी मौछिक एकता का वाघन वास्तविक और 
क्ल्पित रक्त सम्बघ ही था । 

स्पषित्गत सम्पत्ति प्रसिद्ध लेखक कामास राज्य के उद्गम फे सम्ब'ध 
में अन्य प्रवृचियो की ओर सर्वत करता हँ। उसके दा में “राज्य समाज को 
एक बाध्य करने वाली सस्था ह। रह समाज पर छादी गई कोई आदेश इकाई 
नही हूँ , फितू ऐसे विभिन वर्गों के दीच हुए समझोता का एक एकत्रित क्रम हैँ, 
जिनमें से प्रत्येक ही व्यक्तिगत सम्पत्ति पर अपना नियात्रण चाहता हू राज्य 
व्यक्तिगत सम्पत्ति की सन्‍्तान हू । * 

युद्ध औऔलौर विजय कामस से मिलता-जुतता ही गुम्पलोविज का मत हू । 
उसका वहना हू कि “राज्य कभी भी एक जाति था कई जातियों द्वारा मिलकर 
अ्रय जाति के दासत्व विता उत्पन नही हुआ ।' वास्तव में यह कहना काफी हद 
तक ठीक माछूम होता हैं । एक वग के अदर सकट उत्पन्त होने पर अनुशासन की 
कल्पना उद्भूत हो सकती हूँ। वर्गों की भीषण प्रतियोगिता राज्य भें उद्गम के 
अनुष्टूल है । बुशमनों के उदाहरण से यह वात स्पष्ट की जा सकती हैं कि किस 
तरह वहा दासता शुरू होती है ! हौटनटौठ और काफिरो के आक्रमण से अपनी 
रक्षा करने के लिए वह सगठित होत ह्‌ । युद्ध राज्य के उदगम ये अनुकूल स्थिति है 
ऐसा अनेक छेखका का मत है । 

युद्ध घाद की घीोज युद्ध पशुओं में एक सहजप्रेरित और सामान्य क्रिया 
हूं जब कि मनुष्य में यह एक सगठित क्रिया ह , जिसे सीखने में समय छगता है। 
अछिनोयस्वी ने ठीक कहा हू, सत्र झगड़े फसादों टूटे दातों और फूटी आखा को 
युद्ध वा नाम देना भ्रामक ह । युद्ध दावित वा समछित उपयोग हू । इस अथ रे 
मानव समाजों में इसका प्रवेश और आविष्कार काफी देर में हुआ, ऐसा मानना 
होगा। 

युद्ध का जम विभिन वर्गों में लडाई युद्ध का जम देसी है । बहुत बार 
इसकी शुरुआत बदला लेने से होती थी। पारिवारिक दुइ्मनिया युद्ध वा झूप 
थारण वर उती थीं। क्मी-क्मो युद्ध विना सू खारी के भी सम्पन हो जाते थे । 


शे४२ राजनतिफ तगठन 


सम्पत्ति के विकास ने युद्ध के अनुकूल स्थिति उत्पान की। यह भी सत्य हृकि 
आक्रमण सदा सम्पति थे लिए ही नहीं हुए। प्रारम्मिक अवस्था में जमीन का 
हथियाना युठ्धो का उद्देश्य नहीं कहा जा सकता । इृपि के प्रारम्भ से ही भूमि एक 
मूल्यवान वस्तु समझी जाते णगी हू । 
राज्य का विकास 

राज्यों फा रेखाकित विकास (॥,त687 +0ए0]7000) नहीं... प्राचीन 
काल से छेकर जाज के राष्टीय रायो तक किसी एक निश्चित पद्धति से राज्या का 
विकास नही हुआ हू । सामाजिक सस्याए किसी एक समान क्षम में नहीं बढ़ती) 
उदाहरण के लिए, रैड इ डियनों में कोई राज्य सस्था नहीं है, किन्तु अफ्रौकी 
कबीजछों में जा सस्कृति में उनसे ऊ चे नही हैँ सूक्ष्म राज्य सस्या ह। (ृ्श्यीं 
शती के शुरू में जुलुओ की विम्यात मुखिया चाका ने एफ सुदृढ़ निरवुश शासन 
खडा किया । पद्रह हजार भादमिया की सहायता से उसने अप्रीका में जुटु को एक 
विशाल दाकिति वना दिया | इसी तरह अफ्रीका थे युगाण्डा, शिछुक और बुधांगो 
आदि अन्य क्यीछो में भी विस्तृत सरबारें है । 

राज्यों से सम्बद्ध परित्यितियों फा बताना सम्भव यद्यपि राज्य के विषास 
को नही दू ढा जा सकता, पर उद कारणों झौर परिस्थितियों या बताना सम्मव 
हैं जो कि राज्य की कल्पना से सम्बद्ध हू। बई कारणा और परिस्थितिया वी ओर 
हम राज्य थो. उद्गम की विधेचना करते समय सकेते कर चुके हैं। नेता, शिकारी 
दल, रक्षा-समितिरयां, सम्पत्ति युद्ध, दासता सामाजिक काय और घग उनमें मुख्य 
थे | विभिन्‍न परिस्थितिया फे विभिन्‍न मिश्रणों ने विभिन्‍्त समाजों में विभिव 
प्रकार फी सरवारो को पदा किया । 
साभन्त॒शाह्वी सरकार 

घनी, शवितराली कृषक का उत्कथ. सरवार की स्थापना में एक कारण 
समान सस्त्ृत्ति वाले छृपको के हाथों में शक्ति और सम्पत्ति की यूद्धि भी रहा हू 
यह स्वाभाविक था कि युलामा रयत अनुचरा और मजदूरों से युक्त कृपक उन 
पर किसी प्रकार की हकूमत चलाते । यही घनी छोग सरदार या सामन्‍्त बन बढ़े । 
उस युग में पुलिस का कोई प्रवाध नही था, छूट-मार, छडाई झगडे आम बात थी 
एक सरदार दूसरे सरदार को हराकर उससे हरजाता बसूछ करता था जिसकी 
एक बड़ी राटि वह अपने सनिको पर खच पर देता था। एवं समय में भूमियों 
सौर अनुचरा क संगठन या वाय सम्पन्त हो गया। धनी और ल्शका इंपकों न 
बडे पैमाने पर सरकारों की स्थापना की । 

भरस, चीन, एशिया और योरोप क॑ मध्यकालीन इतिहास कफ छांत्र इस 
से परिचित हू । यह एक रोचक तथ्य ह वि सामातशाहा पद्धति स्रसार के ठुछ 


नगर राज्य ईेडेरे 


प्रागक्षर छोगों में भी, जैसे कि पेलू, मेक्सिको, अफ्रीका और पौलीनेशिया के अनेक 
ववीलो में, पायी जाती हैं। जिन आराण्यको में सम्पत्ति अच्छी तरह विकसित हुईं 
वहा भी साम/तवाद पाया जाता है, क्योंकि मुखिया को सदा वस्तुआ के रूप में कर 
की अदायगी की जाती ह । सामतशाही व्यवस्था में घनिको या कुलीना और 
सामाय जनता के, बीच सदा एक श्रंणी विभाजन रहता हू ) 


सामन्‍्तवाद के क्षय के कारण घिभिन देशा में सामतवाद के क्षय के 
विभिन्न कारण थे । भारत में औौद्योगिफरण का आगमन और प्रमति छोकततञ्र का 
विकास जमीदारी प्रथा का उमूलन समातवाद में हास बे मुख्य कारण हैं । 
विभिन बोली बोलने वाले क्वीलो में एकीकरण एक धीमी प्रत्रिया थी। इस 
परिवर्तेन में मुद्रा व्यवस्था ने भी भाग लिया। मुद्रा के रूप म करा का मग्रह, 
सामा/तथादी व्यवस्था में विद्यमान फसल के हिस्से क सग्रह की तुलना में बहुत 
सुगम था । उधर बाहद के आविष्कार ने सरक्षण के तरीका को प्रभावित किया | 
यातायात कें साधना का विकास एक मौर महत्त्ववण कारण था जिसने शासन के 
विस्तृत क्षेत्र और शक्तिशाली वग निर्मित किए सस्क्ृति में स्वय ही ऐसे विकास 
हुए जिन्होने सामन्तवाद को विश्व खल कर दिया । 


समान्तवाद का अध्ययन करते समय एक बात भर ध्यान देने याग्य है 
कि स्थानीय शक्तिशालियो की प्रतियोगिता सदव एक बडे राजा को जो उन सवा 
पर राज्य कर सरबबे, जम नहीं देती। कभी-कभी यह शाक्तिणाली सरदार एक 
स॒धीय सरकार की स्थापना कर लेते हू। उत्तरी-पूर्दी अमरीबा के र्‌ड इडियनो ने 
विभिन्‍न क्‍्वीछा और राप्टो का एक संघ स्थापित विया | आइसछ्् वे आदि- 
वासियो ने भी ऐसा ही किया । 


नगर राज्य 


ऊपर हम जिन सरवारा की विवेचना [कर चुक है वह छोटे गावा और 
कृषि प्रदेशा से सम्बद्ध थी | किन्तु प्राचीन समय में कुछ बडे झहर भी थे जिनवी 
आस पास थी भूमि पर प्रमुता थी और जो नगर राज्य कहरातें ये | कुछ नगरां 
की शक्ति, विशेषकर जहां कि जल या थल यातायात पर्याप्त विकसित था, विचार 
क्षेत्र पर विस्तृत थी | ऐथेटस और रोम ऐसे ही नगर थे । जब वि इन नयरा 
द्वारा घासित प्रदेश बहुत विस्तृत होते थे, वह साम्रा-य कहलाते थे, जमा कि रोप्त 
में हुआ । यह नगर प्राय जलमार्गों पर विकसित हुए और व्यापार दारा समृद्ध 
हुए । इन नगरा में भूमि के रूप में उतनी सम्पत्ति मही थी जितनी कि वस्तुआ 
के रुप में | भूमि एक स्थायी सम्पत्ति है,,अत उसका ब”परम्परा द्वारा सक्रमण सुगम 
है | जहा बिले रक्षा वे प्रधान साधन होते हू वहां _अनुचरा और सेनिया को 


बेडड शजनतिक सगठन 
भूमि द्वारा आजीविका प्राप्त करने में विशेष्न सुविधा हाती प्री ! भूमिपतियों में 
वश्चानुगत कुस्लीनता का जम इसका स्वाभाविक विकास था। कितु मगरों में जहा 
का आदिक जीवन अधिक अस्थिर था, वहा कृषि की तुरुता में बचावुतज्म सिद्धान्त 
कम सुरक्षित था। ग्रामीण इंछाको भी तुलना में झहरा में परिवार और विरादरी 
व्यवस्था कम महत्ववूण थी ओर इसलिए भी वश्चानुगत शासन कठिन था। 
इसबे अतिरिक्स सगर परिवत्न से ज्नीज्न प्रभावित होते थे विदेशी व्यापारी 
दूसरे हेशो से नये नथे विचा रा को यहा पर छाते थे । प्रारम्भ में घनी ,छोग और 
लड़ाक नगर राज्या में दासक बन गये, कितू घीरें धीरे यहा पर नागरिकता वा 
विचार भी विकमित होते छगा। नगर शासन को चराने ने लिए सम्पत्ति 
अधिकतर व्यापारियों ओर दस्तकारो से आती थी, यद्यपि नगर की सेनाए सौर 
नौसेनाए पास के इठाका का जीत उनपर भी कर छगाती भी । चू कि धन नागरिकों 
के पास से भाता था और नगर वा भाग्य नागरिकों के भाग्य को निर्धारित गस्ता 
था नतः यह स्वाभाविक था कि नागरिक दासन क्रिया में अधिकाधिक हिस्सा हें । 
इस तरह नगरों में छोकत श्र की ण्‌ रुआत हुई । 3 


राजततों (१(07870)08) का पतन ससदों (2878076708) की स्थापना 


आधुनिक युग का मुश्य खक्षण निरकुश राजत-त्रो की समाप्ति और उनके 
स्थान पर सीमित राजत'त्रा की स्थापना हूं। सम्राट बादशाह, जार और कैसर 
भूमि अवश्यवक्ष्यय से सम्बद्ध घे । वह कृषि प्रधान अवस्था अथवा पू जीबाद फी' 
प्रारम्मिक अबस्था तक कायम रहे । बहुत बार, जैसा कि प्रास में हुआ, राजतत् 
को ब्रात्ति द्वारा समाप्त कर दिया गया और उनके स्थान पर बिना राजा के चुने 
हुए अधिकारी थी नियुक्त किये गये | बहुत वार जसा कि इ ग्ठण्ड में हुआ राजा 
नाम श्र) कायम रहे पर उतकी शक्तिया बवहुम सीमित कर दी गई । यह काय 
समसद्‌ (पालियामेग्ट) की स्थापना से समय हो सका। ससद्‌ का राजस्व के 
साधना पर नियत्रण होने वो कारण राजा और उसवा दरवार उस पर आश्रित 
हा गय । प्रारम्भ में राजा अपना राजस्व (॥४४८४॥०) घनी स्रामातों हपकों 
और जागीरदारा से प्राप्त किया करते ये किन्तु पू जीवाद पं आगमन शे सम्पत्ति 
के नथ साधन और धनिका को नई श्रणी सामने आयी | भव राजा को समस्या 
फसट या एक साग प्राता नहीं, प्रत्युतत धन गए एक भाग पाता हो गई। कर 
व्यवस्था यिकसित हुई और उसवे साथ ससतों का भी विकास हुआ । व्यापारी ये 
के हाथो में घनराशि भाजाने के कारण राजा क छिए छझाह़ेँ बानून निर्माण में 
अर्धिकाधिक' हिस्सा देवा जहरी हो गया ! क्योंकि व्याप्रादी बग अब राजा बी 
इावित छीनने में समथ था । 


हाज्य की धाधुनिक समस्‍यायें ह्डप 


प्रजावन्न सर्प 

राजा को शर्त समाप्त होते ही तत्काल प्रजातात्र'स्थापित नहीं हो गये ॥ 
आय शक्ति उन छोगा के हाथो में चली गई जिनके पास प्रम्पत्ति थी । जनता 
अर्थात्‌ समस्त वयस्क नागरिका के पास जिसम अमीर गरीब सभी सम्मिलित 
थे, यह रक्त एक्टम नहीं आई । यद्यपि कभी क्रमा यह परिवतन सीघा भी हुआ। 
राजा कः हाथ से शर्कित निकलते ही जनता के हाथो में चली गई । १७९३ में 
फ्रास की राज्यत्राति के वाद ऐसा ही हुआ, यद्यपि साधारण जनता अपने हाथा 
में श्ति न रख सकी वमांबि नैपोलियन ने अपने को राजा घोषित वर दिया । 
१८वी शी के अत में यह विचार कि साधारण जनता कानून बनाये और शासन 
चलाये बहुत श्रान्तिकारी और असाधारण समझा जाता था। उस समय राजा 
अपने दवीय अधिकारा की दुह्ााई देते और उसका दावा करते थे । उस समय की 
सरकार कुलीनतात्र पर आधारित थी। १६वें लुई ओर जहागीर के दरवार उस 
समय फी स्थिति पर अच्छा प्रवाश डालते हैं ! 

ऐथे स, स्पाठा या भारत के गणराज्या में राज्य की मीति को निर्धारित 
करने याले नागरिका वी सस्या बहुत अल्प थी। प्लेटो, सुकरात, कोटिल्य कौर 
'मनु राजताञ के समथव थे। राम में यद्यपि एक समय गणराज्य था पर लोकतत्र 
बहा ऐथे -स से भी कमजोर था । इग्ल्ण्ड और सयुकत राज्य अमेरिका में समस्त 
नागरिको को मताधिकार प्राप्त करने में एक लम्बा समय रूगा । भारत में १९०९ 
में १ प्रतिशत से कम, १९१९ में ३ प्रतिशव, १९३५ के विधान में १४ प्रतिशव 
लागो मो मत देने का अधिकार था । १९५० में प्रथम बार भारत के समस्त 
वयस्क नागरिका को मत देंगे का अधिकार प्राप्त हुआ। बतमान समय में विस्तृत 
शिक्षा भौर उच्चतर रहन सहन के दर्जे स प्रजात'घ या वल् और एोकग्रियता 
मिली हू । पर बहुत-स पिछड़े दशों म यह विस्तत खिला उच्चतर रहन सहन, 
और सघप का परिणाम न होकर, केवछ विधान निर्माताओं की रेखना + जोर से 
ही समव हुआ हू । भारतवप इसका अच्छा उदाहरण हू । 

हि राज्य को आ्राधुनिक समस्‍यायें 

अजात-न में जनमतच छा हास 

अव्राहम लिकन न प्रजातात् की जनता कया ध्ासन, जनता द्वारा घासन, 
जनता वा लिए शासम कहकर स्याध्या की थी। प्रजातात्र की कल्पना थी 
अनसार प्रत्यक नागरिक राज्य के शासन में, उसकी नीति निर्धारित वरने में 
सक्रिय भाग झेता है । विन्तु प्रजातत्र की बल्पता और उसके व्यावहारिक स्वस्प 
में बडा बतर दिसाई देता हू । प्रजाताअ ने बहुत से देशा में सनस्‍्त बालियों का 
मताधिकार अवश्य दिया है, कितु उनका राज्य के झासन में रुछ भी हाय नहीं ह। 


णछ  क 


शेड राजनतिक सगठन 


न सो अधिकांश लोगो के पास इतना समय है, न ही उ'हें इतनी रुचि हैं और ना 
ज़ाहें इतना भाव ही हु कि यह आज के राज्य की शासनसूनत्र को चला स्वो। एक 
छोटे गांव में तो प्रत्यक्ष प्रजातज चर सकता है, जहा कि घोड़ी जनसख्या हूँ, सरल 
समस्याएं हू छोगा के सोचने वें एक-से तरीके हू वहां पर सव छोग एक स्थाम पर 
एकत्रित होकर कसी मसछे पर अपनी राय दे सकते हूँ । किन्तु वतमान विकसित राज्य 
में यह सवथा असभव हू । 
बछ दरों में जनता को कानून बनाने में हिस्सा देने के छिए सथा विधान 
मण्डल (7,८.78]860788) द्वारा बनाये कानूम पर उनका तियत्रण रखन कें 
लिए कुछ तरीक मिकाले गये हू । प्रस्ताव (70७(78) अर्थात्‌ मतदाताओं मो 
विधयक उपस्थित वरने का अधिकार तथा विघानमण्डलू द्वारा पास किये गये 
विधेगव पर मतदान (रछकलातेपरा)) मतदाताओं फी अततिम स्वीकृति था 
अस्वाश्ति देने का अधिकार ऐसे ही कलम हू । स्विटजरलण्ड में यह रीति प्रवछित 
हैं । स्विटजरलण्ड जरो छोटे देश में तो यह कुछ सभव भी है पर यहा भी इसकी 
विधप उपादयता नहीं है क्योंकि अधिकाच मतदाता उनके सम्मुख रखे प्रपनो मं 
कोई दिलचस्पी नही लेते । प्रत्यक्ष कानून निर्माण फे एक गभीर गवेपक का यहें 
बहना हू कि मुश्किठ में सौ में से एक आदमी ऐसा होता है जो उन कानूतो मो 
पढ़ता ह जिन पर वह मस दें रहा हूँ ! यदि काबून जडिल होते हैं, जसा कि प्राय 
होता ह॑ मतदाता उन्हें नहीं समन्तत और फिर मतदाता अपनी स्थ॒तात्र विचार 
शवित था प्रयोग न कर बाहरी प्रचार सुभाव और पटाने से बुत प्रभावित होत 
है । इस तरह शक्ति जनता के हाथ में न रहकर उन छोगा क हाय में रहती है जो 
अधिकाधिक प्रचार से उसें अपनी मुद्ठी में कर सबते है । 
प्राय जनता कसी कानून पर अपना मत सही देती नहीं यह आदेशा 
को कार्यान्वित करती हू | वह इन कार्यों को संसद या विधानमण्डछ में अपन 
प्रतिनिधिया या कायकारी अधिकारियों को सुपुद नर देती ह । यहा तक कि इन 
मामला मे भी जनता की दचछा नही जानी जाती । निर्वाचन उन व्यक्तिया द्वारा 
भि्मात्रत क्या जा सकता हू जो कि उस समय पद पर आसीन हो न मि जनता 
द्वारा । एसे बहुत-में तरीवे ह जितसे निर्वाचन निर्यात्रत किए जा सक्‍ते है 
मद्यपि मतदाता लाखा-करोडा हात हैं, किन्तु शक्ति फछ छोगा पे हाथ में ही जाने 
हू । शुम्पीटर ने ठीक हो पहा है, आज का प्रजातान् बैफल्पिक नेतृत्व भी चुनाव 
क्‌ अतिरिक्त बुछ नहीं हू । मतटाता एक निश्चित 'अवधि में बाद एम नसृत्व में 
अमन्तुप्ट हो उसे हटा सबते पर एक वार एक नतृत्व यो चुन छेन पर वास्तविष' 
शक्ति नतूय में हाथा में ही चली जाती हू ।* 
आज ये जटिल ममाज में यह सवधा स्वाभाविव है | यद्यपि प्रजाताश आते 


चुनावों की कमियां बेड 


नागरिकों को स्थय अपने नियम बनाने और द्ासन चछाने का अधिकार नहीं देता, 
तथापि वह उसे निकम्मे शासको का वर्खास्त करने का अधिकार देता हूँ! अत 
आज वा प्रजातञ्र इस दृष्टि से अधितायकत-त्र की तुलना में अवश्य श्रेष्ठ है । 
हमारे चुनावों को कमिया 

हमारे चुनावा में वहुत बार वोटो को खरीदा जाता हूँ. प्रचार साधता और 
अखबारों की सहायता से मतदाताओ को प्राय गुमराह किया जाता ह और उच 
पर पानी की तरह रुपया वहाया जाता हूँ, वास्तविक तथ्या और समस्याओं वा ताक 
पर रख छोगा वी भावनाएं भडकाई जाती हैं, पार्टी हाई क्माण्डा द्वारा ऐसे 
लोगो को मनोनीत किया जाता हैं, जो बहुत बार जनता के वास्तविक प्रतिनिधि 
नहीं होते किस्तु किसी दछ विशेष का सदस्य होने के ही कारण तथा आग कोई 
विकल्प न हाने के कारण मजबूरी में उहें उठे वोट देता पडता हू । उसबे 
अतिरिक्त भारत के प्रथम महान्‌ चुनाव में सकीण जाति भावना (0४806 ९९७॥78) 
कय पूरा-पूरा प्रयोग किया गया है । 

मतदाताप्ो षी उदासीनता हमारे चुनावों की सवसे बटी कमी चुनावा मे 
प्रति सामाय जनता की उदासीनता हू । चुनाव तो कुल लिये गये मता के आधार 
पर ही हांते हूं । परातु बहुत बार ह मतदाता भी अपना वोट नहीं देते और इस 
प्रकार ३ से भी कम मतदाता हैं. मतदाताओं की इच्छा को कुचछ सकते हू । भारत 
के प्रथम सामायय चुनाव में भी हमें यह वात दिखाई देती हू | कुछ भागा म तो 
२० भ्रतिश्षत मतदाताओं ने भी वोट नही दिये । इस तरह अल्पसख्यक वांदा से 
ही कुछ लोग जनता के प्रतिनिधि चुन रहिये गए । 
लोग चोट क्‍यों नहीं देते ? 

मतदाताओ के एक वे भाग फा मताधिकार का प्रयोग न करना सच्चे 
प्रजातन्र के विकास में एक वड़ी वाधा है । छोगा के वोट न देने में जबदस्ती 
रुकाबट एक गोण कारण हू । योट न देते का सवस प्रधान कारण उसके मूल्य और 
उपयोगिता में लोगा का सन्देह हू | बहुत-से छोग सोचते हू कि एक बोट स क्या 
होगा सारे उम्मीदवार या दल चार ह क्या व्यथ में अपना समय बर्बाद बर 
अपनी मजदूरी या कुछ समय वी आय खोई जाय । सामायत स्त्रिया घर वा ही 
अपना क्षेत्र समझने तथा राजनततिक वाता से सर्वया अनभिन होने व कारण बहुत 
कम मताघिवार का प्रयोग करती ह्‌। सामाय जनता भी राजनतिक समस्याआ 
फो नहीं समझती, उम्मीदवार की योग्यता और चरित्र से परिचित नहीं होती और 
न ही उन्हें जानने में समय छगाती ह्‌ । वदेचिक नीति, बर प्रस्ताव उद्यागा का 
सरक्षण आदि ऐसे पेचीदे मसल है जिन पर एक साधारण नागरिक अपना मत नहीं 
दे सकता । प्राय जनता इन मसला पर मत देंते हुए अपना झक्ति का वुद्धिनना 


झ४ट राजनतिफ सप्ठन 


से प्रयोग नहीं करती । किन्तु बावजूट इसके सरलहू और अति महत्त्वपूण मसलो पर 
उनवा राजित प्रभावव ओर निर्णायक होती हूँ । इस तरह शासन पर उनका आतिम 
अकूग हाता है । |] 
अजात तर और स्वार्थी चग 

प्रजातज का उद्देश्य घनिका या झुछीना के हाथ से शमित छोनकर 
सामागय जनता को उसे प्रदान बर देता था। एक्तत्वीय समाज में जहा एक ही 
वग के लांग थे तथा जहाँ दासन की समस्याएं वहुत सरल थीं, प्रजातत् आराम 
से चला । 

समाज परिवतनणील हू, पू जीवादी और ओऔद्योगीकरण के विवास ने 
समाज में विचित्र विभिनतत्त्वीयता उत्पन्त कर दी हू । आज क्‍्यछ विसानों और 
व्यापार्या का ही बग नही है, उद्योगपति और मजदूर हैं, जमीदार औौर किसान हैं, 
वौद्धिक वग और यातायात साधना के स्वामी वग हू, विभिन (प्राप्तो, जातिया 
धर्मों भाषाओं और सस्कृतियों के लोग एक प्रजातात्र के सदस्य हू । उनको न समान 
दिक्षा है न समान रिवाज हू ने समान धारणाए हू । उतके बीच भोषण मतमेंद 
होना स्वाभाविक हूँ । इसके अतिरिक्त सरकार द्वारा विचारणीय भ्रइतां पी सूची 
बराबर बढ़ती जा रही ह और यह प्रश्न ऐसे नही जिहें वि. एक चौपाल में बढ" 
चर हल फिया जा से । इन्हीं कारणा से प्रजातात् का काम करना धहुत कठिन ही 
गया है। हा 

प्रारम्भ में विभिल्‍तत्त्वीयता (66९7०६९०7७(७) मुस्यत भौगोलिक 
थी । भौगोलिव निर्वाचन क्षेत्रों का निर्माण कर उसे हट करन को कोशिश की जाती 
थी । किन्तु आजकल विभिनतत्त्वीयता पेशा--आरथिक धधों पर आधारित हू । यह 
नय सामाजिक वग स्थान विशेषा में केद्धित न हो सव जगह फर्ल हुए हैं, ओर 
इस सामाजिक यर्गों मो स्वाथ भिन भिन और चहुत वार परस्पर विरोधी भी 
होत हूँ । 

यास्‍्तव में आजकल प्रजाताबो में विभिन दर जनता थे नाम पर विद्विष्ट 
स्‍्वार्थों बो सिए सरकार चलाते हू । जूट पर ड्यूटी छूंगने पर चीनी का दाम 
अटाने पर कपड़े का नियश्रण करन पर खाद्यान का आयात निर्याश्रत करने पर, 
मजदूरी बढ़ाने पर विभिन यर्गों मे बिधिस प्रतिक्रिया होती है और ऐसी स्थिति 
में विभिन्न वग अपने स्वाय वे पक्ष में सरकार पर दबाव डालने की कांशिए मरते 
हैं। अमरीका आदि दर्शों में ठाविंग द्वारा च्वार्थी वगर विधानमण्डल की गछरी में 
सदस्यों भा प्रमावित बरके यह काय सम्पन करते हूँ । मह ठीक है कि स्वार्थी वग 
सरकार पर अपने पक्ष म दवाय डाछते हूं पर कोई भी स्वार्थी वग समस्त बर्गों के 
विएरद्ध सदा सरकार को निर्याश्रत नहीं कर सकता । 


सरफार फे कार्ये ३४९ 


सरकार कफ कार्य 
सरकार के नियत्रण की समस्या ही आज राजनीति की प्रमुख समस्या 
नही हू । आज यह प्रश्न भी अत्यधिक महत्त्व का हैँ कि सरकार को क्या-क्या कार्य 
करने चाहिए! अल्पतम हस्तक्षंप नीति के हिमायतिया का कहना ह कि जो 
सरकार जितना फम शासन करती ह वह उतनी ही श्रेष्ठ हू । उनके अनुसार यांव, 
सुरक्षा तथा बूछ जय काय ही राज्य वे मुख्य काय हूं । मध्य काल में सरकार प्राय 
निरकुश शासन से सम्बद्ध थी । अत यह स्वामायिक था कि लोग सरकार क हाथ 
में अधिक शक्ति देते हुए डरें। उघर उदीयमान उद्योगपति भी यह चाहते थे कि 
राज्य आर्थिक और अय्य मामला में कम-से-कम दखल दे । 
इसमें सदेह नही कि शांति और व्यवस्था की स्थापना राज्य का विशिष्ट काय 
हैँ । राज्य ही एक ऐसी सस्था है जिसका कानून उसकी सीमा में रहने वाल सभी 
व्यवितयों पर समान रूप से छागू होता हू और जिसके पालन क लिए सबको वाध्य 
किया जा सकता हू । अत वह ही सुचारु रूप से शाति व्यवस्था स्थापित कर 
सकती हैँ । इसके अतिरिक्त, माप, तोल, गुण और मूल्यों के मान, रहन-सहन का 
फम-से-क्म दर्जा, विभिन सस्थाओं भौर समितियों क अधिकार क्षेत्र को निर्धारित 
फर सकने वाली भी एकमात्र सस्था राज्य हू । 
राज्य कीवल व्यवस्था काममम कर ही सतुष्ट नही हो जाता । फिर निरकुश 
और प्रजातन्न की यवस्था स्थापना में भी सदव अन्तर होता है। शााति ध्यवस्था' 
में ध्यवस्थापको की प्रतिष्ठा और पद का भी प्रमाव होता हूँ । इसके अतिरिक्त 
चह विभिन्‍न अवसरों पर उपयुक्त समझे जाने वाले व्यवहार पर भी क्ाधारित 
द्वोती है । इसके आदर सदव काई न कोई “माय का सिद्धांत निहित रहता है ) 
फेवल कानूत के सम्मुख समानता द्वारा मागरिको के अधिकारों को सरक्षित नहीं 
किया जा सक्‍ता। अनातोले फ्रांस ने ठीक ही लिखा है “अपनी श्वान में समानता 
शरीब-अणीर दोनो को सडको पर सोने और 'मीझ मांगने का निषेष करती है।” 
वास्तव में कसी राज्य की व्यवस्था बहुत कुछ वहा फी सम्पत्ति पद्धति पर निभर 
होती हू । साम्पत्तिक अधिकार प्रकृति द्वारा निर्धारित नही होते । अत उनकी 
व्याख्या करने के लिए किसी अधिवारो वी जरूरत पढती है । 
सरकार फे उपयुक्त काय 
बसे तो उन कार्यों वी जिन्हें सरकार सुचारु रूप से सम्पन कर सकती है, 
सूची तैयार करना असमव है. फिर भी कुछ काय ऐस हू जिनके लिए सरवार 
विशेष एप से उपयुक्त हूँ | व्यक्ति दीघबालीन दृष्टि मही रखते, उनवे स्वाय 
अनेक घार सावजनिक हित की उपेक्षा कर बठते है । उदाहरण के लिए, प्राह्तिव' 
साधनों, जगलो समिज पदार्यों और पश्ु घन वा सरक्षण ऐसी ही समस्‍्याए हैँ । 


ड५० राजनतिक सफ्ठन 


जहा व्यवित्रगत प्रतियोगिता या एकाधिकार सामाजिक हित को हानि पहुचाते हैं 
यहां पर सरकार का हस्तक्षेप उचित हो जाता ह। जनता की दिक्षा भी ऐसा विषय 
हैँ जिसका साव्जनिक कल्याण से सम्बाघ हू। अत चेहतर हू कि राज्य उसका 
उत्तरटायित्व अपन ऊपर कू औौर उसे सवीण स्वार्थो से पृथक बरे। ऐसे ही 
सामाजिक नीति निर्धारित करन करे लिए भी यह जरूरी हू कि जनसब्या आदि 
महत्त्वपूण तथ्या और आक्डों का सग्रह वह करे । जैसा कि हम पहले भी कह चुके 
हू कि इस बात की काई पूव निर्धारित सीमा नहीं ह्‌ कि राज्य पया करे और क्या 
नकर। 
सरकार के 'अजुपयुक्त काय 

राज्य के आदर विद्यमान विभिन्‍न समितिया इस बात की साक्षी हैं कि 
राज्य अपन नागरिका पी अनन्त आवश्यवताओ, रुचियो और खब्ता को पूरा नही 
कर सकता । राज्य समस्त समुदाय की संस्था है । भत यह वहतर है कि यह छरहीं 
बाता को अपने नियंत्रण में छे जिन पर सामायत नागारेकों में एकमत पाया 
जाता हू सथा जितका सावजनिक महत्त्व हू । परन्त धम, साहित्य, बला, यवानिक 
विवचना व्यक्तिगत रुचिया कुछ ऐसे ही विपय हैं जिन पर राज्य का नियत्रण 
अनूचित हू । निःमदह विश्वास, करू, साहित्य, संस्ट्लि सरवार से प्रभावित होते 
है. किन्तु इससे ”नकार नहीं किया जा सकता कि इनफी जीवनशक्ति और प्रेरणा का 
सोत जनता में निहित हूँ जो राज्य फी निर्धारण घवित्त के परे हूँ । 
सरकार की कार्यक्षमता 

विशोपवर विछल पचास साला में सरकार का काय-्लेम वरावर बढ़ता जा 
रहा ह। बहुत से व्यक्तिया वो इसमें वोई मौलिवा आपत्ति नहीं है, पर उनरा 
मुख्य संदेह सरवार फ कार्यों को बढ़ाने में सरवारा काय-क्षमतता का हू । भारत में 
हा विद्यमान सरकारी वभ्रचारिय! में फली हुई रिप्वतखोरी भ्रष्टाचार आराम 
तह़बी और फिजूलसर्ची वी प्रबत्तियों को देखत॑ हुए यह यहुत फछ स्वाभाविक 
भी ह । झुछ ध्यक्तियो का यह भी पहना ह्‌ कि सरकारी कर्मचारी अपना निजी 
बंयय या छाम न हाने के कारण सरवारी काम को उतनी मेहनत या रुगन से नहीं 
करते जितना कि वह किसी निजी काय को करते हू। सरपारी सेवा में जाते ही 
उनका काय प्ररणा मारी जाती ह । 

इस सम्ध ध में इतना ही कहना पर्याप्त हूँ कि सत्र जगह और सब समय 
मरकारी सेवाआ में ऐेसा नहीं होता / शिक्षा जनमत और दण्ड शी सहायता से 
चहुत कुछ काय-क्षमता वो उन्नत कया जा सकता हू । हम देखते हू वि इाग्लड 
और रूस में सरकारी यमचारियांषी बाय क्षमता व्यक्तिगत क्मचार्रियों से किसी 
यद्ध मम नहीं मही जा सबती। फिर सरकार फे सभी घिमाग आज भरी एकन्सी 


सामाजिक परिवतन ओर सर्देसर्या राज्य ३५१ 


काय-क्षमता प्रदर्शित नही कर रहे हू। बहुत बार सरकारी उद्योगो का सगठन बहुत 
श्रेष्ठ होता हू । भारत में ही पोस्टछ विभाग का सचालन बहुत सतोपजनक' हू । 
सता क्या कारण हु कि हम अय कार्यो में भा ऐसा हा काय-क्षमता आप्त नही कर 
सकते ? 
आप के युग में राज्य का अधिकाधिक उत्त रदायित्य अनियार्य 

१९वी सदी की अल्पतम हस्तलेप नीति द्वारा पोषित अथथंव्यवस्था ने 
आपधिव भीवन में भीषण अव्यवस्था की सूध्टि वी । मन्दिया वेक्ारी, सम्पत्ति की 
जर्वाटी, विनाशकारी प्रतियोगिता इसका अभिन्‍न अग हां गये । जनता को रोजगार 
देने, राष्ट्र की उत्पादन और वितरण प्रणाली को ठीके करने क लिए राज्य का 
इस्तक्ष प ही नही प्रस्युत आधिक जीवन का आयोजन आवश्यक हो गया हूँ। इन 
समस्याआ को व्यक्तिगत प्रयला से सुल्झाना आज अमम्मव प्रतीत होता है। 
आर्थिक जीवन में सामजस्य और एकीकरण स्थापित बरने के लिए यह अवन्‍्यक हो 
गया हू थि राज्य की सावजनिक सस्था ही इस काय को अपने कंघ परल। 
इस तरह हम देखते हू कि राज्य का उत्तरदायित्व दिन पर दिन अनिवायंत बढ़ता 
जारहा €। परिवर्त 
सरकार श्रीर सामाजिक न +' 

वतमान जटिल जगत्‌ में अनन्त कार्यो में सलग्न सरकार में अजाताभ का 
संचालन सुगम नही हू । सामाजिक परिवतन का तथ्य भी इससे शुडा हुआ हू । 
यास्तव म प्रजातान का सगठन उम्र अवस्था के ग्रनुकूछ हू जहा सरल समस्याएं हा 
और जनता को शिक्षित करन का पर्याप्त समय हो । किन्तु प्रजातभ्रीय व्यवस्थायें 
उमर सकक्‍ट अवस्था के अनुकूल नही है. जहा कि शीघ्र निर्णय की आवप्यकता होती 
हूँ | युद्ध और आजकल की आशिक मादिया एसे ही सकट हू। ऐसी स्थिति में हमें 
कांयकारिणी को विस्तृत अधिकार देने पडते हैँ । मारत क सविधात में भी सक्‍्द 
माल में राप्टपति को विस्तुत अधिकार प्रदान क्ए गए हू । यद्ध और मन्‍्दी एव 
असाधारण अवस्था हू । ऐप अवसर पर श्षीघ्र वायवाही का बडा महत्त्व हू । घीष 
परिवतनशझील समाज में बहुत-सी समस्याएं एक सकट या रूप घारण वर उपस्त्रित 
होती ह॒प्रजात-त्र की मश्ञीत कम गतिशील समाज के लिए अधिक उपयुवत हूँ । 
यदि इसकी रफ्तार को तज परिवतना के अनुरूप न ढाल्ा गया ता कोई आइचय 
नही कि उच्तकी जगह कोई दूसरी मशीन अपनानी पड़े । अधिनायकों (॥000006078) 
की गति निविवाद रूप स विधान मण्डलो से तेज होती हूँ 
संधसर्या र ज्य (70४शश्यप्रथ्या 5॥8968) 

फच राज्यत्रान्ति के बाट प्रजातप के स्वरुप में अनेक परिवतन हुए हूँ। 
परिवतनशीछ जगत में प्रजातात्र में परिवतन स्वाभाविव बात हू । हाल ही में 


श्५्‌२ राजन तिरु सगठम 


बिज्ेपत प्रथम महायुद्ध क थाद एक नई प्रकार की सरकार का उद्भव हुआ हूं 
जिसे कि सर्वेसर्वा राज्य महत ह्‌ । युद्ध के वाद अनक दशो में विश्येपत पराजित 
राष्ट्र में भीषण बेकारी फैल गई। प्रजातश्रीय सरकारें विद्यमान सकट का 
मुकाबिष्टा करने में असमथ रही । ऐसे समय जनता मुक्तिदाता अधिनायफों यी ओर 
आकर्षित हुई । जमनी में प्रजातत्रीय तरीव॑ से ही सर्वेसर्या सरफार की स्थापता 
हुई | वहा अप समय में सर्वेसर्वा सरकार ने युद्धयात्र का निर्माण किया । रूस में 
सर्वेरर्वा सरकार में अपनी पचवर्षीय योजनाओं द्वारा दस साला में अस्राघारण 
उद्योगीकक्‍रण को सम्पान किया । सर्वेर्वा राज्य की सफएताए उस पर विघार 
करने वें लिए मजबूर करती हू । वास्तव में सर्वेसर्वा राज्य प्रजातात् क शिए 
जमदस्त चुनौती हू। 

सर्वेसर्वा राज्य जैसा कि उसके नाम से ही प्रकट है, प्रत्येक काय में सर्वोपरि 
होता है । उसके काय यहुमूसी होते हैं उसका निय-त्रण सार्यभौम हातवा है । जहाँ 
तक वस्तुओं के उत्पादन का सम्वध हू, उसकी अवस्था बहुत कुछ राज्य-समाजवाट 
से मिएती-जुल्ती है। निम्न अय विशेषताएं भी उसमें हो सकती ह (१) बिधान 
मण्डरू पी बस्तास्तगी, (२) शासक द्वारा अधिनायवतत्रीय झवित (70090078ं 
ए0फए७7४) बा ग्रहण करना (३) मतदाताओं द्वारा मताधिवार का अल्प प्रयोग, 
(४) ध्यवितगत स्थाघीनता पर पर्याप्त पावी दया । 

सकटफालोन उपादेषता यद्दा यह बात ध्यान देन योग्य हू कि सकटन्वाल 
में यह विशेषताएं प्रजातात्रीय राज्यों में भी दिखाई देती ह्‌। प्रजातातीय देशों क 
राष्टपति और प्रधान मात्री सकटकाल में अधिनाग्क्तनञ्नीय शवितया ग्रहेण पर 
लेते हूं। प्राय उन देशो का सविधान भी उन्हें इस बाते की छूट देता हूँ । भारत 
के सब्िधान में भो सकटयाए में राष्ट्रपति को विस्तृत अधिकार प्रदान किए गय हू । 
ऐसी स्थिति में धिघानमण्डरा बी शवित वहुत सीमित हो जाती हू। दकूगत भावना 
बहुत दव जाती हू । चुनाय प्राय स्थगित हो जाते । सरकार अनेगे नय यार्यो 
को अपने हाथां में ले छेता ह। निःसटह सवटकालीन अवस्था सर्वेर्र्था राज्य के 
यहुत अनुकूए हूँ। युद्ध वी तैयारी में व्यस्त राज्य, सर्वेर्वाबाद की ओर अग्रप्तर 
होते है । सर्वेसर्वा राज्य फो युद्धवालीन राज्य नहा जा सकता हू । 

अब प्रइन यह है षियूद् बी आशा मा योजताएं शात और समाप्त होने 
प्र क्या सर्वेसवां राज्य पुन प्रजात-त्र को ओर अग्रसर हागे ?े इस सम्बध म हम 
यही मह सकते हृकि उन देणा में जहा प्रजातत् की परम्परा नहीं है निसदह 
सर्वेर्वा राज्य की अवधि पर्याप्त छम्बी रहगी। किसी चीज के कायम रहने में 
अम्यास वा बडा हाथ होता है। अत कोई आइचर्य नहीं कि दीघवाल तक सर्वे्वा 
सरकार ब' अम्यस्त नागरिक सासानी से उत्त छोडना पसंद न वरे। 


राज्य का भविष्य रेप 


१९२० से पहले राज्यो का रुख प्रजातत्र की ओर था। निरकुश 
सरफारें समाप्त हाकर अजातत्रीय सरकारें कायम हो रहो यीं। पया सर्वे्वा 
सरकारों के वतमान उद्भव ने उस प्रवुत्ति का बदल दिया है अथवा ग्रह एक 
अस्थामी व्यतिक्रम हू ? 

दिन पर दिन यह स्पष्ट होता जा रहा हूँ कि द्रुत गति से परिवतनशीछल 
और परस्पर अति निभर राज्य म विशुद्ध प्रजातत्र का सचालन असम्भव हू, राज्य 
फे कर्तव्यो का बढ़ना स्वाभाविक हैँ। अत हम कह सकते ह कि सर्वेर्वा राज्य 
की समाप्ति के बादभी, सर्वेसर्वा राज्य द्वारा अपनायी हुई बहुत सी चीर्ज उहुत 
समय तक चलती रहेंगी! उदाहरण के लिए, उत्पादन, वितरण, सचय विनियाग, 
आयात निर्यात पर नियश्रण तथा भय ऐसे ही विषय, जिन पर कि तत्काल निणय 
आवश्यक हू, नई प्रजात-भीय सरकारो को भी अपने हाथ में लगे पर्डंगे तथा बह 
सर्वेस्र्वा सरकार के ढाचे को पूणत विनष्ट नहीं करेंगी । 
स्वाघीनता बनाम सगठन 

प्रजातत और सर्वेर्सर्वावाद थी बहस को हम स्वघीनता बनाम सगठत का 
झगड़ा कह सवते ह। आज की पेचीदा आधिक सामाजिक और राजनततिक 
समस्याएं सगठन द्वारा ही सुल्झाई जा सकती हैं। किसी चीज का सगठन करने 
में स्वाधीनता को अवश्य कुछ सीमित करता पडता है । औज को जटिल सामाजिव 
समस्याएं सगठन द्वारा ही सुल्झाई जा सकती हैं। इनमें से मुख्य समस्याएं आधिका 
और ओऔद्योगिक हु । आज की सरकार के सामने एक महतत्त्पूण प्रश्त यह भी हो 
कि उसका उद्याग के साथ क्या सम्बाघ हो । ऐसे प्रश्न बहुत कुछ सकठकालीन' 
बन गये हू । इनको तस्कार सुलझानवा आवश्यक हू । इन्हें स्थगित करना बहुत 
खतरनाक सिद्ध हो सकता है । 
राज्य का भविष्य 

चुछ हें लेकर गाज तरा राज्य-सस्था में बराबर यरिवतन होते आ रह 
हैं । राजतत्र के स्थान पर सर्वेसर्वा राज्या वा उद्भव हो रहा है । इस परिवतन 
ओर विकास में एक वात स्पष्ट दिखाई दे रही हू कि सरकार को सत्ता का चाह 
कोई भी स्वरूप क्या न रहे, पर उसके उत्तरदायित्व और काम निरतर बढ़ने जा 
रहे ह्‌। 

प्रसिद्ध साम्यवादी काल माक्स का विचार धा कि कम-सैन्‍-कम साम्यवादी 
समाज में राज्य अन्ततोगत्वा विलुप्त हो जाएगा। आज में समाजवादी राज्या पर 
यदि दृष्टि डालें, तो अक्ट होगा वि वहा ऐसे कोई आसार नजर नहीं आत । इसबः 

विपरीत, राज्य वी शक्ति वरावर सुदृढ़ और प्रवह होती जा रही हैँ, हमार 
आयिन, सामाजिक और नैतिक जीवन में राज्य का अधिडाधिक प्रवश्च होता प्रतोत 
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होता हू। 

राज्य सस्था पर युद्ध के साधनों का भी जवदस्त प्रभाव होता है | जय 
तक वन्दूक या पिस्तौल रूडाई वे मुख्य साधन थे तय तक जन क्रांतिया बहुत सुगम 
थो। वदूक और पिस्तौल्धारिया की सख्या बहुत कुछ सथप का निषय करतौो 
थी। कितु आाज क जलू-थल आवाच युद्ध के नये साधना न जनत्राति की 
सम्भावनाओं को एक अश्ष में समाप्त कर दिया है । आधुनिक शस्त्र का अधिकार 
राज्य सत्ता प्राप्त व्यक्तियों का असाधारण अन्याय पी शक्ति प्रदान करता ह और 
अपसण्यक समुदाय को अपना शासन कायम रखने में समर्ये बनाता है । 
राज्य और बृहत्‌ू समाज 

राज्यों के पारस्परिक सम्यध अभी तक हमने राज्या की सीमा में 
उसके परिवतनो और कार्यों का अध्ययन क्या हू । हमें यह ने भूटना चाहिए निः 
समाज का वृहत्‌ क्षेत्र राज्य की सीमा के थाहर भी फठा हुआ हू । कोई एक राज्य 
सभ्यता के साम्राज्य का नही घेरता । नि सदेह राज्यो के आधिव और सास्द्ृतिक 
सम्भाध उहें निरल्तर निकट ला रहे हू और यतमान सम्यता एक अन्तर्राप्टीय 
स्थयस्था के मांग करती हू | राज्यो फी व्यक्तिगत सधियों और समझौता प्वारा 
चह काय पृछ अणो में सम्पन होता: हू, किन्तु दूसरी ओर प्रलयवर युद्धों ने एक 
महान्‌ सकट उत्पस्न कर दिया हू) राज्य की सीमा फे अन्दर शवित का प्रयोग 
संरक्षण का आश्वासन हू, साथ ही समुदाय द्वारा नियोजित भी है । किन्तु राज्य फी 
सीमा के बाहर, इसका बिल्पुछ दूसरा अथ हू । बिना अन्तर्राप्टीय उत्तरदामित्व भर 
मरक्षण के यह मीपण विनाश की सृष्टि गरता है । परिणामत', इस विरोधामास 
का सामना करना पढता ह राज्य राष्टीय दृष्टि से सामाजिक सुरक्षा का महायत्र 
हु अतसर्राष्टीय दृष्टि स यह सुरक्षा क एिए एक महान सकट हू । 

आर्थिक और सामाजिक परस्पर निमरता के बढ़न क साथ-साथ यह समस्या 
अपनी परिधि और उम्रता में बशावर वदती जा रही हैँ । इसन विभिन्‍न 
आतराष्टीय-सुरक्षा पी योजनामा को हमारे सम्मुख रखा हैं। इसका एक तरीका 
विभिन्‍न राज्या के बीच मैत्री-सम्बध की स्थापना है! वतमान पदिषमी संघ, 
जिसमें पत्चिम योरोप के समस्त प्रमुख राज्य सम्मिण्ति हैँ, एक ऐसा' ही संगठन 
हू। प्रिटिश कामनवल्य का संगठन, पसिफिक स्टाव वा प्रस्ताव, सोवियट ब्लाक, 
एूसा द्वी योजनाएं हू | विभिन्‍न ब्छाकों का उद्देश्य दाक्तिसतुलन स्थापिस करना 
अपनी प्रभुता क क्षेत्र को विस्तत करना हांता हैँ । दाति स्थापना के छिए विरोधी 
ब्छाकी मा निर्माण सही कदम नहीं वहा जा सरता। यह केवल विभिन्‍न पृथफ 
शायी के छोटे-छोटे युद्धों नें स्थान पर यई सम्प्िखित राज्यों के एक महान्‌ युद्ध 
के आवाहून का अग्रदूत हैं । 


राज्य भौर बहन्‌ समाज ५५ 


द्वितीय महायुद्ध के पश्चात्‌ विभिन राष्टो ने सयुक्‍त राष्ट्र सघ घे रूप में 
खुहत समाज का ओर बढने का एक नया प्रयत्त किया ह। सयुकत राष्ट्र सघ का 
मुख्य काय विभिन राज्यों के झगरडो को शातिपूवक निपटाना ह। राष्ट्रसघ के 
कोई भी निणय तीन बडे राप्टा के, जिहें निषेधाधिकार (्रीन्‍8 ०0६ ४९४०) 
प्राप्त है, एक्मत हुए बिना नहीं हो सबतें। ऐसी स्थिति बडे राष्टो के बीच 
के झगड़े निपटाने में अमी असमर्थ है । इसके अतिरिक्त, दक्षिणी अफ्रीका, काइमीर, 
कोरियां के झगडों को निपटाने में भी सयुक्तर राष्ट सघ को विज्येप सफलता नहीं 
मिली है । फिर भी यह मानना पडेगा कि किसी अस्तर्राष्टीय संस्था के न होने 
जे, कुछ कमियो वाढी एक अतराष्टीय सस्या का होना उपयोगी हैँ । 


सत्रदथा अध्याय 
क्रीडा, सनोरजन श्रौर शिक्षा 
४ए8एछछ277008 $४ए5-एप' |) छा)ए08770फ 

फ्रीड़ा का कराये और महत्व 

फ्रीडा एक मानवसुल्मभ सहज प्रवृत्ति है। वाल्यावस्था से एबर वुद्धावस्था 
तक यह विभिन रूपा में अभिव्यकत होती हू । श्रीडा की इस प्रवृत्ति को परितृष्त 
फरने के लिए बारूक, युवा और यृद्ध, स्त्री और पुरुष विभिन्‍न प्रवार के श्रीडा 
समूहों, सपधना और सस्याओं का आश्रय छेत हैं) 

पीड़ा समूह एक प्रारम्मिक' समूह हू। आनाद, उद्दीपन, उत्तेजना मनो 
रजत इसको क्षियाआ की विशेषताएं है। क्रीडा में मनुष्य अपने देनिक कार्यों मी 
तुलना में अधिक दाकित का व्यय वर सकते हू और उसकी समाप्ति पर एन अद्भुत 
तृप्ति और आन'द का अनुभवे कर सकते ह। क्रीडा में समय व्यतीत हाता पता 
नही चरूता | प्रीडा में मनुष्य सबसे अधिक तमय भौर निश्चिन्त होता ह | इस 
समय उसके व्यवितत्व के दवें हुए गुणो को सरलता से उद्दाप्त किया जा सकता है । 

प्रीा-समूह, काय-समूह्‌ का पूरक हैँ! क्रीडा व्यक्तित्व के प्रकाश को 
सतुलन प्रदान फरती हू । काम के घटे कम हो जाने पर त्रौद्य ही व्यक्तित्व की 
आवश्यकताओं को पूरा करती है। यदि ससार अधिकाधिक अववाध पी ओर 
अग्रसर हो रहा है, तो हमें उसकी घून्यता, उसके निठल्केपन वो भरने व लिए 
श्रीडा बी और भी अधिक आवश्यकता होगी, अयथा खाछी थ्यवितर्यों में स्यवितत्वों 
के विश्ट खछ होने का सबठ सदैव समारे सम्मुख उपस्थित रहेगा । 

अवुकाक्ष फे समय थ्यक्तित्वों के निर्माण और सामुदायिष' जीवन व समृद्धि 
में त्रीडा का वही महत्त्व हूँ जो कि व्यस्त समय में धम, शिसा, स्वास्थ्य और काय 
का है। श्रीडा को इतना ऊ घा स्थान दने का एक और भी कारण हू । त्रीडा बार्य 
का स्थानपम्न धन सकती हू यह जीवन में स्फूति ज्यती ह , व्यक्तित्व के विशास 
में सहायता करती हू , समूह में अनुशासन और साहस बायम रखती ह , छोगा में 
उत्साह वी यूद्धि मरती है और उलें मिलकर सामूहिव जीवन व्यतीत करने मी 
प्रेरणा दे सकती हू ॥ 

पारिवारिक जीवन, पेशगत काय और त्रीडा यह तीनों ही तत्त्व व्यक्तित्व 
के विकास ये लिए म्पेक्षित हैं। जरसेजजेस याविक आविष्कारा और सामाजिक 
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विधामा के परिणामस्वझूप अवकाश की अवधि बढती जा रही हूँ, त्रीडा को जीवन 
के एक महत्वपूण अगर और क्रिया के रूप में स्वीकार किया जा रहा है। इस 
प्रकार दनिक काय की समस्याओ की तुलना में अवकाश की समस्याएं अधिक वेग 
से बढ़ रही ह्‌ 

था तो ममोरजन ने सदव ही मतवुष्य का ध्यान अपनी ओर आक्ृष्ट किया 
हू पर आज तो स्वास्थ्य, कायकृशछता और सामाजिक व्यवहार को दष्दि में रख 
जीवन की योजना में इसे एक प्रमुख स्थान प्रदान क्या जा चुका हैं। त्रीडा के 
प्रति आज यह अभिदुचि इतनी अधिक बढ चुकी है कि आज मनुष्य के समय, शक्ति 
और सम्पत्ति का बडा अश मनोरजन पर व्यय हो रहा है । 

ऋंढा-समूह एक प्रारम्मिक समूह है, जिसम बच्चे की प्रारम्भिकतम घार- 
णाए विक्मित होती है | इसका जम प्राय परिवार में होता हूँ, जो कि स्वय ही 
एक प्रारम्भिक समूह है । पडौस के वच्चे या परिवार में रहने वाले अय बच्चे ही 
एक व्यक्त का सबसे प्रारम्मित्र फ्रीडा-समूह होते है। सामाय परिस्पितियों में 
वाल्यावस्था और किशोरावस्था की प्रधान पृष्ठभूमि क्रीडा समूह का जीवन है। 
यद्यपि त्रीद्ा सम्बधी घारणाए सारे जीवन भर सामा-य ही रहती हैं । 

क्रीडा समूह या महत्त्व उसकी प्रसानता प्रदायक प्रकृति में निहित हूँ ॥ यह 
रोचक उद्दीपना से परिपूण हू । यह सजीव है। एक न्रीडा समूह आनददायक 
वातावरण, उद्दीपक घटनाओं ओर श्रित्रा के परिवर्तित दृश्या का एक आदर्श समन्वय 
हैं । इसमें व्यक्षित साघारणतया अपने से बडो के साय भाग न छकर, अपने बरावर 
यारा, अथवा ऐसे व्यक्तियों के साथ जो उससे बराबर वालों जसा ही व्यवहार कर 
रहे हा भाग छेता हू । भ्रीडा व बुत्व प्रदान करती ह । 

श्रीडा और मनोरजन का इतिटास मानव जात्ति के वरावर हो पुराना हूँ । 
सरल आरण्यक समुदाया से छेकर जाज के जढिल बौद्योगिक समाज में यह निरन्तर 
विद्यमान रह हूं । यद्यपि विभिन्‍्त याल़ो विभिन्‍न दा श्रौर विभिन्‍न जातियो में 
इसके विभिन प्रकार रहे हूं फिर भी क्रीडा के मूल तत्त्व वेतक्ल्लुफी, समानता, 
सक्रियता, उद्दोपन, वचिश्य, भादयों और घारणाआ के निमाण और परिवतन का 
काय, सलव ही उपस्थित रह हैं । 
फ्रौड़ा फे प्रति विभिन धारणाए 

विभिन्‍न समाजा और एक ही समाज में विभिन्‍न काला में त्रीडा के प्रत्ति 
पृथकू-पृथक धारणाएं रही हूं। आरण्यक सस्कृतियो के लोगों नें काय और त्रीडा को 
पृथक करक नहीं देखा । ग्रीवा छांगा में प्रतियोगिता, एक-दूसरे से आगे बढ़ने की 
होड की भावना ने त्रीडा को छोकप्रिय खनाया । 

हमारे देश में युद्ध विद्या के अतिरिक्त, विभिन्‍न प्रवार के सेंट में दसता 


डप८ट कड़ा 


प्राप्त करना विश्लेष रूप से क्षत्रियों का घम समझा जाता था । सध्यकाल में बदाग्य 
बाद के उदय ने श्रीश के प्रति उच्च वर्गों में उपेक्षा की मावना पैदा झरने का प्रयत्न 
किया। फिर भी सामायत श्रीडा हमारी सामा'य जनता फे जीवन का सभी कारों 
में एवं अभि न अग रही और उसे उहोने कमी भी तिदनीय नहीं समझा । इसका 
एक और भी पारण था कि हमारे यहा खेल-कूद, नृत्यन्यगान, अभिनय और नाटक 
आदि क्रीडा और मतोरणम के साधद घामिक उत्सव से चनिष्ठतया सम्बाधित रहे 
हैं। परिणामतत , धार्मिक उत्सव क्रीडा की सहजप्रवृत्ति वी सुन्दर और स्वाभाविक 
सभिव्यक्षित की उपयुक्त अवसर बन गए हैं। वतमान काल में हमारे ऊपर पाइचात्य 
सस्डृति के प्रयल प्रभाव के होते हुए “भी, गाव में श्रीडा का घामिक रूप अभी तक 
विद्यमान हू । नगरो में जवन्य फ्रीडा फे पाश्चात्य एहिक-साधन दिन प्रतिदिन लोक 
प्रिय होते जा रहें है। 

कीड़ा के सिद्धात 

विद्वानों ने त्रीडा के उद्मम ये विभिन्‍न कारण प्रस्तुत किए है। 

१ भतिरिषत "ाहित इस सम्य थ में उन्‍नसावीं छाती के अन्त में हयेट 
स्पेसर ने मतिरिकत दाषित (80 .॥08 7०859) के सिद्धान्त का प्रत्तिपात्म 
किया । उसके अनुसार ज्यों ही बच्चे में अतिरिवत शंबिंतर वा सचार होता हू वह 
खैरने लगता ह्‌। यह सिद्धान्त सक्‍स में वाम घरन वाली उस छडकी पर लागू गहीं 
द्वोता जां भभकतें पट़ोल के कए में कूद, यककर अपन प्राण दे देसी हैँ। हम्नठ 
स्पेसर था सिद्धान्त ब्रीड़ा की एक अद्य को ही समझा सकता है। 

३ प्रुनराबरि जान फिस्दें ने श्रीडा के पुनरायुत्ति (॥१९०७७४४॥|७ 
४007) सिद्धांत का प्रतिपादन फिया । उसफ अनुसार बच्चा क्रांडा में मातव विकास 
की एक व बाद एक सीढ़ी झोझ्नता से पार करता चला जाता है। जानवश को 
सतानें या दछ घनावर लडने से छकर वह सुनियत्रित सामाजिक क्रांडा पी और 
अग्रसर होता हू । यह सिद्धान्त भी अपूण हूँ और त्रीष्य कबीघठ एवं पेश की 
ही व्यास्या यरता हूँ 

३ सहज प्रेरित लिक्षण पग्रूस के अनुसार क्रीडा जोवन नो लिए एव 
सहज प्रेरित सथारी है। एक विल्‍्ली का एक छूवडी के दुकढ़ के साथ खएनता 
उसे चूहे पकडने को छिक्षा देता हू और एक बच्चे वा खल उसे यस्तुए बनान और 
जूटाने की शिक्षा प्रदान वरता हैं। एक नाहीं छड़वी दा अपनी थुड़ियों म सेल 
उसे मातृत्व के लिए तैयार वरता है इसमें बहुत झुछ सत्य हू । इसफपे अतिरिकस 
क्रीडा अनुशासन और नियमपालन क श्रधि सम्मान्र पदा बरती हैं | यह बहता 
झपधिक उपयुक्त होगा नि श्रीडा जीवन के छिए तयारी ही नहीं यरम्‌ उत्हप्ट जीवन 
बे लिए सयारी है। यह सिद्धान्त भी सब प्रकार बो क्ोडाओ की व्याध्या करत से 


भ्रवकाश फे उपयोग में मुताफाबत्ति शप९ * 


असमथ है । 

डे टयवितरय की स्वाभाषिकत प्रमिव्यक्ति जान डयुई ने श्रीडा को व्यक्तित्त 
मी स्वामायिक अभिव्यक्तित कहा हैँ । फीडा और फाय का अन्तर गेखल समय का 
है। क्रीडा में साध्य और साधन सीधे सयुकत होते ह्‌।अत शभीडा में आकपण 
प्रत्यक्ष होता है । 

निष्कषष. उपयु वत कोई भी सिद्धान्त अपने आप में पूरा नहीं ह, किष्तु 
प्रत्येग में ही कुछ सत्य का अश् निहित है । त्रीढा की सम्पूण ध्याख्या में हमें बम 
सभी सिद्धान्तो के सही तत्वों फो नए तत्त्वो के साथ सम्मिलित करना हांगा। 
श्रीडा की व्यास्या के लिए विस्तुत और सतुलित सिद्धान्त की आवश्यकता है । 

ऋरौडा में उन सब क्रिमाओ का समावेश है, जो कि बिना किसी पुरस्कार 
के अ्रठौभन के बेवल स्थातत सुखाय सम्पन की जातो हू । उनका उद्यीपन उनमें 
स्वम अतहिंत ह्‌ । वच्चीं को खेल खिलान के लिए प्रस्कारो की आवश्यक्ता नहीं 
पड़ती । जब हम कीड़ा का छश्य पुरस्कारों को रख देते हूँ, तो खेल का उद्देश्य 
चस्तुगत हो जाता हैँ और 'प्रीडा स्वय एक काय बन ज्वतो हैं । 
अवकाश के उपयोग में मुनाफावत्ति 

आधुनिक युग में मुनाफाखोर व्यापारियों ने मनुष्य पो मनोरजन प्रयृत्ति का 
पूरा फायदा उठाया है । आज करोडा रुपया इस काथ में व्यय किया जा रहा हूँ । 
वियेटर सिंतेमा, सकस, क्रिकेट फुट्वाल नृत्य, गान प्रमृति क्रीडाए आज मुनाफा 
खोर ध्यापारियों फे हाथ में चली गई हैं । 

हमने केवल व्यक्तिगत झाभ के छिए, मनुष्य को मनोरजन प्रवृत्ति वे छोपण 
पे लिए ही नही छोड दिया हूँ, बस्कि स्‍्वार्थी सघाल्को फो अपने इस व्यापार में 
सेकडो हजारो घ्यक्तियों को छगाकर उनके नतिक स्तर फो नीचे गिराने उनयी 
कला था दुरुफ्योग करने और उनके श्रमका शोषण करने वी भी स्वतज्रता प्रदान मी 
है । इस अनियत्रित ब्यक्तिवादी व्यवस्था में हम व्यक्तित्व के विशास और सामाजिव' 
कल्याण की क्या आशा कर सकते हैं ? 

फिछले सीस सालो से हमारे अवकाश थ॑ मनोरजन पर पू जीपतिया का 
आधिपत्य दिन पर-दिन वढता जा रहा हू । जनता की भाढी फर्माई के क्रोष्डा सपए 
प्रतिवष उनपी जेवो में जा रहें ह। मनुष्य की क्रीडा प्रधृत्ति मा प्रयोग सावजनिक 
कल्याण य। ध्यवितत्य के निमाण में न होकर स्पया बनाने में हो रहा ह। सर्वन्न 
मनोरजन के सस्ते और निम्न साधन जुटाए जा रहे ह। जनता वी प्रीष्ठा प्रय॑त्ति 
को अच्लीर और भड़पीले विगापना द्वारा तथा सनसनोपूण मनौरजन जुटावर पृप्त 
बिया जा रहा हैं। छोग भी थोड़ स पसे खच हर यहा पर इतनी उत्तेजना पात ह्‌ 
एि एवं बार उसवा मजा चस्त उहें उनका चस्का पड़ जाता है । 


३६० “ मनोर्णन 


सिनेमा 
झहरो और क्यों में सिनेमा जाज मनोरजन का अमुख साधन बन चुका 
हू । दिन प्रतिदिन इसके प्रति जनता की अभिरुचि बढ़ती जा रही हू । इसक प्रमाव 
वा अनुमान इसीस छाया जा सकता जा सकता हैं कि क्‍या गलिया वे अवथारा 
बच्चे, ओर पया भद्द परिवारों के शिक्षित बच्चे सभी का ही आप कोई-नलोई 
सिनेमा ता नवीनतम, गाना ग्ुनमुनाते पायेंगे । कलिजों और बलवो में विद्याथिया 
और सम्य सदस्या बी चचा का विपय भी मुस्यतया सिनेमा उनके अभिनेता और 
अभिनेत्रियां ही होते हू । सिनेमा सम्ब'घी पत्रिकाओं का प्रचार भी खूब बढ़ता जा 
रहा ह। 
भारत में आज ६० स्टूडियो हैं जहा प्रतिवथ छग्रमग २७५ चित्रों का 
निमाण हाता हूँ । ३,२५० सिनेमाहाल हैं जहां छग्मग ६० से ७५ फरोड व्यक्ति 
प्रतिबष फिल्‍म देखते हैं । ससार के फिल्म उत्पादन में आज भारतवप भा दूसरा 
स्थान है। मिनेमा उद्योग में हमारा छयममग ४० करोड रुपया छगा हुआ हैँ और 
छगभग ७० हजार व्यक्ति सलग्ग हू । सघ और राज्य सरकारा को सिनेमा फे 
मनोरजन-कर से प्राम” ५६ करोड़ रुपये प्रतिवव की आय होते है । उसे कादवर 
सिनेमा उद्योग को लगभग २० करोड़ वापिक आय होती हू । 
मिनेम्ता को लोकप्रिपता के कारण विभिन व्यक्तियों द्वारा सिनेमा की 
लोकप्रियता के अनेज कारण उसस्थित किए गये ह जिनमें से प्रमुख मह हैं 
(१) इसमें दिखछाई जाने वाली वल्यु की अपरिधितता का आवर्षण 
प्रवत् है । (२) इसमें समय की कोई पावदी नहीं है, जो जब चाहे जाकर मैठ सकता 
ओर उठकर घला आ सकता है। (३) इसके लिए किसी बात के प्रति किसी 
विशेष दृष्टिकोण और विश्वास की आवश्यकता नहीं पडती | यहा तक कि बिसी 
भाषा तव व साने अनियाम नहीं होता । (४) यह हमारी भावनाओं को अपील 
करता हूँ । चाह यह वच्चों के प्रति प्रीति हो घर के प्रति आक्पंण हो, झंदे मे प्रति 
आदर हो, साहस की प्रश्मसा हो या प्रेम के लिए वल्दिन हो, यह सब हमारी भाव 
नाआ को उद्देछित करते हूँ । सिनेमा में इत भावनाओं को मई यार सुन्दरता से 
तो अनेक वार भद्देपत से प्रस्तुत किया जावा हू, कई बार हमारी मामुकता की 
आवनाओं को उभारने का प्रयत्त किया जाता हूँ । (५) स्रामान्य जनता मे लिए गह 
एक सस्ता और सुछूम मनोरजन का साधन ह, जहा कि बह अकेले अथवा मित्रा या 
बच्चा के साथ सरछता से जा सकती हू | 
जैसे-जसे सिनेमा थी टक्‍नीक उन्नत होती जा रही है, उसवा प्रभाव और 
अपीर भी बढ़ती जा रही हूँ । वास्तविक ध्वनि और टेक्चीक्लर और सिनेमास्फोप 


चित्रा ने तो सिनेमा शी सजीयता और यथायंता में असाधारण वृद्धि कर दी है । 


पसितेमा का तियात्रण ३६१ 


समसार की शायद ही कोई ऐसी घंटना हो जिसे कि आज ययाय रूप में सिनेमा के 
परदे पर नहीं दिखाया जा सकता । इसके अतिरिक्त, उदाहरणाथ वाल्ट डिज्ने के 
व्यग चित्रा ने सिनेमा को एक नई दिशा दिखाई हू । यह चित्र ययायवादी चित्रों से 
मी अधिक तृप्ति प्रदान करते ह क्योकि यह दशक को जीवन को कठोर वास्तवि 
कताओ से दूर भागने, और अपन को विस्मृत करने में सहायता प्रदान करते हैं। 

सिनेमा नियत्रण की प्रावश्यकता सिनेमा अप्रत्यक्ष सुझाव (तापा/80 
8प2008407) का जबदस्त हथियार हू । पू जीवादी देशों में पैसा कमाने और 
तानाश्ाही देशो में प्रचार के छिए इसका बडे पैमाने पर प्रयोग हुआ हूँ। सिनेमा 
शएक ऐसा दावितिशाली हथियार ह्‌ जिसका रचनात्मक और विनाद्वात्मक दोना उद्देशयी 
में लिए प्रमोग किया जा सकता हूँ । रचतात्मक या सूजनात्मक प्रवृत्तियां सौहाद, 
भत्रीडा, कला नैतिकता, सौन्दय और सामाजिकता को मजबूत करती है। इसके 
विपरीत, विनाचात्मक या पतित प्रवृत्तियों घुणा, सस्ते मनोर जन अनतिकता 
अश्लीलता और समाज विरोधी प्रवृत्तियों को बढावा देती हैं । ऐसी स्थिति में कोई 
नी उत्तरदायी सरकार सिनेमा जैसे प्रभावशाली साधन को स्वतात्न नहीं छोड 
सकती | सिनेमा जसे अत्यन्त छोकप्रिय मतोरजन का निमश्रण अनिवाय प्रतीत 
द्वोता हू । इसालिए प्रत्येक प्रजातारत्रक समय राष्ट भी आज सिनेमा के सेसर की 
'पद्धति को अपना रहा है । इसके विपरीत, तानाशाही राज्यों ने आधथिव' व्यवस्था 
और शिक्षा के साथ सिनेमा को भी पूर्णरूपेण अपनी नीति को प्रचारित करने का 
साधन वना शिया हू । 

एक प्रसिद्ध छेखक' के शब्टो में हम अपने देश की स्थिति को इस तरह ध्यक्त 
कर सकते हू “हम आज मनोरजन वे नाम पर समार की प्रत्येक अनतिकता को 
खुले आम अपने धच्चा के सम्मुख प्रदशित कर रहें हैं। अपराध यो मनोरजन के 
ईछैए प्रयुकतत किया जा रहा ह । चित्र एक सजीव और सम्पूण कहानी होती ह्‌ 
जिसे कि वास्तविकता की तुलना में समझना सौ गुणा सुगम होता है. एवं दुराचारी 
के जीवन को एक घटा आदेपक हूप से प्रस्तुत करने के बाद एक मिनिट ये छिए 
सह कह देना कि यह मूल ह, ऐसे प्रदशन को क्षम्य नही बना सकता । 

आज हमार यह अच्छे-बुरे सभो प्रकार वें चित्र बनाए जा रहे हैं। पर 
इनमें सस्ते और तिम्त स्तर के चित्रों का अनुपात ही अधिक हू । इनमें से भ्रधिकांश 
तथाकथित मनोरजक चित्रों में किप्ती छडके लडकी की कहानी, आठ-दस सस्ते, भद्दे 
गान भौर भोडे नाच अथवा मर्यपान और मारकाट, या बेहूदे तरीके से दिखाई यई 
पौराणिक या धामिक गायाएं होती हैँ । इस प्रकार सितेमा प्रदषवा सामाय 
मध शिक्षित जनता की बासनात्मक व आक्रमणांत्मका अपराधवृत्ति अथवा घामिक 
आवनाओ का पूरा पूरा दुस्पयोग बरते हू । 


इधर सनोरजन 


एम प्रमुख चलचित्र निर्माता के भ्नुसार सबसे अधिक दशवों को आकपरित 
परने माले चित्र चह हू जो कि एक क्शोर के मानसिक स्तर फो ध्यक्त परत हैं। 
सामाय चित्रा का अही चौड्ठिक स्तर होता हूँ । वे निर्माता जो कि उच्च यल्ात्मक 
या झ्िलतात्मक महत्त्व और म्ल्य के चित्र बनाने का प्रयत्न करते हू यहुत ही थोट 
दशवो को आकपित फर पाते हैं। यही कारण हैं कि 'खिडबी या 'वहार जैस सस्त 
चिध्र जहा एक-एव' झहर में साल भर चल जाते हैं यहा 'डा० कोटनिस! “छांदा 
भाई जागृति' 'विराज यू! जेसे सुन्दर चित्रा का एक सप्ताह चलना भी कठिन हो 
जाता हू । एसी स्थित्नि में अच्छे चित्रा का निर्माण निनर्मो अस्पछाम या आधिक 
हानि की पूरी सम्भावना हो सवा प्सम्भय है। 
इन सत्र बाता फो देखते हुए हमें नतिकता विरोधी गन्दे चित्रा थे उत्पादन 
मौर प्रट्शन बी रोकथाम युक्तिसगत प्रतीत होती है| पर इस सम्यध सें दो प्रतत 
विचारणाय ह (१) चित्रों का नियत्रण उनके उत्पादन से पहले हा या घाह से 
और (२) कया सरकार यौ चित्रा के निर्माण को स्वय सघालित करना चाहिए । 
वास्तव में नियत्रण की समस्या बडी ही जटिल है, एसवा सरल उत्तर देना घटा हा 
कठिन ह । उनन्‍्दे चित्रों बी रोक भर अच्छे चित्रों का प्रोत्साहन आवश्यक ह पर 
साथ ही चित्रा के निर्माण थी स्वाधीनता स्था सामाजिक अरश्नां पर विराधी मत 
प्रकाशन वी स्वतज्ता भी महस्वपूण हूँ | इस प्रफार एफ अच्छा नियत्रण राजकीय 
आदे णानुसार निर्मित चित्रों से भिव वस्तु हू। 
अवकाश के नये उपयोग 
मनृप्य ने बहुत फम क्षयवा”ा से अपनी यात्रा प्रारम्भ की | दासता और सामत- 
बे थुग में समाज मे एवं दय के भाग्य में समस्त अवकाश और दूसरे वर्ग के भाग्य 
में समस्त बाय आ पड़ा ॥ दनिक श्रम से राटत पान का एक मात्र माय निष्क्रियता 
भद्यपान यथा नीचे दर्जे वा नाख गान था। आज से डे हू सौ गप पहले याप्प चविन के 
विव्रास ने फक्‍टरी-व्यवस्था मो जम दिया । उच्च घंग को अत्यधिक अवकाश और 
श्रमिव चग को पुन अल्प अवकाश था निन्त्‌ मशीनों के अधिवाधिक प्रसार अमिक 
के सगठन और सरझारी घ सामाडिय कानूना मे श्रमिका के काम गरते थे घण्। में 
परमाप्त कमी कर दी और उनके अवकाश में बहुत वद्धि कर दी। ज्ापुनिक आवि 
च्कारवा वा ता यहा सब कहा है वि वह दिन अधिक दूर नहीं जय वि मनप्य गो 
अपना समस्त प्रवार यो झाय"यव॒ताओ को पूरा करने के छिए घार चण्टा प्रति दिन 
से अधिष वाम नहीं फरना पड़ेगा ॥।._ * 
,  आधनिव नगर ने सामाजिय स्थिति में एक विराट परिवतन उपस्थित बर 
दिया ह । पहले तो बच्चे अपन गांवा में पहाडी चरागाहों छेतो, बाड़ में पाप 
खेलयुह मर सफते थे (पर आजवल ये शहरा में भोषण स्पानामाद में फारण यह 


झवद्पद के नए उपयोग ड्द्द्र 


असम्भव हो गया हूँ और क्रडा के कृत्रिम मौर अल्प स्थानाय साधन ही हमारे पास 
रह गये ह । समुकत परिवार विघटन और व्यक्तिवादी भावना के विकास ने अपरि- 
पकव अवस्था के किद्योर मुवकच्युवतियों को स्वतत्र जीविका-अजन, और परिणामत 
अपनी इच्छानुसार अपनी आय को उडाने की सुविधाए प्रदान कर दी है । 


आधुनिक सामाजिक व्यवस्था का झुकाव अधिकाधिक अवकाश वो जोर हैं। जाज 
फा युग सप्ताह में कम से-कम एक छट्टीं तो अवज्ष्य भ्रदान करता हूँ । आठ घण्टे 
मायें, आठ धण्टे विश्ञाम और आठ घण्टे मवकाश के मादण के निकट तो हम जनी 
पहुच रह हू। इस भाति अवकाश के उचित उपयांग की समस्याएं हमारे लिए 
अधिकालिक गम्भीर होती जा रही हू । 
अवकाश की समस्या जीवन के एम तिहाई समय की समस्या हू । अवका"के 
घण्टे काय के घण्टा के वरावर महत्वपूर्ण वनते जा रहे हैं। बल्कि एक अथ में यह 
उनसे मी अधिक महत्त्वपूण हैं क्याकि काय के समय में तो किसी-न किसी प्रकार को 
नियमितता और समानता रहती ही ह किन्तु अवकाण के घण्टा में पर्याप्त अव्यवस्था 
और समय की बंवादी हो सकती ह । यह समस्या तव और भी विकट रूप घारण 
क्र लेती ह जब कि हम व्यापारिक स्वार्थों को जनता के अवक्ाटन्समय को निजी 
लाभ-अजन का साधन वनाने उनमें उत्तोजना उत्पान करने उहें अयोग्य और 
नशौला बनाने तथा उनकी बचत को वटोरने में तत्पर पाते ह १ 


अवकाश का अथ काय की थकान स मुवित और ताजगा अथवा बुरी जाटता 
छा घस्का हारीर या मन की स्फूरति अथवा आत्मनाण दोना ही हो सकते हू । भारत 
में ही छत्तीस करोड “यव्तियों के अवकाश रत समुचित नियत्रण आज एक महान 
शाप्ट्रीय समस्या वन गया हू । 

क्या हमारा अवक्यण व्यापारिक स्वार्थों द्वारा हडप शिया जायेगा या अब- 
काह्य ना समाज रे हित में उपयोग हा सरेगा ? दूसरे शादा में, हमारे अवकाश 
का ख्यापारीकरण हागा सयवा समाजीकरण ? व्यक्तित्व दे समुचित विकास और 
सामाजिक कल्याण की वद्धि के छिए अववाट-नियात्रण वी आवश्यकता आज सभी 
समझदार व्यक्ति स्वीकार करत हैं। 

अवयाद को स्यापारी के हाथा म छाड जनता में घन और घरित्र का नप्ट 
करने का साधन वनाया जा सकता ह अथवा यो ही वर्वाद होने, आवारागर्ली 
करने पारतू गप्पे मारने और बैठकर दिल वहला का जवसर यनाया जा ज्कता 
हू अथवा सामुदाग्रिस प्रीडा और स्वस्थ मनोग्जन में व्यतीत क्या जा सकता ह । 
सामाजिय हित और व्यवितस्व के सम्पूर्प विकास के लिए हमारे लिए अवबात बे 
आस्विस उदृष्म का ही अपनाना उचित हांगा । 


ब६+ भनोरजन 


एव भमुख चरूचित्र निर्माता के अदुसार सबसे अधिक दर्शका को आकपित 
करने घाएें घिभ् वह हैं जो कि एक बिणोर के मानसिर स्तर को घ्यक्त परते हैं। 
सामान्य चित्रों मा यही चोद्धिक स्तर होता हूँ । वे मिर्माठा जो कि उच्च कलात्मक 
या विक्षात्मक' महत्व और मूल्य वे चित्र थनाने वा प्रदत्त बरतें हैं बहुत हो थोड 
दशका क्वा आकप्ित कर पात है| यही कारण ह वि 'छिडगी या 'बहार जम सस्ते 
चिद्र जहा एप-एक झहर में साल भर चल जाते हू वहा 'डा० कोटनिस! 'छाटा 
भाई” जागृति 'विराज बहु! जसे सुन्दर चित्रों का एक सप्ताह चना भी फ्ठिन हो 
जाता हू । एसी स्थिति में अच्छे चित्रों का निर्माण जिनमें अपनलाभ या आधिक 
द्वानि बी पूरी सम्भावना हो सवधा प्रसम्भव है । 

इन सच चाता को देखते हुए हम नैतिकता विरोधी गन्दे चित्रों के उत्पादन 
और प्रदशन की रोबथाम युक्तिसगत प्रतीत होती ह । पर इस मम्बाघ में दा प्रप्त 
विद्यारणीय हू (१) चित्रो का नियन्त्र० उनके उत्पादन सें पहले हा या प्रा” मे 
और (२) क्या सरकार का चिन्नो के निर्माण भो स्थय संचालित गग्ना चाहिए। 
बास्तव में सिय त्रण की समस्या बडी ही जदिल हू, इसवा सरल उत्तर देंता यहा ही 
फकठित ह | फद चित्रा की रोग भीर अच्छे चित्रो का प्रोत्साहन आवश्यब है पर 
साथ द्वी चित्रा क निर्माण थी स्वाघोनता सथा सामराशिक प्रश्नों पर विरोधी मत 
प्रकाशन की स्वतग्रत्ता भी महत्वपूण हू । इस अक्ार एक अच्छा नियत्रण राजफीय 
भाद छानुसार निर्मित चित्रों से भिन वस्तु हू । र 
अथकाश के नये उपयोग 

अनुध्य ने बद्ुत बम अववाणा से अपनी ग्रात्रा प्रारम्भ फी | दासता और सामत- 

के यूग में समाज के एक खंग व भाग्य में समस्त अयवाध्त और दूसरे वर्ग क भाग्य 
में समस्त बाय भा पढ़ा 4 द निव श्रम से राहत पाने वा एवं मात्र साथ निष्च्रिमता 
मधपान या नीचे दर्जे का नांच गान था। आज से डेढ सो घप पहए याप्प-शवित के 
विजास ने पवटरी-व्यवस्था को जम दिया | उच्च धग गा अयधिक अवकाध और 
श्रमिव॒ यंग को पुन अल्प अवकाश था किन्तु मछीना में अधियाधिक प्रसार, श्रम” 
का भगठने और सरबारी व सामाजिक बानूनो ने श्मिका के काम करने के घष् व मं 
वयाप्त कमी कर दी कौर उाक अवकाश में गहुत वृद्धि बर दो । आधनिक आवि 
स्कारवा या तो यहां तनः वहता है गि वह दिन अधिव दर नहीं जब कि मनप्य वो 
अपना समस्त प्रकार की आवश्मक्ताओ को पूरा बरने के छिए चार भष्टा प्रति दिन 
से अधिक काम नही बरना पड़ेगा । 

आध निब नगर न सामाजित स्थिति में एक विराट परिवतन उपस्थित फर 
लिया है | पहले तो बच्च झ़पने गांवा में पडाडी चरागाहा, लतों वादा में पवाप्त 
सलल्‍-फूद पर सकते थे पर आगरए डरे झहरा में भौयण स्थानामाव के बारणस यह 


झबकादश पे नए उपयोग बेधक 


असम्भव हो गया है और क्रैडा के कृत्रिम और अल्प स्थानीय साधन ही हमारे पास 
रह गये हू । सयृवत परिवार विधघटन और व्यक्तिवादी भावना जे विकास में अपरि- 
पक अवस्था के क्थोर युवकत्युवतियों को स्वतश्न जी विका-अजन, और परिणामत 
अप्रती इच्छानुसार गपनी आय को उडाने की सुविधाएं प्रदान कर दी है । 


साघुनिक सामाजिक व्यवस्था का झुकाव भ्रधिकाधिक अवकाश की और हैं। आज 
फा युग सप्ताह में कम से-कम एक छुट्टी तो अवश्य भ्रदान फरता हूँ । आठ घण्टे 
कार्ये, आठ घण्टे विश्वाम और आठ घण्टे अवकाश की आदश के निकट तो हम अभी 
पहुच रहे हू। इस भाति अवकाश के उचित उपयोग वी समस्याएं हमारे लए 
अधिवालिक गम्भीर होती जा रही हैं । 


अवकाश की समस्या जीवन के एक तिहाई समय की समस्या है | अवकाणके 
घण्टे काय के घण्टा व यरावर महन्वपूण बनते जा रहे हैं। वल्कि एफ अघ में यह्‌ 
उनसे भी अधिक महत्त्वपूर्ण है कयाकि काय फसमय में तो क्सी-स किसी प्रकार वी 
नियमितता और समानता रहती ही ह कितु अवकाश के घण्टा में पर्याप्त अव्यवस्था 
और समय की वर्बादी हो सकती है । यह समस्या तय और भी विकट रूप घारण 
कर लेती है जब कि हम व्यापारिक स्वार्थों को जनता के अवकाश-्समय को निजी 
लाभ-अजन फा साधन बनाने उनमें उत्ताजना उत्पन करने, उन्हें अयोग्य भौर 
मशीला बनाने त्तथर उनकी बचत को वटोरने में तत्पर पाते हू ! 


अवका”ा का अयथ कार्य की थकान से मुक्ति और ताजगी अथवा बुरी आाटता 
का चम्क्‍ा छारीर या भन की स्फूर्ति अथवा आत्मनाश दोना ही हो सकते ह । भारत 
में ही छत्तीस करोड व्यवितिया के अवकाश का समुचित नियञअण आज एक महान्‌ 
साप्ट्रीय समस्या वन गया है । 


५ क्या हमारा अवकाश ध्यापारिक स्वार्थों द्वारा हूडप शिया जायेगा या अव 
काश का समाज के हित में उपयोग हो सकेगा ? दूसरे शादो में, हमारे अवकाश 
का खव्यापारीकरण हागा अथवा समाजीकरण ?_ व्यवितत्व वें समुचित विकास और 
सामाजिर पल्याण की वद्धि के लिए अवकाश नियजण यी आवश्यकता आज सभी 
समझदार व्यक्ति स्वीकार करते ह । 


अवयाश को व्यापारी के हाथा में छोड जतता वो घन और चरित्र का नप्ट 
करने का साथन बनाया जा सकता ह अथवा या ही वर्वाद होने, आवारागर्टी 
करने, फारतू मप्पे मारने और वठकर दिल बहला का अवसर बनाया जा जकता 
हैं अथवा सामुदायिक श्रीडा और स्वस्थ मनोरजन में व्यतीत किया जा सकता हू । 
सामाजिर हित और व्यवितत्व के सम्पूणा विकास वे लिए हमार लिए अवकाटा को 
अन्तिम उदृद्य को ही अपनाना उचित होगा । 


डेददड शिक्षा 


अवकाश के सामाजिक उपयोग 

अवकाश के सामाजिक उपयोग क औचित्य यो आज छगभग स्वीकार क्या 
जा चुका है | विभिन देयो में इस सम्द घ में विभिन उत्तम योजवायें प्रश्तुत और 
ऋयागवित की जा चुवी हैं। भारत जसे देंग में भी अवकाश के सामाजिक उपयोग 
वी एवं व्यावहारिक योजना वनाने वी परम आवश्यकता ह। जैकोस्छोवाकिया का 
सामुदां यिक-परिकल्पता-आन्दोलन (00एवा#ए 270]9०0 ०२७०४) 
ओर अमरीका वा त्रीडाक्षत्र आदोलन (]89870पए7व 0॥0ए०ए७7४) इस 
सम्ब'ध में ध्यान देने योग्य हू। + 

करोड़ क्ष श्र भ्रावोलन अमरीका के क्रीडा क्षेत्र आदोछन को सात अवस्थार्मों 
में घाटा जा समता है। प्रथम अपस्था, याहू क वगाचे से घुरू होती है जिसमें बच्चो 
के छिए एक बकस और बालू के ढेर फी व्यवस्था हाती हूँ । दूसरी अवस्था में प्रति 
दस हजार व्यक्तियों पर एक आदर्श-दोत्र का निर्माण होता हु । तीसरी अवस्था, 
कुछ थाड़ें लोगा के रिए सैर करने, बैठने और कछ खेछ जुटाने वी है। चौपी 
अवस्था प्रदर्शनों और व्यास्पानों के लिए सावजनिब' स्कूल हालो के निर्माण द्वारा 
मनारजन फेद्ध की स्थापना है | पाचवी क्वस्था, नागरिक कछा और कल्याण की है 
जिप्तम सौंदयात्मक पहुलुआ और जन चेतना पर वल दिया जाता हूँ | छठी अवस्था 
पडौसी-संगठन यी है जिसमें पड़ोसी विस्तृत और सक्रिय माग लेकर एक ठोस चेतना 
विकसित करते हैं । सातवी अवस्था सामुदायिव सेवा की हूँ जिसमें आपत्वाछ में 
जलता की सैवा का समावेश हैं । 

भारतदंप में भी इस छाइन पर एक राष्टीय फ्रीडा योजना थनाई जा सबत्री 
हूं | इमवें अतिरिक्त, जनता को त्रीडा के सिद्धांतों की शिखा, सघ राज्य, जिरा, 
फस्वा और ग्राम प्रीडा-समितियों का निर्माण, यूह मतोरणन का विकाय छोटे बच्चों 
और बडा के एिए च्ीडा क्षेत्रा का विस्तार मुनाक के लिए चलाये जानेबाले मनो 
रेजना या नियवरण निरीक्षण और दमन, सामुदायिक या सहपारी श्रीढा को 
प्रात्माइन, एवं अच्छी अवमाटा उपयोग याजना के अग होने चाहिए । 

अयवाएा-ममस्पाओं के प्रख्यात छेखपः लिण्डमन से आधुनिक कषवकाटा से 
स्वस्थ घरीरा और व्यक्तित्वों क गठन, सामाय कापनुशर्ता पी वृद्धि कलछाओं में 
योगदान प्रद्ृति के परिचय, राष्टीय और अन्तर्सध्टीय समस्याओं के सम्बाध में 
सामाय भाव मतन और सामूहितर खबुमव इन साक्त आवश्यकताओं वी पूर्ति की 
आद्यागी हू । 

शिक्षण-समितिया 

शिक्षा की परिभाषा यारा, रूप ओर महत्व 

अधेक समाज अपने संदस्यो से एक विशिष्ट व्यवद्वार और आचार की भागा 


ह 


शिक्षा फा काय रूप और महत्व बेद५प्‌ 


फरता ह । इसके सीखने और सिखाने क लिए वह विभिन्र विशेष व सामाय साधन 
प्रस्तुत करता है । परिवार, पेशेंगत समितिया, घामिक प्रीडा सस्थाएं और सामान्य 
शिक्षा सस्थाएं इसी प्रकार फी सस्यायें हैं । वह प्रत्यक्ष रूप से शिक्षा नहीं देती | परो- 
क्षरूप से सुझाव दे वह एक वातावरण की सृष्टि करती हूं स्थायी प्रभावों को छोडती 
हू, और जीवन और तथ्यों क प्रति एक नया दष्टिवोण श्रस्तृत करने में योग प्रदान 
फरतौ हू | इसके थिपरीत, कूछ एसी सस्थाए भी ह एकमाश्र शिक्षा देना ही जिनका 
उद्देश्य है । पाठशाला, स्कूल, कालिज, विश्वविद्यालय ऐसी ही विशेष शिक्षण सल्याएँ 
हैं। इसके अतिरिक्त, समाचारपत्र, रेंडियो, सिनेमा और पुस्तकालय भी आज शिक्षा 
का शावितशाली साधन बनते जा रहे हूं । 
विध्विष्ट शिक्षाकी निम्न परिभाषा दी जा सकती हू यह समुदाय या व्यक्तियों, 
हारा परिचाल्ति वह सामाजिक प्रक्रिया ह जो समाज को उसके द्वारा स्वीकृत मूल्यो 
और मा-यताआ की ओर अग्रसर परती हू । 
एक अर्थ में शिक्षा उन हजारा साछो के अनुभव को देन ह जिसमें कि एक 
व्यक्ति पदा हुआ हू । इन अनुभवा में उसकी सास्कृतिक विरासत छिपी हुई ह। 
घरामाला, भाषा लिपि, साहित्य परम्पराएं रीति रिवाज और आविष्कार भ्षमी का 
इसमें समावेश ह्‌। सास्क्ृतिक विरासत और जीवन के तान का अजन ही शिक्षा हू । 
सामाणिक दृष्टि से सास्कृतिक विरासत का ज्ञान मानसिक विश्लेषण की 
पद्धतियों की क्षमता प्राप्त करना तथा सास्कृतिक विरासत का एवं समालोचक और: 
सुधारक बनना शिक्षा का कार्य कहा जा सकता हूँ 
किसी सस्कृति मे प्रधान तत्व उसकी जनश्रुति, छोकगीता और साहित्य में 
विद्यमान रहते है। साहित्य “मानव नान की सर्वोत्तम लिपिबद्ध अभिव्यक्ति हूँ । 
आदिकालीन समाजा में ओझा और पुरोहित विशिष्ट शिक्षक थे। बह क्‍यीरे के 
इतिहास के सरक्षक और फ्मीले के सरदारो के प्रश्वस्ति-गायव थे । यही छोक गीतो 
का प्रारम्भ था ! इस भांति घारमिक जनश्रुति या ग्रथ और युद्ध गीत शिक्षा में प्रार- 
स्मिकतम साधन थे । 
सनुष्य विचार करने से पहले अनुभव करता है। अत पहले कविता का 
उदय हुआ । पर विचार शकित के विकास की साथ शिक्षा वी छिए गद्य का प्रयोग 
प्रारम्भ हुआ । गद्य द्वारा ही विचारों को वारीकी से प्रस्तुत करता तथा विभिन्‍न 
ठष्या का विइछेपण सम्भव था । इसने यक्‍्तृत्त्वक्ला थे महत्त्व को बहुत बढ़ा दिया । 
पन्द्रहवी झती तब वक्‍तता, समापण, उपदेश ही शिक्षा का प्रधान साधन रहे ! आधु 
निक मुद्रण यात्रो वे आविष्यार ने सस्तें और विस्तत साहित्य के सुजन और 
भ्रचार को सम्मव बनाया। रेथ्या और टेलीविजन के आविष्यार ने शिक्षा में एक 
नई भातति छा दी । 


ड्द्द शिक्षा 


फिसी भी समाज क लिए विधिष्ट शिक्षा मा महान्‌ महत्व ह। विस्तृत 
अर्थों में विक्षा माहिय, जो व्यक्ति वे मावा की, और विश्ञान जो व्यक्ति के वौदधिक 
पिकास की क्षमिव्यवित हू, दाना पक्षों का समावेश हु । एवं अच्छी लिक्षा प्रणाली 
म दाना पक्षों वा उचित संतुलन और नमवम आवश्यक हू । 

अच्छी टिसा व्यवित को कवछ अन मव करना और सांचना ही नहीं सिखाती 
चल्पि उस विशेष काय करने की प्रेरणा दती हैं। यह सत्य है अमी तक हमार 
स्यवत्र को तियात्रित करन में शिखा प्रयाप्त दुवल सिद्ध हुई है । यही कारण हू 
कि आज शिक्षा ने हमें प्रजातात्र फे बारे में सोचना ता सिछा दिया ह व्यय 
हार मे छात्रा नहीं) इसके बावजूद, एक स्वम्य सतुछित और बज्ञानिक शिक्षा, चाहे 
बह विश्विप्ट हा अयवा सामाय ओर चाहे परिवार पते घम या स्कूल गहीं से भी 
मिर हमार व्यवितस्व व कपनात्मक भानात्मक और तियात्मक तीना ही पक्षों में 
एक सतुल्न-स्थापन पर बल देती हू । आयया (क्षा अपूण व्यक्तित्वों और समुचित 
दृष्टिकोण वाले यर्गों का ही निर्माण करती हू । 
भारत में शिक्षा 

समाज की सास्क्ृतिक अवस्था के शिक्षा पर प्रभाव जानने, और आधुनिक 
विक्षा-समस्याआ मो समझने और उनमें समाधानां के सघान बे लिए भारत में 
विखानसम्या के परिवतित स्वरूपो और पद्धतियो का अध्ययन उपयोगी सिद्ध हांगा । 

प्राधोन फाल यदिककासीन छाग कृषक ओर परुपालक थे। उन्हाने गुय्झुल 
शिक्षा पद्धति का सूश्रपात किया शिक्षण कः परिवार (कुल) में शिष्य परिवार के एक 
सदस्य की हसियत से रहता था बोर घामित ग्राया हयन और युद्धकश बी थिक्षा 
प्राप्त करना उसका मुस्य उद्देंध्य होता था। प्राम एक गुझकूल में अहुत थोढ ही 
छात्र विष्षा प्राप्त कररो थे । सम्भवत उनकी सस्या पद्रह-वीस से अधिक न होती 
होगी । विद्यार्थी यद्रुत छोटां भयस्था में गुर्वुल में प्रदरश लेते थे । सात वर्ष से लेकर 
पञ्चीस वध पी आयु शिक्षा भी अपकि मानी जाती थी । वहा पर पढ़ने के लिए किसी 
प्रकार को फीस न देनी पड़ती थी विद्यार्थी खाली समय में पास में गाव' में जावर 
गृहस्था से भिक्षा माग छात ये जिससे शिक्षक व परिवार और उनका गुजर ओर 
खबर चलता था दिशाधथियां का आन वस्त्र और उपयोगी वस्तओं गो मिला देना 
गृहस्थ अपना परम वतव्य समझते थे। शिक्षक और शिष्य बे लात्मीय गम्यघा 
प्रगति से निवटता, परियार जधा दातायरण निशुल्क शिक्षा इस प्रयाषशी का प्रमुस 
पितपताएं भा। स्यक्तित्व वो सतुछित विज्ञास गः छिए कृषि भ्रघान दानमावना 
प्रेरित सरल समाज फे लिए यह श्रणालौ पयाप्त उपयुक्त थी। 

व दिय पमरकाण्ड ये क्लास ज साय हमारे यहां बौद घम पा उत्य हुआ औौर 
उस समय यौद्ध विहार दिला का वद्ध यन गये। छोटे पमाने पर अस्सर्गाप्टीम 


आरत में विक्षा श्६७ 


'केद्रा का उदय हुआ जहा पर कि देश विदेश वे छात्र आकर शिक्षा प्राप्त करते 
औ। यह अतराष्टीय विद्यालय इस युग की विशेषता थे। नाहर्दा और तक्षशिल्ा 
दान और चिक्त्सा की शिक्षा के प्रसिद्ध विद्यात्य थे, यद्यपि इनमें पढ़ते वाले 
जछात्रो की सख्या आजफल के विश्वविद्यालयीं की तुलना में वहुत नगग्य थी | वौद्ध 
शिक्षा प्रणाली और गरुबुल प्रणाली के सगठन में विशप अन्तर न था अतर केवल 
याठयक्रम और उद्दध्यों का था । 
मध्यक्षाल इस समय तक शिक्षा का! अधिकार केबल कुछ विशिष्ट व्यक्तियां 
तथाकथित याह्षर्णों के. हाथ में ही सोमित हो गया ! अन्य जातियों और स्त्रिया 
शास्त्रीय शिसा से घचित होगइ । इसी समय भारत में इस्लाम का आयमन हुआ 
और तत्कारदीन घमघारियों की छत्रछाया में पाठयाछा या नोल जो कि मन्दिरों 
सें नर्गे द्वोते थे और घरनियों को दान से चलते थे तथा मकतब और मदरसे जो कि 
मर्जिदों से छगे होगे थे मौर वादशाहा की सहायता और वक्‍क से चलते थे शिक्षा 
के प्रधान साथन हुए । 
इस तरह हम देखते हैं कि मश्यवाऊ तक शिक्षा पर घम और साम्प्र 
दायिक्ता का प्रवल प्रभाव' था। शिक्षा मुख्यत वेद पुराण और करान हदीस के 
अध्ययन तब ही सीमित रह गई । हे 
प्राधुतिक शिक्षा भारत में आधुनिक ऐहिक (860787) शिसाके सूत्रपात 
का श्रेय अग्रेजा को है। उनीसवीं शती की मध्य में यहा पर' पादचात्य ढंग पर 
भारत के प्रधान नगरा में विश्वविद्यालयों की स्थापना वी गई । इस नई प्रणाली 
का मूल उद्दृंश्य तो अग्रेजी शासन को सुचारु रूप से चलाने के छिए' छोटे अफसर 
और क्लक तैयार करना तथा अग्रेजा और भारतीयो को एक दूसरे ये निकट छाना 
था । यह काय तो इसनें किया ही, पर अग्रेजी शिक्षा ने प्रजातन और स्वाघीनता 
क विचारा के प्रसार में भी बडा योग दिया। अग्रेजी छिक्षा ने जहो हमें अग्रेजी 
साम्राज्य की सेवा सुयाद रूप से करने को सामर्थ्य प्रतान वी वहाँ इसने हमें एक नई 
चौडिक चेतना एक नई आकांक्षा एक नई दिया प्रदान की । सक्षेप में, उसने हमें 
समार क साहित्य और आधुनिक विचान से सयुक्त कर दिया। हमें प्रजातानत्रिक 
राष्टीय और अस्तर्राप्टीय दप्टिकोण से सोचने पर बाधित किया 
उपयु कवच लाभों वे होते हुए भी इस प्रणाली में कई मूल्मूत दाप थे, जिनका 
प्रत्यप प्रभाव हमारी शिक्षा के विकास कौर उसके परिणामों पर पडा । १९४७ में 
अन्नजी साम्राज्य का सूर्य तो अस्त हो गया पर उनके द्वारा प्रदत्त शिक्षा प्रणारी 
आज भी वहुत थश्य में हमारे साथ हू, यध्वपि उसमें परिवर्तत और सगोपन की 
चारा और पुफार है। पर वित नये सिद्धाल्वों पर इसठा पुनतिमाण हो इस 
फिपय में पर्याप्य मत- भेंद हैँ । १९५१ के विश्वविद्यालय आयाम तथा १९५४ दे 
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माध्यमिक शिक्षा आयोग ने उच्च माध्यमिक शिक्षा के सम्दध में अनेक रचनात्मनः 
सुझाव दिए है परन्तु वे अभी तक वार्या-वित नही हा सके हू । 
विधमान शिक्षाणाली फे दोप 

विद्यमान छ्िसा-ध्यवस्था हमें अग्रेंजों से विरासत में मिली है | स्वाधीन हान पर 
मी हम अमी तय उस दिक्षा-व्यवस्था में विशय परियतेन नही ला सके है। प्राय 
सभी समझदार व्यवित, जिन्हें देश के हित की चिन्ता ह, यह स्वीकार करते हू कि 
हमारे यहाँ प्रचल्ति श्िक्षा-व्यवस्था में मयंव्र भुछें कमिया, बुराइया और अत 
दोष हू। यह ख्यवस्या अच्छी गौर वज्ञानिक शिक्षा के समस्त ज्ञात सिद्धाता का 
उत्लघन करती हैं । यह शिक्षा शास्त्र, मनोविज्ञान और जनस्वास्थ्य को नियमा मे 
बिरद्ध हू । सक्षप में इसकः प्रमुख दोषा पर दृष्टिपात करना अनूचित न होगा । 

१ वास्‍्तविफ जीवन से दुर प्रचलित शिक्षा-ध्यवस्था यहुत ही ए्रिमि और 
झौपचारिव (#'07779]) हू और इस प्रकार वास्तविकता और जीयन से सबपा 
पृथर है । सबीण अर्थों में यह बौद्धिक हूँ । यह वस्तुआ वी उपेक्षा बर उनके 
प्रतोका को महस्व प्रदान करठी ह। वस्तुओं और तथ्यों को जवानी बिना दिखाए 
बता दिया जाता हू । छिखित टब्हा के शिक्षा का प्रधान साब्यम होने र' कारण 
रटाई श्सका प्रमुख साधन हू । थास्त बिक तस्यो ओर व्यावहारिक ज्ञान से इसका 
अल्प सम्पक हू । सज्ञानिक परीक्षण और प्रयोगशाला वा इसमें प्रथक्त अभाव है | 
यह शिक्षा निष्किय, बणनात्मक मोर अमूत हैं। इसीलिए इसमें निरीक्षण और 
उसके आधार पर विसी परिणाम पर पहुचने की प्रवृत्ति नही हू । श्वारीरिक दृष्टि 
से भी यह निर्जीव हैँ। इसमें बढते हुए बच्चे के छिए पिसी प्रयार मे स्वस्थ 
खेल-नूद और सुजनात्मक क्रियाओं का स्थान नही है । यह उसे वास थे फरे में 
घाद रखती हू । यह उसे ताजी हवा और सूरज की रोशनी से वर्चित रखती है । 
जो आतलिक शान यह प्रदान करती हूँ वहन तां सस्पूण ही होता हू और न ही 
एबीएत । विद्यार्थी वी स्वाभाविक प्रवृत्तिया को विनसित करन में असमर्थ होत में 
कारण महू उसके व्यमितित्य के विकास में रशावट डालती हु। बौद्धिकता के बाहरी 
आडम्वर ये यावजूद भी यह उनमें निर थक अशविद्वासों, वठटरताआ को पापित 
करती ६ । इसी का परिणाम हमार पड़े हिख तिक्म्मों मी यृध्टि है । घब जहेँ 
जीवन वी बाध्तविक्ताओं का सामना वरना पढता हैँ यह असफछ रहते हूँ । इसीलिए 
प्राय घद्द विद्यार्थी जो कितावों रटन में प्रवीण नही होते और परीक्षाओं में भछा 
परिण्यम नही दियात जायन में अधिक सफर होते हू । बह अधिय ब्यावद्यारिक और 
यास्तविक जीवा नें निवट द्वोठ हैं । 

२ पढ़ सिल येरारों वो; सप्टि देश की आधिप आवश्यदता और श्रम पी 
माँग यो बिना ध्यान में रपसें इमारे यहाँ लासा विधार्षी प्रतिवर्ष स्ूूल, कासिज 
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और यूनिवर्सितियां से डिग्रियां लेकर बाहर निकल रहे हैं। सकीण साहित्यिक 
शिक्षा प्राप्त श्रम की माग बहुत सीमित है और फ़िर यह शिक्षित घग केवल कूछ 
सफेल्पोश क्ठमधिसाई के सम्मानित कहे जाने वाले बौद्धिक पेशा की ही अपना 
सकता है । इसी का यह परिणाम ह्‌ कि उनमें से अधिकाश छोग बेकार रह जाते है 
अथवा उहें अपनी रुचि के विरुद्ध, उनदी दृष्टि में 'निकृष्ट' आय पेशी को अपनाने 
"पर मजबूर होना पशत्ता हूँ । 

आज की व्यवस्था में अधिकाश विद्याथियां को अपनी काछिज शिक्षा के अन्त 
तक भी इस बात की कोई स्पष्ट धारणा नही होती कि वह अपनी शिक्षा समाप्त 
कर फे धया करेंगे । तरुण लडके और लडकिया, जब तक कि उनके माता-पिता उन्हें 
चढाने में सवथा असमंय नहीं होते, एक वडे खर्चे पर प्रारम्भिक से माध्यमिक स्कूलो, 
माध्यमिक स्कूला से कालिजा में चढते चले जाते हैं । उन्हें इस वात का भी कोई 
'नान नहीं होता कि वह और यया कर सकते हे अथवा उहें क्या करना चाहिए । 
'बह्‌ वेयल परेशान करनवाले इस प्रश्न को कि “ उहें आखिर बया कैरियर अपनाना 
है” स्थगित करने के लिए, अपने अध्ययन को जारी रखते हैं। इस प्रकार निरुद्देश्य 
तरीके से जीवन को विकास-काल के पद्वह-बीस सालो को खो देने का एकमात्र 
परिमाण उन छात्रा में अनिष्चितता साहसहीनता और टारू-मटोल करने की प्रवृत्ति 
को पदा करने वे अतिरिक्त और क्या हो सकता हैँ ? इस अनियोजित शिक्षा से 
हमारे जसे निघन राष्ट के विपुल श्रम समय जौर सम्पत्ति की ही भयकर बरवादी 
हा रही हू । इस शिक्षा का जीवन में कोई वास्तविक उपयोग नहीं हू । 

३ शा्ट्रीयता का भ्रभाव अभी तक हमारी शिक्षा, विशेषद्र उच्च थिक्षा, 
अग्रेजी शिक्षा प्रणाली की हो एक भद्दी औौर दोपयुक्त नक॒छ रही हूँ, जिसमें सदव 
मातसिक गुलामी की गंध रही हूँ । इसी कारण आज छाल्लों पढ़े ल्खि 
व्यवितयों के होते हुए भी हम एक शिक्षित राष्ट्र नही कहे जा सकते । कोई भी 
राष्ट किसी अय राष्ट की चाहे वह नितना ही उनत हो, शिक्षा प्रणाली का 
अआधानुकरण करकी अपने नागरिका को शिसित नदी बना सकता | उसे अपने राष्ट्र 
के इतिहास, परम्परा प्रतिमा ओर विचारों के अनुकूल और अनुरूप शिक्षा प्रणाली 
या विकास करना होगा | 

विद्यमान भारतीय शिक्षा का सयसे बडा दोप हूँ कि यह देश में मौजूद 
आपा, करा इतिहास ओर दश्न पर आधारित नही हैं, अपितु इसने इनकी निम्स 
अपेक्षा की है और इसके स्थान पर विदेश्षी भाषा, विदेशी परम्परा विदेशी 
इतिहास विदेशी कला, विदेशी दणन को अपने ऊपर लल्‍ाद लिया हूँ १ इसे 
प्रकार पाठ्याछा परिवार की पूरक और परिवधक न होकर ६ घटे रोज का एक 
अवास्तवित स्वप्न बेन गई ह जिस वीच बच्चा घर से भिन्न भाषा सुनता हू, अपदे 
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अनुभव से दूर चिड़ियों पद्युम, घटनाओ और तथ्यों का वणन पढ़ता ह्‌ अथवा उन 
रिवाजा और सस्थाजा की प्रतिप्ठा करता सीखता हू जो उसके जीवम से सर्वथा 
असम्बद्ध ह एक सवेदनशील वालक थे लिए उसवी पुस्तका का ससार ही वास्तयिव' 
और आदद्य वन जाता ६। इस प्रवृत्ति वा स्वाभाविव वरिणाम होता है कि बच्चा 
अपने ही माता पिताआ की भाषा, पोशाक, रीति रिवाज और परम्पराभा को घृणा 
फी दृष्टि से देखने एगता हू । एक साहब या मेमसाहव बनना ही उसके जीवन गी 
ब्दी भक्रांक्षा रू णाती हू । 
घार्मिक शिक्षा बनाम ऐद्िक (80०0०४०) शिक्षा 

आज स्‌ सौ साहू पहले तक घम शिक्षा का घनिष्ठ सहचर रहा है । यह 
कहना अत्युकित न होगी कि घम का उपदेश देना ही उस समय यी मुस्य शिक्षा 
थी । उस घामिक शिक्षा ने स्वभावत सकुथित और साम्प्रदायिक दृष्टिकोण गो 
जम दिया, धृषा, अविश्वास और क्ट्टरता को धल दिया और साहित्य फे 
आनद ओर विषान के अकाश से जनता मो दूर रखा । ऐहिव शिक्षा ने छिक्षा जो 
एक नई दिल्ला दी, नया भर उदार दृष्टिकोण दिया । मृनुष्य वी भानवृद्धि, दल्पता 
पी तुपष्ति और विचारों पी समृद्धि में ऐहिक रिक्षा एक निश्चित प्रगति थी । पर 
खसने सदाचार और नैतिकता का यहां तर वृद्धि की अथवा व्यवितत्व मो कहा तक 
अधिक सत्‌ूछित यवाया ग्रह एक विवादग्रस्त प्रश्त हू 

छिक्षा को सस्थात्मक पम्र से पृथक करना एवं सही मदम था। पर 
धघाभिकफ अधविश्वास ५' रिक्त स्थान पर एव नतिक विश्वास को प्रस्थापित परना 
भी जुहरी था। हमने धम को ता छ्षिसा से निवाछ़ फ्रेंका पर दूसरा गाय नहीं 
विया। इस विश्वास की कप्ती ने शिक्षित मनुप्प को एक अजीव असमजस में ढाल 
दिया है । उच्तके पास आज भगवान्‌ जसी किसी अमृत फल्पना का सद्दारा नहीं हूँ 
जिससे वि. वहू विपत्ति और चिन्ता में अपने को साहवना दें सपो । अत ऐहिफक 
शिक्षा गों साथ शिक्षा का एव मतिक और भावाह्मक आल्श होना भी आग 
इयक दूँ | 
शिक्षा फी नई घारणाए 

बुनियादी विदा. गांधी जी ने राजनतिया समस्याओं वे अतिरियत, देश 
मी टिक्षान्गस्पाआ में भी दिूघस्पी छी और डा० जाकिर हुसेव न उनके विषारों 
के आधार पर घुनियादी छिक्षा की योजना भ्रस्तुत गो । बुनियादी रीिक्षा पिच 
मान द्विपाप्रणाली के दोपों स मुक्त हांने वा दावा करती हैं। स्थावरम्वन, सपा 
सुमन, सर्ता और स्यावदारिय उपयोगिता इसरी मुम्य विशेषताएं ह। इसमें 
लिस्प और उद्योप थी सद्दायता से स्वय मपन हाथ में वास सीखने पर बस दिया 
जाता हू 


शिक्षा के झाय पाघुनिक साथन ३७१ 


हमारे देश के प्रारम्भिक स्कूहा के लिए बुनियादी शिक्षा उपयुक्त हैं । 
भारतीय सध के कई राज्यो ने तो इसे अपने यहा अपना लिया हू । बुनियादी 
शिक्षाप्राप्त व्यक्ति जीवन निवाह के लिए नौकरी पर निभर न रहकर कोई 
दइस्तकारी शुरू कर सकते हैं! बुनियादी शिक्षा कुटीर-उद्योया क प्रसार के लिए तो 
अनुकूछ ह, पर यदि हम देश में बडे पमान व ओद्योगीकरण चाहते हू वा हमे 
इसकी व्यावहारिक शिल्प घिक्षा में तदतुसार परिवतन करना होगा । 

झमरीका का प्रगतिशोल शिक्षा प्रदोलन प्रगतिशील स्कूठ में “बच्चे 
के विकास पर जोर दिया जाता हैं। इसमें बच्चे का एक समूह का कायशील 
सदस्य मान छिया जाता हैँ और शिक्षक को उसका 'सहायकां। इसका उदृश्य 
बच्चे के गले कुछ वनें-बनाये तथ्य उतारने के बजाय, उसमें सुजनात्मक अभि- 
व्यक्ति की वृद्धि करना होता है। 

प्रगतिशीरकू छ्षिक्षा छचकदार और प्रजातातत्रिक होती हू। इसमें दैनिक 
कार्यों के चुनाव में भी बच्चो की आवाज सूनी जाती हू! वह स्वय सामग्रा का 
श्रुनाव करते हू । वह इधर-उधर मेजो पर बठते है और स्वाधीनतापूवक विचरण 
करते हूँ । मतारा में अगययापक के सामने बठने और दिक्षक के आदक्ष पर पढ़न 
की पुरानी प्रणाछा उहाने छोड दी है । 

कुछ छोगा को भय हूँ कि पगतिशीझ शिक्षा आवदयक ज्ञान के अजन मं 
बाधक हो सकती है, उसकी परिकल्पित क्रियाओं में असदुलन हो सकता हू । 
अनुशासन भी एक समस्या हू। कई वार बच्चों को सामूहिक निमत्रण द्वारा 
समालना सभव नहीं होता । फिर भी यह आशा की जा सकती हू कि प्रगतिशील 
शिक्षा वें अधिक परिपक्व होने पर स्वभावत ग्रह कमिया उसमें नही रहगी । 
शिक्षा के श्रन्य झ्राधुनिक साधन 
सप्ाचारपत्र 

ए प्रभावशाली शिक्षा साघन स्कूछ एक संगठित शिक्षणसस्थ' है जब कि 
समाचारपत्र को एक असगठ्ति शिक्षण संस्था कहा जा सकता हू। प्रतिदित 
समाचारपत्रो गो छाखो#रोडों पाठक अपने प्रिय समाचारपन्र से ससार बी घटनाओआ 
ओर समस्याआ का शान प्राप्त करते है । यह पाठक जनता प्राय प्रौढ होती है। 
हमारे देश में यद्यपि समाचारपत्र पाठवा वी संस्या अभी बहुत अधिक नहीं हू, पर 
फिर भी भविष्य में इसकी निरन्तर वद्धि की आता की जा सकती है, समाघार 
पत्रा का प्रचार दिन प्रति दिन वढठता जा रहा हू 

समाचार पत्नों का पतन पैसा कमाने और स्वार्थी राजनतिक दया के 
प्रचार वा साधन होने और अपनो आम के छिए विचापनदाताओं पर प्रधानत 
मिभर होने वो कारण अधिकतर समाचारपत्र अपने उच्च आदश से गिर गये हैं। 


बेजर शिक्षा 


राजनतिकः दर्टल में फस जाने के कारण इन्होंने स्वाधीन चिततन क्रो समाप्त कर 
दिया है। 

जअनमत निर्माण का शक्तिशाली साधन त्तार, टेलीफोन, रेडियो और 
टेलीविजन में साथ मिलकर समाचारपत्र ने एक नई सामाजिक चेतना को विकसित 
विया है । ससार के समस्त स्थान, उनकी जनता और उननी समस्याएं आज 
इनके द्वारा एवं दूसरे ये महुत मिकट आ गई हैं । आज एक मददृत्त्वपूण घटना को 
समस्त ससार वी जनता सम्भवत एक ही समय पढ़ती हू । इस भांति एफ पाठप 
एक विचित्र सामाजिक समूह या सदस्य चन जाता हैं ॥ परिणासमत , समाचारपत्र 
आज जनमत फो बनाने का शक्तिशाली साधन बन गये हूँ । 

पू जीपतियों का श्राधिपत्य माज एक यडे दनिक समाचारपत्र को निवालन 
फे छिए पंद्रह-वीस छाख रुपए से कम पू जी की जरूरत नहीं पढ़ती । पू जीपति 
स्वामी ने पहले के सम्पादव-स्वांमी का स्थान ले लिया है । आज अधिवाश सम्पादक 
समाचार पत्र ये स्वामियों के हाथो विवे हुए हैं और उनसे स्वामियों के दृष्टिकोण 
मो प्रस्,त करने पी आश्या पी जाती हैँ । 

लाभवत्ति फा शिक्षर व्यवसायीकरण ने समाचारपत्न की स्थाधीनता 
पर प्रवक आघात क्या हू। छाम वी मात्रा किसी समाचारपत्न ये राफल मुद्रण 
का मापदण्ड यने गई हू । इस भाति प्राय सार्वजनिव यल्याण पर छाम-यतति 
हायी हो जाती है। इसका एक वडा कारण यह है मिः समाचारपत्रों की आय का 
बडा अत विज्ञापनों से आता है। अत यह विज्ञापनदाताआा की इच्छा ये विरदध 
नही चल सका | वह वडी-वडी कम्पनियां जो विजापन देतो हैं, समाचारपत्रों के 
कार्याएय में पवित्र गायें कहलाती हैं। समाचारपत्र में एसी कोई चीज नहीं 
ऋापी जाती जो यि इन * पवित्र भागा' को नाराज करे । ऐट्टयड रॉस ने ठीक ही 
चतावनी दी हु कि आज के बड़े समाचारपत्र वा एव. ऐसा वारखाना बनमेंका 
लतरा सर्देय मौजूद हैं जहा कागज और स्पाही और दुद्धि को मिलागर उसे 
अधिवा घिव' थिकने वाली यस्‍्तु के रूप में त्ंयार गिया जाता हू 

समाचारों का प्रकाशन सूचनाओं फे सम्पध में समाचारप्र विश्वास 
भांग्य भी हो सकता ह और नहीं भी । यह यहुत सी महर्वपूण या वहुत सी फालतू 
बाता को ओर ध्यान भाकपित कर सफता हू अथवा उन्हें सही रूप में पा सोड 
मरोश मगर प्रस्तुत ६र सबता है । 

सुधार के सुझाव. इसदें स्पष्ट है कि हमें ऐसे समाचारपत्रों वी यर्रत 
है जो विपापनदाताओं के घातप' प्रमाद से मुक्त हा और जिनके स्वामी राजनत्विक 
अ्रचारषों का काय न वरें और सच्च समाचारों फो छापने में मिस्ली का भी छिह्मज 
लू परं। वतमान अवस्पा में यू मठिस वायें झस सम्पन्न हो, यह एक विकेट 


रेडियो रेछ डे 


समस्या है । कुछ छोगो ने एक राप्टीय प्रेस का प्रस्ताव रखा हैँ जिसका कि 
समाचारपत्नो पर एकाधिकार हो । कितु सरकारी प्रेस भो कोई अमोध जौंपधि 
नहीं है । सर्वेसर्या राज्यां में समाचारपत्र विशिष्ट व्यक्षिययों और शासक दल के 
अचार का तित्लज साधन बन गये हू । लिखने, छापतो और सभा करने की 
स्वाधीनता वहां समाप्त हो चुकी है। अत सरकारी प्रेस भी तभी सचाई से 
काय कर सबता ह जब कि उस पर जनता का प्रत्यक्ष नियत्रण हो । 
रेडयो 
शक्ति श्रौर प्रयोग समृद्ध देशा में रेडियो नो विशाल जनसभूहय की 
सृष्टि कर दी है। एक व्याख्यान अथवा सग्रीत के श्रोता प्राय हजारा मीछ के 
क्षेत्र में फले होते हैं। यदि प्रत्येक घर में एक रेडियो-मेट हो जसी स्थिति कि 
आज अमरीका-जसे देशो को हूँ, तो रेडियो द्वारा कसी देश की समस्त जनता में 
एक प्रारम्भिक समूह भावना को सचारित किया जा सकता है । 
रेडियौ राष्ट्रीय और विश्व-चेतना के विकास में परम सह्दायक सिद्ध हो 
सकता € । किसी देदा के श्रेष्ठतम सगीत, नाटक और नृत्य रेडियो द्वारा प्रसारित 
किए जाते हैं| इसके अतिरिक्त ससार के समाचारों शिक्षा, धम और खेला के 
लिए पृथक्‌ कायत्रम होते है । इस भाति रेडियो की अपील सावभौम होती जा 
रही हू । 
श्रतराष्टीय प्राउकास्टिग. अभी तक रेडियो प्रसारण (ग्राडकरस्टिंग) का 
रूप प्रवातत राष्टीय ही ह्‌। सर्वेसर्वा राज्या ने भतर्राप्टीय ब्राडकास्टिग के 
माग में स्कावट डाली हू केवल यही नहीं उहोने मय राज्यो फे कायक्रमा को 
सुनने पर पावदी तक लगा दी ह। ऐसी स्थिति में अस्तर्राष्टीय ब्राडकास्टिंग का 
विकास नहीं हो सका फिर भी यदि इस दिल्ला में प्रयत्त किया जाय और समान 
विश्व-फी द्वो से अन्तर्राष्ट्रीय काय श्रम प्रसारित क्यें जाय तो इससे अन्तर्राप्टीयता 
की भावना का बढाने में बडा योग मिलेगा । 
टलीविज्ञन सिनेमा एक शक्तिशाली शिक्षा-साधन हूँ जिसके प्रभाव का 
हम पीछे जिक्र कर चुके ह्‌। इसके अतिरिक्त, टेलीविजन के विवास ने शिक्षा 
मोर मनोरजन के क्षेत्र में नवीन प्रवत्तिया क्या सूत्रपात बिया है। टेटीविजन ने 
रेडियो के अदृश्य कायश्रमा को मूर्त बचा दिया है । इसका एक महत्त्वपूण प्रमाव 
सिनेमा को धर में लाना हे । 
रेडियो-टलीविजन का नियत्रण झौर स्वामित्य इसकी समस्या भी बहुत 
कुछ समाचार पत्नो और सिनमा से मिलती-जुलती है । इस पर राज्य का नियत्रण 
ओर स्वामित्व हो अधवा व्यवितिया का, यह एक महत्त्वपूण प्रश्न हैं। व्यक्तियों वा 
हाय में देने से इसके लाम के उद्ृश्य के लिए प्रयुक्त हो” और राज्य रू हाथा 


इछ४ धिक्षा 


में सीपन से इसके प्रचार के लिए प्रयुक्त होने का सवट हू । अत एक ऐसा मध्य 
सांग दू ढ़ना होगा जिसवे कि इन दोनों बातो से दचा जा सबे । 
पुस्तवालय 

इनको यायथ सामजनिक पुस्तवाल्य साक्षर देशों में झिक्षा वा एक 
प्रभावणाली साथन बनते जा रहे है। पुस्तकालय बोवल पढ़ने बी सुविधाएं ही 
प्रदान नहीं यरते, वह मनोरजन और शिक्षा या भी प्रयकू साधन हैं। पढ़ना एवं 
मनोरजन और ज्ििस्रा ही नही एक चिक्त्मा भी है। बहुत-से व्यवित पढ़ फर दी 
अपन अनव' बप्टो को भूल जाते हूं । 

साहित्य का प्रभाव पढ़ने और सामाजिक परिवतन मे सम्बन्ध में कुछ 

महत्त्वपूण परीलण हुए हू जिनसे यह सिद्ध होता हू कि साहिस्य जहा एवं ओर 

समाज को प्रतिविम्वित करता हू वहां दूसरी ओर अनेक बार समाज को निर्यात्रत 
करता है । 

पुस्तव' पाञ्वो क अनुभवों को कैपदीन छिड के अनुसार चार श्रेणिया 
मे वाटा जा सवता हू (१) पढना अल्पाधिव अरुचिफ्र ससार से भागगर एवं 
माल्पनिक ससार का निर्माण करता हैँ । (२) यह भावना उत्तेजक दैनिवः अनुभवां 
स॑ एवं अस्थायी राहत प्रदान करता हूँ। (३) इसका पाठक में व्यक्तित्व पर एक 
'रचनास्मक प्रभाव पडता हू । वह उसे स्वय और ससार को समझने में सहायता 
अदान बरता हैँ | (४) इसभे अतिरिवत, इसक अय ठोस छाम भी हू, जैसे वि 
संध्या वो देना और रुचियो को जागृत करना | यही नहीं, पढ़ना छोगा बी रुचियों 
और घारणाओआ का भी अच्छां परिचय देता हूँ । 

इस भाति आज में सस्ते और सुल्म साहित्य के युग में शिक्षा शे साधन 
के रुप में पुस्तवा का महर्व अधिवाधिक बढ़ता जा रहा है। इनफे नियश्रण भौर 
प्रचार वी समस्या मी आय शिक्षास्साधतवा के हा समान जटिक और महत्वपूण हू । 
शिक्षा फे सामाजिक काय 

शिक्षा के दो मुख्य सामाजिक काय हैं. एवं तो अवान वो निवारण और 
घुमरा अ्राशति वा निवारण । दूसरे शब्दों में इसका उहृएय प्रत्येक" स्थवित की 
यौद्धिप दामता यो विपसित करना सपा यिभित ससहृतियां और विभिन स्वार्यों 
में थीच एवं सामजस्म स्थापित वरना हू । विशेषत प्रजावत्र फे विवास फे लिए 
सही अर्थों में चिक्षित नागरिकों वा निर्माण आयश्यक हैं । ववछ साशरता दे प्रसार 
से शिक्षा की ममस्या उन्हें सामाजित' यनाने, उम्हें युद्धिमत्तापूयश व्यवह्वार गरने 
और सार्वजमिक हित में काम बरने की टिक्षा प्रदान गरने की है। यहू समाज 
हिप्ैदियों वा बाय है वि यह विभिन टिक्षण-्सस्याओं को इस भांति आयोजित 
और परिघारित करें जिसस दि सामाजिद हित में अधिवाधिक थृद्धि हो सरे । 


अठार वा शभ्रध्यास 


सामाजिक परिवरतंत और विघटन 
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सामाजिक परिवर्तन 
हम मनुष्य के भोजन, कपडे, घर, रीति रिवाज, धम पारिवारिक सम्बघ, 
घामिक विश्वास, जीविका उपाजन क॑ साधन, विमिन वर्गों के विकास, उनके 
मापसी सम्द व राजततिक संगठन, इस्यादि समाज के किसी भी सम्बध व्यवहार, 
आचार भायताओ पर दृष्टि डालें, हमें ज्ञाव होगा कि क्सि तरह इन समस्त 
दिश्लाआ में एक ही जगह स्थित समाज में निर तर परिव्रतन आ रहे हैं। परिवतन 
मानव समाज की विशेषता है । सामाजिक परिवत्तनों का अध्ययन समाजश्चास्त्र की 
प्रमुक्त समस्या है । इन परिवतर्नों की क्‍या दिशा हैं ? यह परिवर्तन मातव समाज 
कोक्पिओर ले जायेंगे ? इन परिवतर्नों का क्या स्वरूप है ? क्‍या यह परिवतंन 
दूसरा स॑ भ्रहण किए जाते हैं अथवा कोई समाज इनका स्वयं आविष्कार करता है ? 
इन परिवतना के कया कारण है ? इर परिवतनों को कैसे नियत्रित किया जा सकता 
है ? यह जदिल और महत्वपूण प्रश्न हैं। इन प्रश्नों का केवल बौद्धिक महत्व ही 
नहीं हू बल्कि उनका मानत्रीध महत्त्व है । मनुष्य सामाजिक प्राणी है, अत सामा 
जिक परिवतन एक मानवीय परिवतन हू । समाज की बदलते की अथ, मनुष्य का 
बदलना है । 
इस सम्बंध में अनेक लेखका ने विभिस्न सिद्धांत पेश किए है । इनमें से 
अधिकाश सिद्धांत वहुत ही एकागी अरूण और भ्रामक है । सामाजिक परिवतन के 
विपय में 'ज्ञानिक साहित्य का बहुत अभार हैँ । 
सामाजिक झौर साहकृतिक परिवतन सामाजिक परिवतन में कवल उन 
परिवतना का समावैश हैं जो कि समाज ये समठत मर्थात्‌ उसकी रचना (8४7 
०४0४७) और कार्यों (#'प्र/0७०78) से सम्ब'घ रखते हैं। इस प्रकार सामाजिक 
परिवर्तेत सास्कृतिक परिदवन का केवेट एक अश हू । सास्द्वतिक परिवर्तन सामा- 
जिक' परिवतन से अधिक विस्तृत चीज है उसमें बला, विज्ञान, याजविद्या, दर्शन, 
इत्यादि सस्झृति की कसी भी शाखा का परिवतन सम्मिछ्ित हैँ । सामाजिक संगठन 
उनकी बेबर एक शाखा है । 
उबत अन्तर वो एक उदाहरण द्वारा समझ्ना जा सकता हूँ थू जीवारदो 


३७६ सामामिक परियतन 


समाज में संगठित श्रमिकों वा उदय सामाजिक परिवतन कहां जाएगा, परमावि उसनः 
मालिक और मजदूर के सम्बधो में एक महत्वपूर्ण परिवतन पदा विया, जिसका एि 
आधिक और राजनैतिक सगठन पर एक बुनियादी प्रभाव पडा हू । इसब विपरीत, 
भाषा के परियतना को हम सास्कृतिवा परियतन कहें। किस भाति सस्तृत से 
श्राइत, अपन्नण और फारसी के मेरे” से हिदवी और उदू वी उत्पत्ति हुई, और 
किस भ्रवार हिन्दी दा स्वरूप निरतर वलछता रहा और अन्त में सही बोलो गा 
विकास हुआ इसका सामाजिक समठन और उसको सदस्यों थे पारस्परिक सम्याधों 
या कार्यों वो बदलने में कोई हाथ नही कहा जा सकता । यह विदुद्ध भाषा पास्त्री 
पत्य हू । यह साह्तृतिक तो हैँ सामाजिद नहीं । मत भाषा कला, सगीत-शैल्ी या 
गणित क्य. विषास सांस्कृतिक परिवत्तन के अटा हैं, सामाजिक्त परिवतन मे नहीं ! 
इससे स्पष्ट हूं किः सांस्दृतिमः परिवतन का क्षेत्र सामाजिद परिवतन से अधिव 
विस्तृत हूँ | 
गरिवतन पौर प्रत'किया (उगा087-ए०ध0ा) . एव. समाज में व्यवित 
सता आपस में अन्त ब्रिया में सलग्न हैं| गिन्‍्तु इस अस्त शिया के रुप और नियम 
एक पर्या"त्त समय वे किए निर्धारित हैं, अत उनमाा यह काय जिया तो अयर्य हूँ, 
पर सामाजिक परिववन नहीं, बयोकि समाज का सगठन अपरियर्तित हैँ। अत- 
सामाजिक अन्त'क्रिया सामाजिक परिवतन से भिन चीज है। 
अ्रत्पकालोन भौर दीघकासीस परियतन सामाजिक परियतन के अध्ययन 
में पयाप्त रम्ये समय को ध्यान में रखना लरूरी ह, गयाकि पर्माप्त छम्मे समय में 
/। जिय रचना या ठाचे ओर उसके कार्यों में कोई महत्वपूणा परिवतन हांते 
हैं । अत हम वतमान पर ध्यान कोद्रित कर सामाजिय परियतन का बध्यमन नहीं 
फर सकते । हमें दीघवालीन परिवतनो पर दृष्टि रखनी होगी। 
रेफांशित पौर घक्तोप.. सामाजिक परियतन का अप्ययन परते यमय इू्मे 
यह भी देखना होगा कि इसका रूप रेखामित (97087) हू अथवा घत्रीय॑ 
(05००४]) हूँ । रेखाबित परिषतन इस बात पर जोर देता ह थि परियतम हमें 
एक निर्िचत दिशा मी ओर छे जा रहा हूँ । जय कि चत्रीय परिवत न में हम एव 
दिशा में आगे दवना फिर पीछे हटना और उतार-चढ़ाव दयतें हू । 
निशययाद (]0९$077ग्राठ्यया) बी अति. परसिवतन वा कारणों डी 
विवेचता में सिणयवादी सिद्धा“त घहुत छोम प्रिय हैं। निणपवादी सिद्धान्त व' पोषक 
निसी एक प्राइतिप या सामाजिय' वारण को समर उसे अनुधित महत्व दें, गामा- 
लिक परियतन वा एक मात्र श्रेय देना चाहते है| रुछ छेखक भोतिष या प्राशिकि 
फारणों को सामाजिद परिवतन में लिए उत्तरदायी ठद्दराते हू) उारे आुगाए 
ऑशतिय यातावरप या जनसस्या के रुप में परियतन सामजिक परियवनक खिए 


इतिहास को भौत्तिकवार्दी व्यास्या ३७७ 


उत्तरदायी हैँ। पीछे हम भौगोलिक निशयवाद की विस्तृत समाछोचना कर चुके 
हैं। इसी प्रकार जनसख्या का तत्त्व भी कोई पूव निर्धारित तत्त्व नहा ह । हम 
जानते हू कि क्सि प्रकार एक ही समाज में जम ओर मत्यु-दर घट या वर जाती 
हैं। सामाजिक तत्त्वा का इसको प्रमाणित करने में मुख्य हाथ हैँ । 

इतिहास कौ भौतिकवादी व्याख्या. प्राकृतिक या प्राणिक निणयवाद को 
छोडकर कुछ लेखकों ने किसी एक साम।जिक तथ्य को लेकर उसे सामाजिक 
परिवतन था कारण माना है । माक्स की इतिहास की भौतिकवादी व्यास्या इसी 
श्रेणी में आती हू । इस मत के समथका ने आधिक कारण की स्पष्ट व्यास्या नही 
की ह। कई बार वह इसमें राजनतिक कारणो का भी समावेश कर लछते है । मावस 
और ऐंजिल्स उसमें यजत्रविद्या (९४०४7०॥०९) का भी समावश्ञ करते नजर 
जाते हू। उनके अनुसार उत्पादन की प्रणाली सामाजिव, राजत तिक और बौद्धिक 
जीवन का स्वरुप निर्धारित करती हैं ।! कित्‌ वह यह बता) में असमथ रह हैं 
कि उत्पादन प्रणाली में महू परिवतन किस प्रकार शुरू होते ह | साथ ही आधिक 
स्वार्यों की व्यास्या करते हुए वह उसमें राजन तिय' तथ्या का भी समाव" कर लेते 
हैं और व्यक्तिगत स्वार्थों को वग-सस्‍्वाथ कहते ह। जय कि आधिक कारण की 
परिभाषा इतनी अनिश्चित हो उससे इसे सिद्ध करना बडा आसान हो जाता हूं । 

जब हम स्वाथ की विवेचना करते हू, तो हमारे छिए यह जानता आवद्मक 
हो जाता ह कि आखिर यह स्वाभ हू क्या ? यह कोई जन्मजात निश्चित सहज प्रेरणा 
नही है । मनृष्य के विश्वास, घारणाएं चान और भायताए उसे बदलते रहते हैं। 
मह स्वाथ जमा कि कुछ लछागरा का विश्वास ह सदा आर्थिक नहीं हाता | चदाहरण 
के लिए भारत में मुसलमाना के द्वारा की गई पा किस्तान के रुप में एक पृथक राष्ट्र 
की भाग आधिक स्वार्थों द्वारा प्रोरित न थी । यह पहले ही अच्छी तरह चात था 
कि पाकिस्तान आधिफ दृष्टि से एक फ्मजोर राष्ट्र होगा । फिर भी मुमज्माना ने 
धाभिक भावना से प्रेरित होकर उसकी मांग की ! यहा पर आधिक भावना ने 
नही, वल्वि धाभिव' भावना ने उनके व्यवद्दार को निर्धारित क्या | रस प्रकार के 
अनेक उदाहरण हम सामाजिक क्षेत्र में देख सकते हूँ । 

सयूलन (फ्रवुपा॥ैएणाए) का दुृष्टिशोश. सामाजिक परिवतन को 
सही रूप में समझने के लिए यह आवश्यक होगा वि हम सामाजिक परियतन थे एकः 
हा नियम का आग्रह छोड दे । इसके लिए हमें अनेक” करणों पर एय साथ दृष्टिपात 
करना ,होगा। सामाजिक सतुलूत की कल्पना इस दिशा में उपयोगी सिद्ध हो 
सकती है। 

सामाजिक व्यवस्था एक सा परिवतित सतुरून हूँ । भावनाएं मायताए, 
अतिम लक्ष्म और उनकी प्राप्ति वे साधन, यह समस्त यांत्रिक, आर्थिक घामिक मौर 
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नतिक ब्रियाए जिनमें यह सब तत्व सम्मिल्ति है, इन सत्र जियाओं का विभि-त स्थितियों 
में फ्रियाँवित करने क कानून सस्याए्‌ जन रीति, रूढियां, सम्पकः सहयोग, विरोध 
और सामीकरण-जसा वह सब प्रक्रियाए जो कि इन नियमों को एक रूप देती है, मिछ 
कर एक पत्य में सामाजिक सतुलून वा निर्माण करती हैं। इन अनेकानेव यस्तुओंमें 
से काट भी तत्त्व समाज का संतुलन भय कर सकता हू । अत हम किसी एक तत्व 
का निर्णायक महत्व नहीं दे सबते । यह सतुझन की कल्पना सभी सामाजिक विज्ञार्ो 
के प्रध्ययत में अत्याद उपयोगी हैं । अयशास्त्र में तो इसका सफल प्रयोग हुआ है । 
समाजयास्त्र क॒ क्षत्र में परेटा और टालकौट पाध्स ने विशेष रूप से इसे विकृतित 
किया है । सामाजिक परिवतन को समझने थे छिए यह कल्पना अत्यन्त उपयोगी हूँ 
सामाजिक परिवतन की परिमाधा मैकाइयर ने सस्द्ृति फो मौतिव' अगर 
अभीतिक दो भागों में विभवत फरने में आपत्ति प्रकट की हू । उसने उहेँ उपयोगी 
(00/8८७॥) और सास्कृतिक दा भागों में वॉटा है । उपयोगी या भौतिक तत्वों 
को उसने सम्यता का नाम दिया है । जबकि अमौतिक तर्व, जिनवा थार किसी 
बाह्य आवश्यकता पी पूर्ति न हाकर आतरिक आन-<द वी सुष्टि है, उसके अनुसार 
सस्दृति हू । उसके अनुसार सामाजिक सम्बं"्यो में परिवतत सामाजिक परियतेत वी 
अध्ययन पष यिपय है । यह सामाजिक परियतन उपयोगी तत्त्वा अर्थात्‌ सम्यठा के 
परिवतना से शुरु होता हू । इस प्रकार हमारी सस्ट्ति की परिभाषा सामाजिर 
परिय्रतनवी परिमाषा को भी यदल देती हू। दमने सस्कृत्ति को भौतिया और 
अभौोठिफ दो भागा में बांदा हु । अत' हम गिल्ित घिछिन के छाद़ा में सामाजिक 
परिवतन फी निम्न परिभाषा दे सबते हू 
“ जीवन रीति के स्वीहृत तरीवा में परिवतन चाहे वह भोगोछिन अय॑स्पा गे 
सास्ट्रतिक साधना था, जनमम्या के स्वरूप फे या बिधारघारा के बटन से हो, 
चाह वह प्रसार से हो, या समूह पे अपने आविष्कार से, सामाजिक परियत्तत हू। 
सामाजि+ परिवतन के फारण 
चसबे अछएाया सामाजिक परिवतन पे पया खो हूँ. इस राम्बाघ में हम 
अधिरांग एखों को दो भागों में वाट सवते हैं । एफ तो आविप्यार []ए07- 
$07) वा सामाजिक परिवतन या वारण मानत ह । दूसरे प्रसार (॥)9707) 
यो परिवयस मे लिए उत्तरदायी ठहराते है। यास्‍्तव में सास तिक परिवसन में दोनों 
हो गारणा वा हाथ हाता हैँ । 
घाप्तादरण क परिदतन किसी समाज में प्राहृतिक वातावरण में परियतन 
आने में सामाजिक सम्बाघों यौर साथनों, दानों में परिवर्तन उपस्यित हात हैं। 
आइतिक वातावरण सीन प्रकार झें प्रमायित् हो सकता है, (१) प्राटतिद परिव्तनों 
डरा, (२) मनुष्यों के प्रयत्नों द्वारा, अप (३) निव्वमण या नित्रास स्थान बदछने 
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के कारण। भौगोलिक वातावरण का अध्ययन करते समय हम विस्तार से 
प्राकृतिक परिवतना पर प्रकाश डाल चुके है ! मनुष्य वे भ्रयत्नों और निष्क्रमण का 
वातावरण के बदलने और बनाते में वडा हाथ है । हि 
जनसख्या कोई भी कारण जो कि जनसख्या के स्वरूप, स्त्री पुरुषों को 
सस्या, जम, मृत्यु-दर और विभिन उम्र के लोगो वे अनुपात पर प्रभाव डालता 
है, सामाजिक सम्बंधों, सस्थाआ और सगठन को प्रभावित मरता हूँ । लेकिन इसे 
'परिवतना का कसी समाज विशेष में प्रमाव सकया निश्चित नही है । उस समाज 
की मा यताए परम्परा और उसकी यात्रिक उनति इत्यादि अनेक तत्व इसे प्रभावित 
करते, ह | पर इससे इनपार नही किया जा सकता कि जनसभ्या के स्वत्प में 
परिवतन भी सामाणिक परिवतन में सहायक होते ह। स्वयं जनस्या में परिषतन 
एक समाज में प्रेरणाआं और मा यताओ के रूप को बदल सकते हैं। 7 हे 
सामाझिक साल्कृतिक कारण एक सस्कृति की अपूणताएं स्वय उसके 
परिवतन को प्रेरणा जुठाती है । जितना अधिक किसी समाज में विधमान स्थिति 
से असतोष और अतृप्ति होगी, उतना ही अधिक हम वहाँ पर परिबतन की समावना 
'कर सकते हैं। 
नयीरीतियों का प्रवेश फेवल समाज में विद्यमान रीतियों से असताप ही 
“उसमे परिवतन छाने ये लिए पर्याप्त नही है । रिवाजो को बदलने वे छिए यह भी 
जरूरी ह, कि लांगों की नई रीतियाँ आजमाने के लिए तयार किया जा सके । अत 
परीक्षण के लिए नए सास्द्ृतिक तत्त्वों मो प्रस्तुत करना सास्कतिक परिवतन की 
आवश्यक शत हू । आधुनिक समाजा में आविप्कारो की बढ़ती संख्या जनता के 
सामने अपनी आवश्यकृताआ की पूर्ति के नित नए और अधिक साधन उपस्थित वर 
रही हू । 
मई रोतियों की स्वीकृति केवए आजमाइश के लिए सस्दृति फे नए 
तत्त्वा दा पेश करना ही काफी नहीं हूँ, उसके लिए यह भी जरूरी हूँ दि लोग उसे 
अपनाने के लिए तयार हा । सामाजिक और सास्कृतिक अवस्थाएं इस प्रवृत्ति को 
थढाने और घटान में महत्वपूर्ण स्थान रखती हू । 
परिवतन में प्रभावशाली व्यक्ितत्थ का हाथ यद्यपि सामाजिक परिवतन वा 
अथ जनता के पारस्परिक सम्बाधा और व्यवहार में आतर का आता हूँ, इन परि 
चतना फो छाने में प्रतिभाशाली और प्रभावशाली व्यक्तियों का भी यडा हाथ होता 
हैं। महापुरुष सदा ही महान्‌ आदोलना और परिवतनां बे खप्टा होते हू। भारत थी 
इतिहाम में ही कौटिल्य बुद्ध महावीर कवीर दयानद राममाहन राय, मद्दात्मा 
गांधी वो सामाजिक परिवतन लाने का कम थरेय नही हू। सोरोप मौर अमरीका के 
इतिहास में सुकरात, ईसा मसीह गैलीलियो, -यूटन नैंपो्टियन, मकाछमाक्स, 
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जेनिन, स्टीफसन फैराड, ऐडीसन, लिकन ग्राहमथे ऐसे ही महापुणप हैं । 
युद्ध का परिधतन में भाग समस्त प्रशार के भीषण सामूहिक सघप अतक 
प्रषार की बढिनाइयों और नई परिस्यितियो को जम दतें हैं। राप्टीय युद्ध 
इनमें सयस प्रमुस हू । युद्धा में पड़ी मात्रा में जनसव्या ओर भौतिव सम्पत्ति की 
यर्वा | होती ह । युद्ध में सग्न राष्टा का अपने सामाजिक संगठन मे प्रास्तिवारी 
परिवतन करने पड़ते ह्‌। हारे हुए राप्टा को जीते हुए राष्डा पी इच्छाआ के 
सामने स्विर झुगाता पश्ता है। युद्ध आधिक, सामाजिक, राजततिक परारिहारिय, 
इक्षणिक आर मनोरजन सभी क्षंत्रो में महत्वपूर्ण परिवततों वी सृष्टि करते ह€। 
इन परिवतनों का स्वरूप समी सवराजा में एरू सा नहीं होता । 
परियतना का भाग सम्बाघ फिसी समाज में नए त्ास्ट्तत्तिक तत्त्वों का 
आगमते केवर यछ नई चीजा और भायताओआ को ही नही घढ़ा ता, ने ही वह 
बोयछ यूछ पुरानी घीजा या मस्पाओं के स्थान में नई चीजें या सम्पाएं ए! दता ह 
बल्वि हह समस्त सामाजित और सास्ठृतिक सगठन में परिवतन उपस्थित वरता हैं । 
पानमरिश परिषतन इस दृष्टि से नए यों पा प्रवेश महृत्वपूण सामाजित 
परियतन छाता हू । उदाहरण कफ छिए भाष और बिजली से चरने वाही मचीनों 
ये आगमन न देवर उत्पादा में पमानें, सम्पत्ति थी मात्रा और रहून सहन वे स्वर 
फो ही नहा यदक़ा, वल्वि उसने पारिवारियः सम्बन्धो, वच्चा वी विभा वी पदति, 
विभिन मम्‌हों क एक्नदुसरे से सम्पत्त माझछिकों और मजदूरों फे ध्यतितगत 
सम्बधा में भी अस्यधिय परियतन पदा मिए। 
घिचारघाराप्रो बा प्रभाव घयल नए यात्त्रिव आविष्यार टद्वी परिवतत 
में महत्वपूर्ण नही हू, तई विचारधाराएं भी उसमें महत्यपूण नाग छेत्री हू। जो 
एम ओर पोजें और आविष्कार स्वथ सामाजिक गरिचारधाराओं वो प्रभाषित करते 
हू; वहां स्वयं विचारधाराए अनेक अदा में उतकी दिया और उपयोग को निश्चित 
बरती हू । विभान पुरान विध्वासा सौर परम्पराओं पर प्रह्मर वरता हू। यह हमें 
अहूतनि और विभिन घ्यक्ितियों कफ सम्बाघ और स्वरूप मे पिपय में मई दृष्टि प्रदान 
परता है । विधान भी स्ीजों ना हमारे थामिय विश्वामा पर प्रवर्त प्रभाव पडा है | 
नई राजनतिवा विचारधाराए राय वे स्थरूप और नियत्रण के प्रभार पर अपना 
असर डालती हू । आधुनिय प्रजातत्र एक्नत्र गौर साम्यवाद वे उदय फो हम बबल 
मातिव' पारणा में सही समझा सकते । इसी प्रवार सत्रा पुरधों के अदरते सम्यया 
को हम एबलल उत्पादन मे ख्ष त्ष में हुए चागतियारी परियसमों से ही पहीँ जान 
सकत । उसके किए स्त्री पुएयों के शोन सम्बाधा में पिधय में प्रथलित नई 
3यपारघाराए भी महत्वपूर्ण प्रभाव दिशती हैं। पिनारघाराओं वो सहायता में 
हम यह समझ सरतें हैं कि किस प्रश्यार एक प्रकार छे याठा शी सहायता सर हर्ट 
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और अमरीका ने निर्या त्रत पू जीवाद, स्वीडन न प्रजाता'त्रिक समाजवाद और रस 
ने सोवियत साम्यवाद जसे भिन्‍न सामाजिक सगठनो कों जाम दिया और कायम 
रखा हू । यही, नही एक ही समाज में मनोविज्ञान, समाजेशास्त्र की खोजें अतब 
चार सामाजिक सम्बघो को प्रभावित करती हूं। अत सामाजिक परिवतन वे 
अध्ययन में विचारधाराओ घा अध्ययन भी आवश्यक है । 
उक्त विर्वेचना से स्पष्ट हैं कि सामाजिक परिवतव का अध्ययन करते समय 
हमें चारा ओर दृष्टि रखनी पढती है । हम किसी एक कारण से उसे नहीं समसा 
सकते। 
समठत समाज का श्राधार सामाजिक जीवन और सामाजिक कल्याण के 
लिए समाज में सगठन की आवश्यकता अनुभव होती हू । किसी शरीर या वस्तु थे 
विशित अंग! और ज़ियाआ मे सुचारु समायोजन को हम संगठन कह सकते हू! 
मानव शरीर सगठन का एक सुदर उदाहरण है, जिसमें खाने, एयास छेने और मछ 
स्थागने के आवश्यक जग हु । रबंत का सचार औौर नाडी-सस्थान पोषण, वस्तुबोध 
और क्रियाओं का समुचित सचालन करते हैं । कितु इस शरीर के कसी अग या 
कुछ अगों अथवा सस्याना में कसी भी कारण से कोई विकार उत्पन्न हो जाने 
अथवा क्षति धठिति हो जाने पर वह सुचार रूप से अपना काय सम्पन्त नहीं कर 
सकता । दूसरे द्वार्दा में, हम उसे रुग्ण या विधटित कह सकते हू ! 
किसी भी संस्कृति क विभिन भौतिक मौर श्रभौतिक तत्व, रीति रिवाज 
विकास और धारणाएं पारिवारिक, आथिक राजनतिक और शिक्षण सस्थाए, 
भ्रीडा मनारजन क्रियाएं एक समाज के संगठन का आधार होती हू ! जब तक किसी 
समाज में भौतिक सम्दृति फे विभिन्‍न विभाग मनुष्य की सुजनात्मक शर्क्ति की 
विभिन जभिव्यकितियाँ, एव-टूसरे के साथ कदम-सें-कदम मिलाकर चलती हू उन 
सब में एक मूलभूत एकता, अनुरूलता पूरकता विद्यमान रहती हूँ, और हम कह 
सकते हूँ कि वह समाज सगठित हैँ । पर जैसे ही उसके कुछ या समस्त विभागी में 
किसी प्रकार वी वियमता ग्रतिकूछता प्रतियोगिता प्रारम्भ हो जाती हू, समाज 
विघटन की भोर अप्रसर हांने छगता हू। 
सामाजिक धिघटन सर्क्ष प्‌ में, समाज की विभिन दाक्षियों का असतुझन 
सामाजिव ढाचे की विधुखलता, पूव विद्यमान सामाजिक नियत्रणों की असफ्लवा 
सामाजिक विधटन के प्रमुख लक्षण हैं 
सामाजिक परिवतन सामाजिक जीवन के विभिन्‍न कंत्रो में असन्तुलन वो 
सूष्टि कश्ता हैं; अत यह सामाजिद विघटन झा मूल स्रोत है. अबवा सामाजिय' 
विघदन सामाजिक परिवतन का ही एक पहलू हैं। सामायत, यह सामाजिक 
स्थिरता और सामाजिक पुनसगठन के बीच की अबस्या हूँ । और फिर, सामाजिन 
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झनिन स्टीफसन फराड़े ऐडोसन, न्किन, ग्राहम्ेल ऐसे हो महापुरुष हैं । 
युद्ध का परिदवन में भाग समन्त प्रश्ार के मीपण सामूहिक सघप अनेक 
प्रकार की कठिवाइय। और नई परिस्थितियों को जन्म देते हैं। दाष्ट्राय युद्ध 
इनमें सबसे प्रमुख है। युद्धों में वडी माता में जनसव्या और भौतिक सम्पत्ति रा 
बर्वा ) होती हू । युद्ध में सलग्न राष्ठो को अपने सामाजिक संगठन में प्रान्तिवारों 
परिवतन करने पड़ते हू । हारे हुए शाप्ता का जीने हुए पाष्ट्राकों व्च्छाजा रु 
सामने सिर घुकाना पडता हैं। युद्ध आथिक सामाजिक राजनतिर पागस्वारिक्त, 
शैक्षणिक और मनोरजन सभी क्षोत्रा में महत्वपूण परिवतनों मो सृच्टि काते ह। 
इन परिवतनों का स्वरूप समी सवाजा में एक-सा नही हाता । 
परियतरनों का भाय सम्बंध कमी समाज में नए सास्कृतिक तल्था का 
आगमन केवल क्छ नई चीजों और मा“यताओं को ही नहीं बढ़ा देता, नहीं चह 
केवए बूछ पुरानी चोजा या सस्थाओं के स्थान में नई चोजें या सम्थाए ल्‍प दता ह 
यल्कि वह समस्त सामाजिर और साम्कृत्तिक सगठन में परियतन उपस्थित बरता है 
या०त्ग्रिकर परिवर्तन इस दृष्टि से नए यत्रा का प्रयेष महत्वपूर्ण सामाजिक 
परिवतन लावा हूँ । उदाहरण के लिए भाष और बिजली से चलने वाल मणानों 
के आगमन ने केवल उत्पादन के पमाने, सम्पत्ति की मात्रा कौर रहन-सहन मर स्तर 
फो ही नहीं बदला, वल्कि उसने प्रारिवारिक सम्बधा, वच्चा थी लिक्षा का पद्धति 
विभिन्‍न समूहों के एक्ूसरे से सम्पक, मालिका और मजदूरों क व्यक्तिगत 
सम्बाधा में भी अयधिक परिवतन पे दा किए | 
थिचारधाराप्रों का प्रभाव बेवल नए यावत्रिक आविष्कार हा परिवतन 
महत्वपूर्ण नही हूँ, नई बिचारघाराए भी उसमें महत्वपुण भाग छेती ह॥ जहा 
एक ओर खोजें और आविष्कार स्वयं सामाजिक विचारघाराआ मो प्रभावित करते 
हू, वहा स्वय विचारधाराए अनक अर्शों भें उनकी दिशा और उपयोग की निश्चित 
गरती हूँ । वितान पुराने विधवासा और परम्पराओं पर प्रहार करता हू । यह द्र्मे 
प्रकृति और विभिन्‍न व्यक्तियों के सस्ब थे और स्वरूप के विषय में नई दृष्टि प्रदाव 
करता है । विचान की खोजा का हमारे घामिक वि*्वासा पर प्रवल प्रभाव पड़ा हू 7 
नई राजनतिक विचारधाराए राय में स्वरूप और वियजत्रण मे प्रशार पर अपना 
असर डालती हैं। आधुनिक प्रजातत्र एकतत्र और साम्यवाद वें उदय फो हम कठल 
यात्रिष कारणा से नहीं समझा सकते । इसी प्रकार स्त्री-पुर्षों के बदलत सम्ब्धों 
को हम एफातत उत्पालन के खेत में हुए क्रान्तिकारों परिवतनों से ही नंद मात 
सकते । उसके लिए स्त्री पुरुषों के यौन सम्याधा के विषय में प्रचलित नई 
भ्यचारधाराए भी महत्वपूण प्रभाव दिखाती ह्‌। विचारधाराआ भा सहायता से 
हम यह रामझ सकते हैं दि किस प्रकार एक प्रकार के यात्रा को सहायता से इस्टड 


नामाजिए गठन श्ट९ 


और अमरीका ने निर्यात्रत पू जीवाद, स्वीडन नें प्रजातारविक समाजवाद और रस 
ने सावियत सास्यवाद जसे भिन सामाजिक सगठना को जाम दिया और कायम 
रुख हू । यही, नही एक ही समाज में मनोविज्ञान समाजथ्ास्त्र की खोजें अनेक 
चार सामाजिक सम्बघो का प्रभावित करती हू।अत सामाजिक परिवतन के 
अध्यमन में विचारधाराओं का अध्ययन भी आवश्यक हैं । 
उक्त विवेवना से स्पष्ट है कि सामाजिक परिवतन का अध्ययन करते समम 
हुर्मो चारा ओर दृष्टि रखनी पड़ती हू । हम किसी एक वारण से उसे नहीं समझा 
सकते। 
संगठन समाज का भ्राधार सामाजिक जोवन और सामाजिक कल्याण के 
लिए समाज में सगठन का आयश्यकता अनुभव होती है । किसी शरीर या थस्तु के 
विभिन्न अगा और क्ियाआ में सुचारु समायोजन को हम संगठन कह सकते हैँ। 
मानव शरीर सगठन का एक सुदर उदाहरण है, जिसमें खाने, श्वास छेने और मेछ 
स्मागने के आवश्यक अग हैं | रक्त वा सचार और नाडी-सस्थान पोषण, वस्तुबोध 
और क्रियाओं का समुचित सचालन करते हैं । किन्तु इस शरीर के कसी अग या 
कुछ अर्यों अथवा ससस्‍्यानों में कसी भी कारण से कोई विकार उत्पन हो णाने 
अथवा क्षति घटित हां जाने पर वह सुचारु रूप से अपना कार्य सम्पन्त नहीं कर 
सकता ! दूसरे शब्दा में, हम उसे रुप्ण या विधटित कह सकते है । 
कसी भी सस्कृति क विभि*न भौतिक और श्रमौतिक तत्त्व, रीति रिवाज 
विकास और घारणाएं पारिवारिक, आर्थिक, राजनंतिक और शिक्षण-सस्याए, 
पीड़ा मनौरजन क्रियाए एक समाज के सगठन का आधार होती हैं । जब तक किसी 
समाज म॑ भौतिक सस्वृति के विभित विभाग सनुष्य की सुजनात्मक दाक्त की 
'विभिन अभिव्यक्तितयाँ, एक-दूसरे के साथ कदमन्से-कदम मिलाकर चलती हू, उन 
सव में एक मूलभूत एकता अनुकूल्ता पूरकक्‍्ता विद्यमान रहती ह और हम वह 
सकते हू कि वह समाज सगठित है। पर जैसे ही उसये कुछ या समस्त विभागों में 
किसी प्रकार की विपमता, प्रतिकूछता प्रतियोगिता प्रारम्भ हो जाती है, समाज 
विधटन का ओर अग्रसर हीने छगता हू 
साम्ताजिक विघटन सक्षेप में, समाज की विभिन "पक्तियों या असतुलन 
सामाजिक ढाचे फी विदृखछ॒ता पूव विद्यमान सामाजिक नियात्रणों की असफरता 
सामाजिक विघटन क प्रमुख छक्षण है 
सामाजिक परिबर्तन सामाजिक जीवन के विभिन क्षेत्रों में असन्तुलन की 
सुष्ठि फरता हू, अत यह सामाजिक विघटन का मूल खोल हैं. जअयवा सामाझिक 
विघटव सामाजिक परिवतन का ही एक पहलू हू। सामायत, यह्‌ स्ामाणिव 
स्थिरता और सामाजिक पुतर सयठन वे बीच की अबस्था हूँ । और फिर सामाजिक 
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संगठन और साम्राजिय विघरन दोनों ही सापेक्ष शब्द हूँ । सामाजिक सगतन का 
भाँति ही सामाजिक विघटन पी भी कमी या अधिकता हो सफ्ती है। समाज मा 
गतिशील स्वभाव अपन विभिन भागों में निरत्र एक पुनब्यवस्थापन को आवश्यकता 
वी आर सकत ब्रता हू। इस पुनर्व्यंवस्यापन से उत्पन परिवतन पहल सामाजिक 
ढांचे के अमभिन अगा सस्थात्मक सम्बाधों और व्यवहार रीति में एक विशृखकृता 
छा देता हू । परिवतन की गतिशीछता नई रांतियों कौ स्थापना को कठिन बना दंतो 
हैँ । इस बीच वतमान समाज वा नियत्रण उन साधना से होता हैं, जो उस समाज 
में बने थे, जो अब लौट कर नहीं आयेगा | 

सामाजिक विघटन वह प्रक्रिया हूँ जिसके द्वारा दिसी समूह के विभित्त 
सदम्या वे बीच विद्यमान सम्बंध छिन्न भिन्‍न हो जाते हु । स्रामाजिक विधटन 
वस्तुत समूह के विधटन की प्रक्रिया हूँ, चाहे यह समूह परिवार हो, पक्ढेम्न हा 
समुदाय हो अयधा राष्ट । 
सामाजिक विघटन फ फारण 

आगे हम सक्षप में उन शक्तियों का विश्ल्पण करने बा प्रयत्न करेंगे जो 
कि इस विशुखडता को जम देती हैं और किस भाति बह विभिन्न यर्गों अगवा 
व्यक्तियों यो प्रभावित वरती हू । प्रत्येक व्यक्ति अनेक समूहा मे सूत्रों में बधा 
होता ह और वह सभी सूत्र एक साथ हो नहीं टूट जाते । एक व्यक्ति के एक समूह 
से सम्बःघ विच्छेद हो जान पर अय समूहो से सम्बंध अधिब्छित रह सवत हैं। 
पर जसे ही फिसी एक्समू हू से यह सम्बंध टूठते हैं, सामाजिक विघटन विद्यमान 
होता हैं । 

झनक कारणों को सह उपस्थिति अय सामाजिषर घटनाआ पक भाति 
ही सामाजिक विघटन वा स्वभाव बहुत जदिक ह। हम इसका कोई एक फारण 
नही हू ढ सकते । धम वा हास, परिवार का परिवर्तित ढाँचा शासन व्यवस्था 
का नया स्वरुप उत्पादन के मये य्रश्न नई साम्राणिक विचार धाराए 
सभी इसमें अपना-अपना योग दे रह हैँ। एक कारण बताने के धुनी शागा ने 
इन कारणों में से एकान्तत किसी एक को सामाजिक घिघटन के लिए उत्तरदायी 
ठहराया हू । 

आज भी हमारे यहा ऐसे ब्यक्तिया को कमी नहीं हूँ जो घामिवा विधि 
विधान या घामिक शवित के ह्वास मो यतमान सामाजिद विघटन गो पिमिल्ल 
अभिव्यवितया अपराध अनतिय भ्रष्ठाचार, वेकारी, और परारिवारिषा मलट वा 
एकमात्र कारण मानते ह। कुछ छाग मधीना को इन सब परेशानियों की जह मानते 
हैं | एप आय घग नौ राय में सप्रजनन-थास्त्र (छिए(छगा6३) के सिद्धातों पर ने 
बछना ही आधुनिय कप्टां का मुछ हू । 


सामाजिक हाचे में परिवतन ३८४३ 


इनमें से प्रत्येक व्यक्ति या वय अपनी रुचि और रुआन के अनुसार किसी एक 
तथ्य को ही सामाजिक विघरन का कारण मानने छूगता हैं। वास्तव में सामाजिक 
बूराइयां के किसी एक कारण का खोजने घाला व्यक्ति किसी एक समस्या के नाना 
पहलुओं क्यो समग्र रुप से समझने में असमथ रहता ह्‌। इस प्रवार बी तकप्रणाठी 
को ही “विशेषात्मतः आत्ति/ (एशांप्रध्मॉँथ्ट75:70 48)829) कहते हू । अत* 
सामाजिक विघटन को सही रूप में समझने के लिए हमें उनसमस्त पहुलुआ पर 
विचार करना होगा जो कि इससे सम्बद्ध हैँ | हम देखेंगे कि सभी विधित व्यक्ति 
दुराचारी, अपराधी वेश्या आदि, जनता के आय सदस्यों फी ही भाति होते हू 4 
किघटित व्यवहार कभी भी कसी एक विशेष कारण का परिणाम नहीं हूँ । वास्तव 
में उसमें विभिन्‍न कारण अन्तहित ह । 
अध्ययन की सुविधा के लिए हम सामाजिक विघटन को प्रेरित करने बाली 
पाँच प्रमुख परिस्थितियों वी ओर सकते कर सकते है । वह हू, (१) सामाजिक 
ढाचा, (२) सामाजिक परिवर्तन, (३) सामाजिक घारणाएं (४) स्राभाजिक मूल्य 
और (५) सामाजिक सक्ट। वास्तव में यह सव परिस्थितिया भी एक दूसरे से 
पर्याप्त घनिष्ठतया सम्बद्ध हैं | नीचे हम सक्ष प में इन पर विचार करेंगे। 
१ स्रामाजिक ढाचे (8:0700०:७) में परिवतन 
एम गतिशांछ समाज मैं सामाजिक ढाचा निरतर तेंजी से वदलूता रहता 
हैं। व्यक्ति का पट (8086४8) ओर भूमिका (॥१०09) ठीक निश्चित नही होती 
और ज्यक्ति अपने बा ऐसी स्थिति में पाते हं जहा कोई पूवनिर्धारित व्यवहार 
विधमभान नही होते । गतिश्ञील समाज में स्थिर और स्थायी व्यवद्वारा यो विश्चित 
मरना बहुत कठिन हो जाता हूँ । परिणामत , पद और भूमिका में परमाप्त हूँ र-फर 
द्वोता रहता है। बहुत से व्यवितयों को सवदा नई भूमिका ग्रहण करने के लिए 
मजबूर होता पढता हू । यह प्रक्रिया समाज के लिए वहुत बार हिलकर सिद्ध नही 
होती । इस प्रकार एक गतिशील समाज में स्वम द्वी सामाजिक विघटन क तत्व 
आवदित द्वोते ह। जो तत्व सामाजिक ढाँचे को गतिशील बनाते द््‌ बह्ी उसे विध्र 
व्ति भी परते हू 
पद (80&:७५) भौर भूमिका ((0०७) साम्ामिक निर्धरिण का परिणाम 
सामाजिक पद और भूमिका सामाजिक निर्भारण का परिणाम होतें हू । समाज ही 
अधिकाश व्यक्तियों के लिए यह निणय करता है कि यह क्‍या पद प्रहण करें और 
कौन सी भूमिका मदा करें । जय यह पद और भूमियाए स्पष्ट और निश्चित होती 
हैं समाज सापेक्षत सुसगठित होता है । जब कि ऐसा नहीं हांता, विघटन चढित 
होता हू ) हमारे वतमान समाज में पाइचात्य शिक्षा और आफ व्यवस्था मे 
परिवत्रनस्वर्प पद ओर भूमिका के सम्बंध में स्पष्टता और निश्चितता निरठर 
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कम होती जा रहा है और परिणामत विघटन के बीज थाए जा रहे हैं) 
प्रत्यागित पद झ्रोर सिझछा सथा उसी पूर्ति में स्यवपान एक 

विघदित समाज में व्यक्तिया द्वारा इच्छित और प्रत्याशित पद और मूमिया की 
सल्पना और उनकी यास्तविव स्थिति म सदव एक बडा उन्तर प्रदर्शित होता हु। 
प्रस्पेक क्षत्र में व्यक्ति को एसे आदर्यों वा सामना करना पडता हैँ, जिद्े शायट 
घह कभी भी प्राप्त नहों वर पाता । वह विश्वास करने छगता है कि वह एक 
'फ्रॉंडपति यन सकता ह अनुपम सुदरो से विवाह कर सकता है, देश का राष्टपति 
चुना जा सकता हैं, इत्यादि । परन्तु वस्तुत , उसके एंसी किसी भूमिका फे अदा बरनें 
भें अवसर बहुत हीं कम होस ह । परिणाम यह होता हैँ कि अन्ततोगत्वा निराक्ष हो, 
प्रधिकार व्यक्तिया फो अपनी अतुप्त आवाक्षाओ को तृप्त करने के लिए समाज 

विरोधी कार्यों में कूदना पडता हू । इसका ज्वलन उदाहरण यह व्यवित है जो चोरी, 
छ₹, फ्पट, गवन, चोरबाजारी तया अन्य समाज विरोधी तरीको से परोड़पसि बनने 
का प्रयत्न करता हू । वह समाज जहा कि जनसम्या के पर्याप्त अनुपात समाज द्वारा 
अस्वीशृत तरोकों से अप्राप्य भूमिकाओं को अदा करने का प्रयास करते हैं, सपप्टता 
सापेशतया विघटित हैँ। 

सामाजिक एकमतता (00780॥878) का ध्रमाव एक विधदित समाज में 

प्रमुख भूमिकाओं क वारे में काई सामाजिक एकमतता नहीं होती । उदाहरणार्थ, आज 
हमार ममाज में एक पत्नी कौत सी भूमिका अदा करें यह एक महत्वपुण प्रश्न है। 

यह माता की या कमाने वाली की, या घर की शोमा बढाने वाल्ली की, अथवा एक 
दिए बहटाने वाले साथी यो भू मिका अटा करे यह निश्चिस नहीं है। इनमें से कुछ 
भूमियाए ता एक दूसरी की पूरक हूँ पर बुछ एसी नहीं हूँ। एवं स्त्री के शिए 
विभिन भूमिकाओं को अदा बरने के प्रयत्न का परिणाम व्यक्तिगत निराशा ही 
होता हू । 
एक अगितशीर और पूणतया एयोइत समाज में झिसी अ्यक्ति का पट और 
भूमिका रीति रिवाज द्वारा स्पप्टन पूयनिर्धारित होते हं। अत व्यवित को इस 
सम्बंध में चिततित नही हाना पष्ठता। सामाजिक परियतन गी छीप्रता ने हमार 
समाज क पुराने ढांचे को छिस्‍्त भिन कर दिया हू और परियतित आपधिक 
सामाजिक अवम्याओ ने व्यवितया को परम्परागत व्यवहार को छोडने पर मजबूर 
किया है । 
परिणामत एक विधदटित समाज में छोग यसा व्यवद्ार नहीं कर पाते जैसा 
कि उनमें आया का जाता थी । जब दि पत्नी को घर से बाहर माम करना पडता 
हूं पति यो स्थायी जीविका नहीं मिझिती , अथवा उसे जौविता वी सोज में एक 
स्थान स्‌ दूसरे स्थान पर घूमना पड़ता है, उसके बच्चे पहुछे वी तुटना में रम हातें 
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है, ध्पतित उन भूमिकाओं को बदा नहीं कर सकते जो कि संवंधा भिन, सरल 
परिस्थितिमा के लिये उपयुक्त थी । जब कि अधिक सख्यरा में लोगो को अप्रत्याशित 
स्थितिया का सामना करना पडे,, समाज विधदित कहा जायेगा | 
एक विघटित समाज में विश्वास और व्यवद्यारं, प्रत्याशा (फड09०७- 
(१07) और प्राप्ति(8.0॥07०77870) में सदव विस्तृत अन्दर विद्यमान रहता है। 
ध्यक्ति एसे पठ की प्राप्ति या भूमिका अदा करने की शिक्षा ग्रहण करते हू, जो 
कि छाहें कभी भी प्राप्त नहीं होते ! इसके विपरीत, एक सगठित समाज में प्रत्याशा 
और प्राप्ति में पर्याप्त सामजस्य पाया जाता हूँ पर शीक्ष परिवर्तित समाज में बढो 
हारा अपने बच्चों के लिए निर्धारित भूमिकाए कोई अग्न नही रखती । परिणामत , 
अप्रत्याशित परिस्थितिया में व्यक्षियो की असफलता की निराशा उहें समूह के 
ही विस्द्ध खडा कर दती हू । 
२ सामाजिक परिवर्तन का प्रतिरोध 
एक सस्ट्ृति के अभौतिक तत्त्व उसकी विभिनन सामाजिक सस्थाआ का रूप 
'घारण कर लेते है, जिहें बदलना सुगम नहीं होता। वह संस्थाएं जो कि एक 
समाण में स्थिरता छाती हूँ, परिवतन के प्रति अपने हठ और प्रतिरोध के कारण 
प्राय सामाजिक विघटन का कारण बन जाती है । किसी सस्था अथवा समाज के 
जीवित रहने के लिए अनिवाय हैँ कि वह परिवर्तित परिस्थितियों के अनुसार अपने 
को संशोधित कर सके | 
जहा कही भी सास्कृतिक परियतन की गति सापेक्षतया तीज हू नई परि 
स्थितिया और पुरानी जीवन प्रणाली के विरोध से सामाजिक ढाचा निरन्तर हिल्ता 
रहता'हू । सामाजिक विधट्तत सामाजिक परिवतन और प्रयति की वीमत का एक 
अश हैं । 
सांस्कृतिक पिछडव (/ए/७7७] 7.82) यह एक सबविदित तथ्य हू कि 
भौतिक सस्ट्ृत्ति की तुल्मा में अमौतिव सस्कृति मेँ परिवतन यहुत माद गति से 
होते हैं। ससार में कोई वस्तु इतनी मद यति से परिवर्तित नही हाती जितना कि 
विचार । भौतिक सस्दृति क* परिवर्तन में अधिक कठिनाई नहीं होता। इसका 
कारण भी है। एक वलगाडी वी सलना में एक मोटरकार की श्रेष्ठता प्रदर्णित' 
करना विशेष कठिन नहीं होता | पर एक नयें राजनैतिक या सामाजिक आविष्कार 
की थ्र॑ प्ठता प्रदर्शित कश्ना और उसे अपनाना इतना सुग्रम नहीं होता । उससे 
हमारी उन भावनाओं को आधात पहुचता हू, जिहें हमने ववपन से सजोया ह । 
यही कारण हू दि जहां हम सरलता से नये भौतिया परिवर्नेता को स्वीकार कर 
लेते हू ,बहां अभमौतिक परिवतना को स्वीकार बने में प्रवक्त प्रतिरोध प्रदर्शित 
करते हू । इसका परिणाम भौतिक और अमौतिफ क्षेत्र यो परिदततों में विषमता' 


हर 
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की सृष्टि द्वाता हू | इसी विषमता को सांस्कृतिक पिछडन का नाम दिया 
गया हैं । 

भौतिक सस्कृति में परिवतन अभोतिक संस्कृति में मी तदनुसार परिवर्तन 
मी आवश्यकता पर बल देते हैं । आधुनिक यातायात्त और सवादवहन मे सामनों 
ने आज दूरी की समस्या को विएकुरू बदल दिया है, और परिणामत , राजनतिक, 
आथिक और सामाजिक क्षेत्र में विस्तृत परिवर्तंता को अनिवाय बना दिया हैं । 
इसी प्रकार कृषि और उद्योग के नये यत्रों और सगठनो न हमारे आधिक ढाचे में 

विशाल परिवतन छा दिये हू | विभि'न भौतिक परिवतनो के साथ-साथ समस्त 

अभीतिक क्षत्र में भी उसके अनुसार परिवतन लाना आधुनिव युग की सबसे 
प्रधान समस्या है । 
३ सामाजिक घारणाआ (8(६४6४०68) में विपमता 

एक सतुण्ति सास्कृतिक्र समीकरण (40]प्न्‍स्‍&8:7076) मे लिए आवध्यक' 
है कि सामाजिव [व्यवहार में परिवर्तित यात्रा, परिवर्तित आधिया मांगा और 
परिवर्तित मस्थात्मक आवध्यक्ताओ के अनुसार सुधार हो। परन्तु मलुप्य प्री 
घिरपोधित धारणाए प्राय बहुत घोरें घीरे बदरूती हैं । मौर जब नयी धारणाएँ 
पुरानी स्वीकृत घारणाआ को भानने से इनवार पर देती हू सामाजिक 
विधटन की सृष्टि हो जाती हू । व्यक्ति परम्परागत व्यवहार यो तिछाजछि दे दते 
हू । सामाजिक घारणाआ और मृल्यो में यह सशोधन परियतन का फारण न होकर 
उसका परिणाम होता हू । 

एक सामाजिक घारणा “व्यक्तिगत चेतागा वी यह प्रक्रिया है जो समाज में 
व्यपित वी यधाय और सभावित क्रियाओ को निर्धारित करती हु। धारणाओं की 
धस्तुओं मोर परिस्थितियों सें पथक कोई सत्ता नहीं ह | वह सदष ही बिसी रक्ष्य या 
परिस्थिति रा सम्वद होती हैं । एक सामाजिव धारणा मन वी एक स्थिति हू | यह 
मंत्र स्थिति स्वय विभिन्‍न वस्तुओं और परिस्थितिया का परिणाम हांती है। एवं 
अमेरिकन या रूसी बन्‍्चा स्कूल में ही स्वस्यकाद और पू जीवाद व अति अपनों एके 
विविष्ट घारणा वना कूता हू । एक व्यक्ति, स्वयं अपनी विशज्ञयय उपन्सस्क्रतिया 
समूह से ऐसी घारणाए ग्रहण वर सकता हू जा वि सावजनिक हित वे पिर्द्ध हो 
सकती ह । एक वेध्यालय में पी एडगी अनायास ही अनतिपता की ओर अग्रसर 
होनी हू । 

ऐसी घारणाओं का ज्ञान 'जा कि व्यवद्टार के विद्यमान नियमा गी क्षमता 
को सप्ट वरती हैं, ओर इस प्रकार सामाजिक सस्थाओं पर प्रहार बरती है सामा 


जिक विघटन में शिएु परमाआवंद्यक हू । 
है. 
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४ सामाणिऊ मूल्यों (ए&।०९४) का विरोध 


प्रत्येक समाज की कुछ मा-यताए अथवा मूल्य हांते ह जो कि प्रत्येक समूह 
की सास्कृतिक विरासता वा आधारमूत भश होते हैं । बह इस वात का निधारण 
करते हैं विः समाज किस वात को महत्त्वपृण और उचित अथवा किसे नगण्य श्रौर 
अनुचित समझता ह । मूल्य हमारे व्यवहार के निणय में बडा भाग अदा करते ह। 
सलाक हमारे लिए एक समस्या बन जाता हू, क्योकि उससे हमारी विवाह सम्बन्ध 
की अविच्छेय्यता की माग्यता पर कुठाराघात होता ह्‌) विवाह से पूष यौन सम्बन्ध 
मनतिक घोषित किए जाते हैं क्योकि वह हमारी विवाह से पूतर श्रह्मचय की कल्पना 
के विरुद्ध जाते हु। इस तरह समस्त क्षेत्रों में सामाजिक मूल्य सामाजिक संगठन 
का अभिन्‍न अग होते हू । ज्यों ही सामाजिक मूल्यों के विरुद्ध आवाज उठती हु, 
सामाजिक विघटन शुरू हो जाता ह । 


जब छांगों में सामाजिक एकमतता नप्ठ हो जाय ओर वह व्यक्तिगत अथवा 
वर्गीम स्वाय की दृष्टि से सामाजिक प्रश्नों पर सोचना शुरू कर दें सामाजिक विधटन' 
विद्यमान माना जाएगा । हमारे प्राधुनिक समाज में इस एक्मतता का अभाव अच्छी 
तरह व्यक्त हुप। ह्‌ । सगठित धम के हास, सयुकत परिवार के विघटन और परम्पर 
विरीघी राजनतिकः विचारधाराआ बे उदय भर विकास में यह विधघटन भरा भाति 
प्रकट हुआ हू । आधुनिक समाज में अयशास्त्र राजनीति, वदेशिक सम्बाध धम 
परिवार इत्यादि महत्त्वपूण विषयों पर बहुसख्यक जनता में एक्‍्मतता बा अभाय 
है । परिवर्तित ससार मे विभिन्‍त्र सामाजिक विचारघाराओं का जम दिया हू । 


हमारे यहा भाज से सो साल पहले महत्त्वपूण सामाजिक प्रइना पर जो 
एकमनता व्यक्त होती थी, वह णतर शने समाप्त होती जा रही हू । पाइचात्य रिक्षा, 
ओऔद्योगीवरण आधुनिक यातायात और सवादवहन के साधनों आशिक मादिया 
सामाजिक, राजनैतिक परिवर्तता नय सामाजिक कानूना तथा युद्ध ने हमारी भाय- 
ताआ और मूल्यों में पर्याप्त परिवतन छा दिए हू ओर सामाजिव प्रश्ना पर एक्मतता 
नष्ट बरने में यर्थेष्ट योग दिया है । 

धारणाए और मूल्य सहवर्द्गी होत ह और एक दुसरे पर अत्यात निभर हू ) 
दोना ही सामाजिद परिवतन भौर सामातिक मतवपम्य को प्रकट बरते है | समाज 
की भतिशीलता में वृद्धि यें साथ साथ सामाजिक प्रश्ना व्यास्थाओो आर सामाजिक 
मूल्या में अधिक परिवप्तन स्वाभाविव हू । एक सामाय व्यवित ऐसी स्थिति में 
अपने को अधिकाधिक कठिनाई में पाता है। वास्तव मे सामाजिक मूल्या था यह्‌ 


समनाछीन सघय मानव इतिहास में सबसे विस्तृत सामाजिक विघटन मो 
दर्शाता है । 


इ्टट सामाजिक्त विघटन 


२ सफ्टकालीन स्थिति (0088) 

यधपि सामाजिव विघटन एक क्रमिक प्रक्रिया हू, परतु सबंटका़ीन 
परिस्थितियों में इससे बहुत-से उग्ररूप उदय होते है । समूह वे विचारों अपवा 
कार्यों में एप एसा गभीर व्याघात जो वि नई परिस्थितियों म॑ पुरानी बादता, 
रिवाजा और “यवहार को प्रक्‍ट बरे सामाजिक सकट हू । एक सामाजिक सवृद 
व्यक्तिगत सबटां का भी सूत्रपात करता हैँ, क्योकि अधिनांग स्यक्ति अपने आप 
परिवतित परिस्थितियों का सामना नहीं कर सकते । 

प्राफस्मिए घोर क्रमिक सकट सामाजिय सकट दो प्रवार के हो सकते है 
आकस्मिक और क्रमिक | जब किसी समूह की आदतों में एब' आवस्मिक व्यापात 
उत्पन्न हो जाता हूँ और रातों रात उहें अपने कार्यों यो नई परिस्थिति के अनुरूप 
ढालना पढ़ता है, उसे आवस्मिक सकट बहा जाता हूँ । नेताओं थी मृत्यु, आकस्मिक 
दुघटनाए, अफाल, भूकम्प, बैक वा फेल हो जाना अथवा होयर वाजार का ठप्प हो 
जाना ऐसे ही आवस्मिक सकट है । हमारे लिए द्वितीय महायुद्ध भी एवं आकस्मिक 
सकट था । 

इसके विपरीत, एक क्रमिक सवट वह है जो दीघ पाल में धीरे घीरे उप्र रूप 
सारण बरता है। नई नस्णा मो वर्गों वो सात्मीवरण (488777/80॥) में 
उत्पान घढिनाइया क्रमिक सकट का उदाहरण हूँ। इसो प्रकार हमारी आिड 
व्यवस्था में हुए परिवतना मे एक क्षमिक सबट को जम दिया हु । हमारी हृपि 
अथ-ठ्यवस्था का सामाजिक सगठन धीरे धीरे नष्ट होता जा रहा है । पर्याप्त सख्यों 
में जीविका की खोज में लोग गाँवां से शहरा का निष्क्रमंण कर बुक है। आधुनिक 
याजारा की मोंग वे परियतेंन सामयिक आथिय' मम्दिया को जाम देते हूं और 
भीषण वबेबारी वो फैलॉते है । 
सामार्णिक विधरन के प्र॑ मुख रूप 

भ्राधपिफ गन्दी (0770५8४०7) शोर बेकारो उत्पादन विनिमय और 
मातायात के साधनों ने जहा एग ओर जनसाधारण के लिए उपभोग और आराम 
की वस्तुओं का जुटाना समय बनाया हूँ, वहाँ दूसरी ओर व्यक्तिगत साम व दि 
घू जीपतियों द्वारा सचालित अय-श्यव॑स्था ने आधिक मादी--बेकारी जिसवा 
परिणाम है जसे श्रमियः सपट को जम हिया है । उत्पादन के लिए धन छगाने 
([7' ९४६ाशशा) में आकस्मिक कमी के कारण यही सस्या में मजदूर बेशार हो 
जाते हु । इस प्रयार छार्तों मजदूरों को बेकार कर॑ उनम अस्तोंप थौर निराया की 
यद्धि कर और समाज-विरोधी मावनाएँ जगा आधिक मम्दी एक दिवद सामाश्िग 
विघटन को जर्म देसी हू । व्यक्तिगत छाम व रिए उत्पादन, विनिमय और 
वितरण-यात्रों मा उपयोग और सम्पत्ति गा अरयत असमान वितरण इस विघदत 


चद्योग्रीसकरण श्रौर सामाजिक विघटन ज्८९ 


के लिए उत्तरदायी हैं । 

पारिधारिद धिघटम बडे-बडे कारखानों के बनने से पहले एक कृपक 
परिवार फेवल स्नह और कामसूत्र से ही नही, प्रत्युत्‌ घर्में, अथ, शिक्षा और 
मनोरजन के सूत्रों से मी बघा था | इन बघनों बा ताडना कठिन था । किन्‍्तू 
परिवार के अधिकाद्य काय आज बाहरी सस्थाओ के पास चले गये हू । परिणामत 
पारिवारिक बधन ढीले हो गये हूं । ऐसी स्थिति में तल्मक, विच्छेद मौर परित्याग 
बढ गये ह्‌ । नई आशिक परिस्थितिथो ने परिवार के ढाँचे को बदल दिया हू पर 
हमारी पुरानी पारिवारिफ घारणाए और मूल्य अभी परिवर्तन में पिछड़ गये ह । 
इस कारण इस क्षत्र में मी सामाजिक विधटन विद्यमान हैं । 

युद्ध किसी भी समाज के लिए युद्ध एक महान्‌ आपदा और सक्‍ट हू ! युद्ध 
आधिक क्षोत्र म उत्पादन, विनिमय, वितरण में श्रातिकारी परिवतन उपस्थित 
करने हैं। युद्धबाल में उपभोग की वस्तुआ का जीपण अभाव हो जाता हूँ । समाज की 
सारी शक्ति उपयोगी वस्तए बनाने क झ्थान पर विनाश के साधना के निर्माण मे लूम 
जाती हू । युद्धो में मीपण घन और जन की हाति उठानी पड़ती हू। भय धणा 
अऋरता छोगो को आकान्त क्र लेती ह । व्यक्ति और विचारों की स्वाधीनता युद्ध उद्दष्यी 
फ्रे लिए समाप्त वर दी जाती हू । युद्धरत समाज युद्धक्ाल में एक दूसरे मे विरद्ध 
चबर व्यवहार की स्वीकृति दे शॉतिकाल में भी उससे मुक्त नहीं हो पाते । बडी 
सख्या में पुरुषी के युद्ध-क्ष त्र में चले जाने अथवा मारे जाने के कारण, पारिवारिन 
जीवन नप्ट हो जाता हूँ और व्यभिचार और चारित्रय<ा धिल्य उसका स्थान छे 
लेते हू । *स प्रकार हम देखते हू कि युद्ध समस्त विद्यमान सामाजिक सम्बंघा, 
प्रारणाओ और मूल्या को छिनन्‍न भिन्न कर गभीर सामाजिक विघटन मी सृष्टि 
करते हैं । 

झपराध जव समाज में विघटन होता हैं, तव छोग परस्परागृत नतिकता 
झौर सदाघार की भावनाशझ्ा में विदव्रास स्तो ऐेते तथा विभि|त आधिक मजबूरिया से 
प्रेरित हो समाज विरोधी दृष्टिकोण अपनाने क्रो ओर अग्रसर होतें हू । परिणामत 
अपराधो की बृद्धि होती है। किसी समाज में अपराधो की उपस्थिति ऐस व्यक्तियों 
की उपस्थिति को सूचित करती हू, जो वि झ़सत्ृष्ट हू और अपने वातावरण करे 
साथ सामणस्य स्थापित नही कर पाये हैं । सामाज़िक विघटन की अवस्था में ऐसे 
व्यक्तियों की संख्या असाधारण रूप से बढ़ जाती हू। फ़रूस्यरूप, अपराध भी बढ़ 
जाते हू। अधिक अपराधो का होता कसी भी सामाणिबा सग्रठव के रिए बडा खतरा 
और उसकी रांगी और विघटित अवस्था का द्योतक हू । 
आ्योगीकरण और सामाजिक विघटन 

सामाजिक विघटन की सामाय विवेचना करते हुए हम देख चुनें हू 


३७० स॑ सामिक पिघटन 


कि अय अनेक कारणों के साथ अनियोजित उद्योगीकरण (एग़ोाएश्ते 
वु]त0860079]8707070) वतमान समाज में सामाजिक विधटन का एक प्रधाव 
कारण है । अत उस पर पृथक रूप से कुछ फहना आवदयव हू । 
उद्योगीकरण मौर सामाजिक सगठत को ऊकर कुछ अवेषकों और विद्वानों 
में कुछ महत्वपूण तथ्य सकलित फिये हूँ । इन तथ्यों की जानकारी आत्युपयोगी 
हैं। यह अध्ययन मुख्यत फ्रास और अमरीका को'छकर किये गये है किन्त इनमें 
हिये हुए निष्फप भारत पर जी पूरी तरह छागू होते हूँ । वास्तव में जिन देशमें | 
अनियाजित उद्योगीवरण हुआ, उरहें ही प्राय समान परिणामों का सामना गरनता 
पष्टा हैं 
साप्लें का प्रध्ययन फ्रेंच इजोनियर फ डरिक झाप्ले उन्‍्नीसवीं सदी में फ्रांस 
में उद्योगीवरण के प्रभावों का अध्ययन करते हुए इस परिणाम पढ़ूँचे कि सर8 
सम्डृतियों में जहाँ कि जीविका का मुख्य साधन कृषि अथवा मछली पकडनमे 
प्राथमिक उद्योग हैं, सामाजिक सगठन में स्थिरता है, जो कि विकसित उद्यौग 
केंनड्ठा में मप्ट हो चुकी ह। इन सरल सस्कृतिया में प्रत्येक व्यवित्र विभिन आवक 
और सामाजिक क्रियाओं को समझता हैं भौर अल्पाधिक अश में उनमें भाग एता 
हूं । परिवार और विरादरी के वास्तविक या काल्पनिन' बधन तथा प्रस्येक सामाजिक 
अवमर उसे प्रत्येव सदस्य से सम्बोधित करते हू ओर यहा पर सहयोगपूण कार्ये 
करने की क्षमता बहुत उच्चस्तर पर पाई जाती हू । यह स्थिति एमी नहीं हूँ, जहां 
कि जार जब्म से सहमांग श्राप्त किया जाता है इसये विपरीत व्यक्त खुझ्ी से स्वयं 
सहयाग देतें हैं और व्यवितगत आवांक्षाओ और सामाजिक विधान में किसी प्रकार 
था विरोध पही होता। प्रत्येक व्यक्ति इच्छापूबक सामाजिक कार्यों में योग देता हैं 
एाप्ले की खोजा क अनुसार आधुनिक और औद्योगिक समुदायों वी स्थिति 
इससे सवधा भिन है । यहा पर विस्तृत सामाजिक विघटन व्याप्तह सामाजिश 
विधान की सत्ता की उपेक्षा की जाती है विदानरी ओर रक्त के वधन वमजीर | 
हो गए हू पातति और स्थिरता वी क्षमंदा निश्चित रूप से फम हो गई है। एस 
समुडायां में व्यविस युखी हू । परिवर्तन और नवीनता मी इच्छा पागरूपन की सीर्मा 
तक पहुच गई हैं. जिसने विघटन को और भी बढ़ा दिया है। विभिन बव्यक्तिया मौर 
समृहों के यीच प्रभावधाल्ली भम्षक नष्ट हो गया है और उसव' वीघ स्वामायिष और 
] 
] 
; 


प्रमायणाली सहयोग की क्षमता भी परिणासत नष्ट हो गई है । प्रसिद्ध फ्रेंच समाज 
स्त्री दुरमाहम भी इससे मिलते-जुछते परिणार्मो पर पहुंचे है । 

चर्तमान ओ्रौद्योगिक समाज के अध्ययन रों दो बातें ता स्पष्ट ई--ढुसी 
स्यवितया पी समस्या निस्सदेह मढ़ गई हू तथा इसमें विभिन्‍न समूहों में सहयोग का 
स्तर पर्माप्त निम्न हू । 


दुरशाइम फा सतत ३९१ 


डुरखाइम का मत दुरखाइम ने ठीक ही लिखा है कि हमारे विकास की सबसे 
प्रमुख विशेषता यह है कि उसन समस्त स्थापित सामाजिक प्रसगा को तप्ट कर दिया 
हू और उसका स्थान छेने कें छिए कोई नई चीज पैदा नही हुई हैँ । दूसरे शब्दा में 
द्रुत औद्योगिक, यात्रिक, भोतिक और रासामनिक उनति और प्रगति ने समस्त ऐति 
हासिक और व्यक्तिगत सम्बाधो को विलकुछ छिन्न भिन्‍न कर दिया हूँ । ऐसा लगता 
हैं, कि पहले की समस्त सस्थाओ में से केवल राज्य ही बचा हू जिसने समाज के 
विभिन सामाजिक हत्यो की अपने ऋदर आत्मस्ात्‌ बरवे की छ्रेष्डा को ह। 
लेकिन वह उसमें सफल नही हा मका है । 
भारतीय इतिहास मे जिन विद्याथिया ने मेजर वी० डी० बसु लिखित 
भारत म अग्रेजी राज्य के उत्कप की कहानी पढ़ी है. वह उद्योगीकरण को प्रभाव से 
हुई भारतीय दस्तकारा की कयाली, भुखमरी और दयनीय अवस्था से भली भाति 
परिचित ह । यद्यपि भारत में उद्योगीकरण के सामाणिक भ्रभावा का कोई वैज्ञानिक 
अध्ययन नहीं हुआ है, पर इसमें सदेह नहीं कि भारत में उद्योगीकरण ने भीपण 
सामाजिक विधटन की स्थिति को उत्पन्न किया हू । 
लाप्ले और दुरखाइम के अध्ययना से एक परिणाम प्रवछू रूप में निवरता है 
कि औद्योगिक समाज में हम सहयोग को केवए चास--सयोग पर नही छोड सबते । 
राजदतिक और औद्योगिक इकाइया में यह उपेक्षा केवक विश्व खछता और विनाश 
की ही सृष्टि करेगी। निस्सदेह पिछली शताब्दी में मौतिक विज्ञान, रसामन और 
चिकित्सा ने क्षेत्र में असाधारण उन्नति हुई है, किन्तु इस उन्नति को असाधारण 
विस्तार ने समाज के संतुलन को समाप्त कर दिया हैं । यदि हमारी सामाजिक 
कुशलता भी हमारी यातत्रिक कुशलता के साथ क”म से कदम मिछावर चलती ठो 
यह अव्यवस्था न होती ] परिवठनशील समाज में हमें अपनी कुशछता को परिवर्तित 
अवस्था के अनुसार निरतर परिवर्तित करते रहकर उमझे अनुकूल बनाना होगा। 
यदि हम भारत में जुलाहां का ही उदाहरण हें, तो हमें पता चलेगा मिं' 
मशीता के आयात भौर उधोगीकरण से पहले यहा पर जवसया का बडा अनु- 
प्रात कपड़ा कातने चुनने के काम में ल्‍ूगा हुआ था। मशीनों के मागमन और 
उद्योगीकरण की प्रगति ने उनके रोजगार को वडा घत़्रझाा पहुचाया। उनमें से 
अधिकाश वेकार हो गए। इस प्रकार समाज के आधार विक्रासवादी घारणाए 
हगे कू ते के स्वत वर करी और ठव किात निराशा के गत्र में जा गिरे। 
अपने और समाज के अ्रति उतका रुख पूण अविदवास का हो गया और इससे 
भीषण सामाजिक विघटन की स्थिति उत्पन्त हो गई । यह समस्या फैंवल जुशाहीं 
तर ही सीमित नही रही है, प्रत्युत्‌ दस्तकारी में लगे हुए समी लोग इससे प्रभावित 
हुए भौर हो रहे ह। 


डेरु२ सामाशिक दिघटनत 


उक्त विवेचन से यह परिणाम निकलता है कि यहि हमें अपने टंबनीरल 
कौशल में आफस्मिक और बुनियादी पर्वितन करना है, तो हमें परिवर्तित स्थिति 
था मुकाबिता करने के लिए उस सामाजिक फौपसतल का विफास करना होगा, जो 
कि रहन-सहन क तरीका में सामाजिक परियतन छा बदली स्थिति वा मुकाविछा 
बरने के लिए इत कायवाहिया का सतुएन कर सके | हम किसी भी प्रवार एक 
दैर वीसवी सदी और दूसरा पैर अठारहवीं सदी में रखकर नहीं चल सहते। 
पिछले सौ साछा में समाज में अपनी सभी पूवस्थापनाओं पो खदल दिया है। 
इसलिए यह आवश्यक है कि हम अपने सव वायों में सतु़न और व्यवस्थापन 
स्मापित करें । 

सामाजिर भ्रापयोजन (9]87णाणट्ट) को क्राषइयक्ता. हमारी कषिवात 
वर्तमात सामाजिक समस्याओं के कारणों को हमारी ससल्कृत्ति के विभिन विभागों 
की असमान प्रगति में ढू ढा जा सफता हैं। अत सामाजिक विघटन को रोफमे का 
प्रभायपूण उपाय संस्कृति व विभिन्‍न भोत्तिय पभ्रौर अभौतिक विभागा--समस्त 
सस्याग्रो, रीति रिवाजा विश्वासो, वानूना क्रो एक रिए्ा में, एफ गति से, एक 
सगति से आगे बढ़ाना हू ! यह काय स्वयमंव अदृश्य हाथ वे घमत्वार द्वारा 
सम्पन नहीं हो सकता, जेसा कि निहस्तक्षप-नीति (]/08802 शि70) के 
समधकों या विश्वास था। इसके लिए हमें आयोजन मो अपनाना होगा । सार्व 
जनिवा हिसयी भावना से प्रेरित, व्यत्रितगत और यर्मीय स्था्यों स रहित, 
साम्राणिव' यत्र के विभिन विभागों के सचालन की क्षमता प्राप्त व्यकितयों द्वारा 
पू नियोजित, जमतांधिक रीति से निश्चित बौद्धिफ सामाजिष' आयोजन द्वारा ही 
यहू समय हू ।। भोतिक आविष्वारां को रोककर सामाजिक विधटन गा समाधान 
नहीं विया जा सबता, न हो सस्कृति फे शुछ विशिष्ट भागो को अनियमित्त रीति 
से नियत्रित मर सामाजिक राकेट का मुकाविछा किया जा सकता ह। इसके छिए 
आपद्षयफ हू किः हम बहुमुखी श्रोर विस्तृत विकास की थोजनाएं अपनाये । 


परिशिष्ट 


भारत की नस्‍लें, सस्क्ृति शनौर 
सामाजिक जीवन पर 
सक्षिप्त टिप्पणियां 


१ 
भारत की नस्‍्लें 


पहले यह सममा जाता था कि द्रविड इस भारत के मूल निवासी थे और 
स्यायथ छोग बाहर से आगे ये । चई चतानित गवेपषणा के अनुसार भारत में वसने 
चालो समी नसस्‍्लें मूलत वाहर सेआई है । भारत की वतमान जनता को ढा० 
यी० एस० गुहा ने सूक्ष्म निरीक्षण के वाद छ प्रधान नस्ला में वांदा हैं 

(१) नेंग्रिठो (]२७४८४०) (२) आस्टे छायड (३) मगोछायड, (४) मडी- 
डरेनियन--भूमव्यसागरीय (द्रविड), (५) पश्चिमी गोल सिर वाले और 

६) नाडिक (आय) | 

१ नप्रिटो नीग्रो वश की वह शाखा है जिसका बद बहुत नाटा होता 
हूँ । गहरा काला रंग, बहुत छोटा कद मोदे होठ तथा ऊनी वाल इनकी मुख्य 
विशपताए हू। यह भारत में बसने वाली प्राचीनतम नस्छ है और अब इसके 
अवशेप बहुत कमर मिलते हूँ । यह प्रधान रूप से आजकल अण्डमान टापू में बसी 
हुई हूं और इसके कुछ अश भारत के दक्षिणी भाग कोचीन और टावनकोर फी 
पवता की कडर और पनियन जातिया में आासाम के अगमी नागों में तथा राजमहल 
(विहार) की पहाडिया में वसने वाली जातियो में पाये जाते हू | इसे इसके वाद 
आने घाली नस्छ ने, विशयकर आस्ट्रेछायड नस्ल ने बहुत कुछ लुप्त कर दिया। 

२ शास्ट्र लायड नेप्रिटो नस्ल के दाद यह नस भी परचम से भारत में 
आई । भारत में इस नस्ल से सम्बद्ध विभिन वोलिया बोलने वाले समुदाय, सघाए, 
मुण्य शवर आदि प्रधान रूप से उडी के पास झाड-खड में रहने है । इृह कोल 
भी कहा जाता हूं । भारत में इनवोी सल्या वहुत कम हूं, क्‍्तु इस देश से बाहर 
इस नसझ के छोग वर्मा, हिंद चीन मलाया पूर्वी द्वीप समूह तथा प्रश्ञास्ध 
महासागर के टापुओ में बहुत दूर तक फल हुए हू | ऐसा समझा जाता है कि 
आगैतिहासिक युग में इनकी जा श्ास्ता भारत में आई वह इस समय विद्यमान 
आर्ट छयायड का पूर्व रूप थी, अतएव उसे प्राटो-आस्ट लायड का नाम दिया जाता 
हूं। भारत में इसे नत्ली विशेषताएं प्राप्त हुई ह और यही से इसकी एक दासा 
दक्षिण पूत (आग्नेय) कोण की ओर चली गई प्रोटो बास्टेल्ायड नस्क वे लोगा 
यी दबावल-सू रत के सम्बंध में हमें सही सही ज्ञान प्राप्त नही है, ऐसा प्रतीत 


३९६ भारत फी नस्तें 


दोता हूँ कि यह भोनादे वद और चपरी नाक वाले थे। आज भा भारत के 
अधिका” भाग में मह निम्न जातियों के रूप में विद्यमान है । प्राधान बाल में 
निषाद शायद इंहीं का नाम था । 

३ भूमध्यसागेय (द्रथि) पहले जिस मम्छ को द्रविर वहां जाता 
था, उसे अब भूमध्यसागरीय नाम दिया जाता हू । इसके तीन उपभेंद मान जाते 
हहृ 

(%) पुरा भूमध्यसायरोय_ वाझा रंग और मचला कद इसकी विशपताए 
हैँ। यह प्रधान रूप से मलयालम, तामिल तथा फनड भाषी प्रदेशों में अवस्थित हूँ । 

(छा) प्रसख्ली भूमम्यसागरीय यह पुरा भूमध्यसागरीयों की अपेक्षा अधिग 
ऊँचे और साफ रग क हू । गगा की ऊपरी घाटी म बसे दूुए हूँ | एसा समप्ना 
जाता ह कि आयों वे थाने से पहले उत्तरी 'मारत में इसी नस्छ का निवास था । 

(प) प्रात भमष्यसागरीय इनकी नाक रुम्बी और रय अधिक गोरा 
हैं । यह परजाब, सिंध राजपूताना और पद्चित्रमा उत्तर प्रदक्ष में पार्ट जाती हू। 
यह सभी नम्र रूम्वें सिर याली है । 

(४) पश्चिमो (गोल्त सिर वाल) (०8६८ 3780०9४०९|)॥४४४) 
मध्य एशियायी परवततमाछाबो म॑ पियसित इस नस्ए के आल्पाइनी, दानारी और 
आर्मीनियत नामरू तीन भेद पाये जाते है, पहला मेंद गुजरात में, दूसरा धरगाल 
उडीसा काठियावाड, पन्‍नड और तामिल प्रदेशों में तथा तीसरा प्रधान रूप से व्वई 
के पारसियों में मिठ्ता हूँ । 

(५)नाडिक (प्राय) गोरा या गेहुला रण ऊ था बंद, उमरा हुआ साधा 
सम्बी मुफीली नाक' और भरपूर दादी मू छ आय भाषा सापी नाडिव' नह क 
खास एशण हैं । इसके नमून उत्तर-पश्चिमी सीमाप्रांत विशेषत सिंथु नदी पी 
ऊपरली घाटी तया स्वात्त, पजकोरा, कुनार, विंत्राए नदियों बी धाटिया और 
हि दृकुध पर्यत व द्सिण में मिलत हैं। पजाब, राजपूताना और गया का ऊपरी 
घाटी में भी यह नप्ठ आय मस्खा यो साथ सम्मिश्रित पाई जाती हू । महाराष्ट्र 
की घितपावन ग्राह्मणों में भो इसका तत्य प्रघान हैँ। प्राधीन साहित्य मे शात 
हूं कि आय सुनहरे बाला तथा नीली आंखों वाे थे। एसा प्रतीत होता हू 
नि भारतोय जलवायु के प्रभाव से उनके रूप में कुछ परिवतन था गया । 

(६) सपोल्लायड पीछा रग, चदा चेहरा, उमरी हुई गाए गी हरथियां नद्ी 
बराबर दाढी-मू छ तथा नाव वी कुछ चपटी जड इस नस्छ की मुस्य पहचान ््‌। 
मआरत में इसके दो भेद--छम्य सिर वाले और गोल मिर थाह़े पाय जात हैं! 
झम्बे मिर बारे पुराने मगो / हैं । य आसाम में तथा भारत भोर बमाक सीमा 
प्रलेत में रहते हू ! गोल सिर याझे इन्ही से विकसित समझ जाने ह॒यहेँ भढगोद 


(रजत का वर्गोकरसा श्ष्छ 


“की पहाडिमा तथा वर्मा के निवासी हैं। तिब्बत फे किरात वश में इस'मस्ल में 
भेदक चिह अधिक स्पष्ट रूप में मिलते हू । ये सिक्किम और भूटान के निवासी 
है और तिब्बत से काफी आधुनिक समय में भारत आये हैं। 

इस तरह भारतीय जनता प्रधान रूप से छ नस्‍ली ये सम्मिश्रण से 
चेनी है । 
एिजले का यर्गीकिरिण 

रिजले ने भारत वी जनसख्या का सात शारीरिक टाइप (शिाजइशठ्शो 
'पु'99०७) में बाटा है । उसके मत में अण्डमानवासी नेग्रिटो लोगो का भारत की 
जेनता से कोई विशेष सम्बाध नहीं है। प्रो० डी० एन० मजूमदार ने रिजले का 
समथन किया ह्‌ | उहोने भारतीय नस्ला का निम्न वर्गीकरण प्रस्तुत किया हू 

१ तुक इरानी इस समूह के लोग बिलोचिंस्तान और पश्विमात्तर सीमा 
पंत में जो कि वतमान पाकिस्तान में हैं, रहते हैं | इनका रग गोरा तथां 
लेम्बाई औसत से अधिक हू | इनकी आंखें प्राय काली ह किन्तू मूरी आखें भी पायी 
जाती हैं। इनको सिर हरुम्बे होते (/0000०४७&॥0) हैँ नाक की चौडाई 
कुछ कम और हूम्बाई बहुत अधिक होती हैँ और वह विशय रूप स उमभरी हुई 
होती हैं । 7 

२ इड़ों ग्रायन यह पजाब के पूर्वी भाग राजपूताना और वाइमीर में 
थषोयें जाते हैं। इन स्थाना मे खन्नी और जाट ख़ास तौर से इसके प्रतगंत आत है । 
इनमें से अधिंकाश छोगो के सिर लम्बे नाक पतली छम्मी और उभरी हुई हैँ। 
इनका रग भी पर्याप्त गोरा और आखें काली है । 

ई शक प्राथिड़ (309000-7078/0[87) / इसके नाम से ही प्रकट है 
पफकि यह दाक और द्वाविड दो मिन्‍न नस्ली घाराआं के अन्त मिश्रण का परिणाम 
हूं । यह प्राय भध्यप्रदेश के पहाड़ी प्रदेश, सौराष्ट और कूर्य में निवास बरते हू । 
इन प्रदेशों की उच्च जातिया में शक तथा निम्न जातिया में द्वाविड तत्व की 
अघानता ह। इनक सिर रुूम्बें हैं, नाक पर्याप्त नोकीछी तथा कम एम्वी हू । इनका 
कद मझला रग गोरा और शरीर पर वाल बहुत कम हैं । 

४ प्राय द्राविड् उत्तर प्रदेश, राजपूताना और विहार में यह सब अधिन 
सख्या में ह । यह टाइप विभिन अनुपात में इडो-आय और द्रविड टाइप के अन्त - 
मिश्रण वा परिणाम है । इनका सिर सामायत रूम्वा है और मझरे हाने की 
तरफ उसका रुमभान है । इनदे रग में समानता नहीं हू यह स्थान-स्थान पर 
यदल गया ह्‌ । प्राय यह हल्‍्वे मूरे से काला है । इनको नाक प्राय मक्षली हैं 
पर कहीं पद्दी पर चौडी भी हो गई है । इडो-ब्रायन टाइप की सुल्या में इनका 
कद भी छोडा है । 


३९८ भारत की नें 


५ मग्ौस द्रविड यह टाइप बंगाल और विहार में पाया जाता है 
बगाएी ब्राह्मणों, बंगाली फायस्यों और बंगाली मुसस्‍माना फी सख्या का बडा 
अनुपात इहीं में स हैं। रिजले थे विचार में यह टाइप मगोछोके द्वाविड में अन्त 
मिश्रण जिससे थि' इडो-आयन टाइप की भी कुछ घारागें आ मिली हू, का परिणाम 
हूं। इनवा रंग माछा हु और चेहरे पर प्रचुर वाल हु । इनमे प्र गोल 
(79009४९७[एञष्घी0) ह. और उनमें कही चपटा होने बा रशान हू । इतका कद 
मझला और कही फही नाटा हू । 

है मगोलायड हिमालय प्रदश में इनकी एक पट्टी नेपाछ से शुरू होकर 
आसाम हाती हुई यर्मा तक चली गई हू । यह विभिन्‍न भागों में घिमिन नामा से 
एकारे जात हू, पर इनक दारीरिक एलण समान हैं । इनके सिर भौडे हू आर 
नाव पतली हू, ओ फि कही कही घोडी हो गई है। चपटे चेहरे इवी विशपता 
हैं और इनकी आस में एक विशेष शिबन (7/7097000 /000) पायी जाती 
है जो यि मगोझछायड नस्ट या विशिष्ट लक्षण ह। इनकी खाल का रग सावरा 
हू जिसमें पीलेपन मी झलय ह। शरीर पर प्राय कम वाट हैं। इनमे कद 
नाथ हू । 

७ प्राथिड यह भारत में दक्षिणी भाग, विशेषकर मद्रास, हृदराबाट 
आप्र, मध्यप्रदेश के दक्षिणी भाग और छोटा नागपुर में बसे हुए है । छोटा नागपुर 
के संघाला और दक्षिण भारत ये पतियद छोगा में इनके समस्त एद्ाण पाये जाते 
हूं । इस समह के छोगो में शरौर और माख का रग सायछा, पद माटा और बाल 
प्रयुर होते हैं। इनके बाज़ों वा झभान घु घरालेपन वी ओर हैं। इनवा सिर शम्वा 
माक बहुत चौडो हाता हैं । इनकी नाप के मूल में एफ प्रकार वा गठ्ठा होता है । 


र्‌ 
भारतोय सस्कृति का विकास 
भारतीय सस्ट्ृति विद्व के इतिहास में विशेष महत्व और स्थान रखती है । 
यह ससार की प्राचीनतम सस्क्ृतियों में से ह। मोहेंज दोडो वी खुदाई क वाद से यह 
मिद्न और मेसोपोटामियां की पुरानी ऐतिहासिक और विकसित सस्कृतिया के सम 
कालीन समझी जाने छगी है । इस सस्द्वति का प्रभाव कंवछ भारत महाद्वीप तक 
ही सीमित नही रहा | उसे इस बात का श्रेय भी प्राप्त हूँ, कि उसने सुदूर प्रदेशों को 
भी प्रभावित कया । साइब्रेरिया से लका तक मडागास्कर टापू, ईरान और अफ- 
गानिस्तान भ्रशात्त महासागर म बोनियो, वाली के द्वीपा तक के विशाल भूखण्ड 
पर उसने अपना अमिट प्रभाव छाड़ा । 
सम्मिश्रण भारतीय सस्कृति को प्राय केवछ आायों की कृति समझा जाता 
हू । इसमें कोई सदेह नही वि भारत वी सस्कृति के निर्माण में उनका भी बडा 
हाथ रहा हूैं। लेक्नि हमें यह नहीं भूलना चाहिए कि आज भारत वी सस्द्ृति आये 
नहा, बल्कि भारतीय हैँ । इसमें आर्यों ने और उनसे पहले यहा बसने वाली सभी 
आर्येतर भसलो ने अपनी देन दी ह्‌ । जिस प्रकार मिट्टी की अनेक तहा के जमने से 
डेल्टा बनता ह उसी प्रकार भारतीय सस्कृति नावा जन समूहां के परस्पर सम्मिएन 
से बनी ह । नेग्रिटो, आस्टे छायड द्रथिड, ईरानी यवन, शक, कुपाण, पहलय, 
हृण, अरब, तुकके, मुगरू इत्यादि अनेक जनसमूहा ने इसमें हाथ बढाया हू । आज 
भारतीय सरइ्ति जिस रूप में दिखाई दे रही है, वह आाय और अनाय, अनेक जन- 
समहो के प्रयत्नो के सम्मिशरण का परिणाम है । 
इस प्रकार का सम्मिश्रण बहुत कम देशां में हुआ हूँ । इस सम्मिश्रण का 
प्रधान कारण यहा क निवासिया की सहिष्णुता की प्रवृत्ति प्रतीत होती है। भारत 
में आर्मो से ऋग्वेद के समय से यह सिद्धान्त मान ल्या था--'एक ही भगवान को 
छोग नाना रूपां से कहते हैं, सवको अपने ढग से पूजा करने धामिय विश्वास 
रखने और उसवे अनुसार जीवन बिताने की स्वताञता होनो चाहिए। भारतीय 
इतिहास में यह प्रवृत्ति प्रवक रही हूँ । इसी कारण नारतीयो ने बहुत समय तक 
बाहर से आने बारे छोगो को विदेशी नही समझा उनस घृणा नही वो और उनकी 
रीति-नीति और जाचार विचार का विरोध नहीं किया । भिन्‍न धम, भाषा और 
ओर सहन-सहन होते हुए भी उहाने उसे स्वीकार क्या ॥ भारत मे यहूदी, पारसो, 


०९ भारतोय ससकृति का विकास 


और थध्यापारी थे, तथा दूसरे सैनिक विजेता थे। आधुनिक फाल में यातायात और 
सयादवहन के साधना के प्रसार और उच्च अग्रेजी शिक्षा और राजनतिक एकता 
में इस कार्य में मदद फी । 
ऋषि घुत्तो भोर विद्यार्यी प्राचीनकालमें ऋषि मुनिया ने मप्र कष्ट उठाते 
हुए दक्षिण भारत में अपने तपोवन और आश्रम स्थापित किये । अगस्त्य आदि मुनिपो 
न दक्षिण की अनाय जातिया में आय सत्वृति की विचारघारा को फैठाया । सब प्रास्तों 
में अवस्थित दीया वी थात्रा करनेवाले ण॒त्रियों ने सोस्दृतिक एकता पो बवबाया । 
फयाकुमारी से पितरा की अस्थियों को प्रवाहित यरने के छिए हरिद्वार आनवाडे 
दक्षिणवा्तियों और यगा का जल रामेश्वरम्‌ वे मन्दिर में घड़ ने बासे उत्तरवासिया 
मे पारम्परिक सम्पर्क से एकता वार पुष्ट होता स्वामायिक ही शा। सस्कृत नो 
विद्वानों और धम सुधारका ने भी इस प्रवृत्ति में सहयोग दिया । फेरल के श्री शफरा 
चार्य न हिमारूप सके अपना प्रचार किया, महाप्रमु चतय ने बंगाल से बृदावन 
सक कृष्ण भक्ति का गौत गाया। प्राच्ीनकाल में वड निश्यविद्याझय तीय स्थानों 
और राजघानियों में होते थे ! सक्षशिरा, बनारस नाछादा ओर उम्जयिनी इसी 
प्रकार के शिक्षा बेद्र थे। भारत के विभिन्‍न भ्रदेशा से विद्यार्थी इन स्थानों पर 
लिक्षा प्राप्त वरने आते थे । इहाने भी समान सस्हृति क विकास में सहायता दी । 
ऋषि मुनि साधु-सनन्‍्त उन दिना विभिन्‍न प्रान्तां में सघ्वस्ध स्थावित्र करते हुए 
साधारण जनता के विभिन्‍न अगों को एक दूसरे मे पास खाते रहे । 
विजेता इसी काय को बलपूथक करने वाले महरत्वाबाक्षी और साहुमी राजा 
थे। प्रानीनकाल से राजा फी इच्छा दिग्विजय करके चक्रवर्ती सम्राट बनते भी 
रहती थी । प्रतापी राजा दुसरे राज्यों को जोत कर, इस प्रकार के चक्रवर्सी राग्यों से 
विश्ञाछ भूलण्य में एक शासन सूत्र में नीचे छा रेते थे । एस छातन पद॒ति सांस्कृतिक 
एकता के प्रसार में सद्ायवा करती थी । प्रावीनबासु में बद्रगप्त, अशोत्र पा 
समु पृप्त के समय राजन तिक एकता ने इस प्रदृति कह पुष्ट बिया । मध्यवात्त सें 
मुगल घासन तथा आधुनिकदाल म प्रिटिश शासन ने इस दिया में महत्यूर् योग 
दिया । 
प्रांगविद्ातिक बाक्ष (070-08/0730 +8०) 
भारत में मानव के भाविमदि से यैलिक युग त़फ मे बाल को प्रार्गतिदा 
सिक बाछ कहा जाता हू । इस गाल पर प्रकाप्त डाटने बाली कोई दिित सामग्री 
था ग्रय नहीं हैं । इस काठ की जानकारी गा एक्मात साधते उस संग गे मानव 
द्वारा छोड़ें औोजार, हथियार तया अन्य अवगेष है जिनग्रे यह हात हाता हूँ गि उसने 
औरे घारे क्सि प्रवार अपनी बुद्धि के प्रयोग से लय आाविष्यार वियेंशोर अपने 
भ्वारों कर की परिस्विति पद विजय पानी "पुरू की ६ 


आगतिहापत्िद काल डग्३्‌ 
आदिम मानव की प्रगति को चार अवस्थाओं में घादा जा सकता हैँ । पहली 
अवस्था में यह पत्थर के हथियारा का प्रयोग करता था। इसके बाद उसने तबि 
और फिर कारसे के हथिमार बनाने शुरू क्ये । पापाण युग का दो बडे उपविभागों, 
पुराशइमकाल (?8060)0070) और नवाश्मकारू (7००)॥४॥॥८) में घादा जाता 
हू । यह पापाण युग अब से लगभग छ छाख साल पहले घुरू होकर प्राय दस 
हजार साल पहुलें तर जारी रहा । मारत म काश्मीर के पू च प्रदेश, चम्यल और 
जमदा नदी वी घाटी, दक्खिन के कुरनूल जिले गुजरात में सावरमती नदी की घाटी 
अद्गास प्रात के समुद्र तटवर्ती प्रदेश, बम्बई के समीप खण्डिवली के प्रदेश, उठीसा की 
अयूरभज रियासत के कुलियाना नामक क्षत्र, तथा मसूर रियासत के बेल्लारी के 
इराक में पापाण मुग के अनक अवश्येप भिले हैं। 
पुराइम काल के अनेक अवशेष, विल्लौरी पत्थर ये बहुत से हथियार नमदा 
गोदावरी कौ घाटिया में तथा दक्िखिन के पठार में पाये गये हैं । भारत में नवाइम 
का का श्रीगणेश करने वाले वतमान सथाए आदि जातियों के पृवण फहे जा सकते 
है। इस युग के सबसे अधिक अवशेष मध्यप्रातत से मिले ह । कानपुर फतहगढ़, 
मथुरा, मैनपुरी से भी कुछ अवशेष मिल है । 
इसके बाद कासे का युग आया । आज से रूगभग पांच हजार सार पहले 
सिंध और पजाव में इसकी अमूतपूव उन्‍नति हुई । भोहेंजोदडों और हडपपा की 
सस्कृतिया इस यूग की भ्रसिद्ध कृतिया थीं । 
प्राग॑ तिहांसिक युग में भारत में विविध नसस्‍छां के सगामगग से भारतीम 
सरहृतति का सूत्रपात हुआ और उसने विभिन्‍न नसों में अनेक अ्ष ग्रहण किये। 
अपने प्रारम्भिव' काल में इसने बहुत में महत्त्वपुण तत्त सथाल आदि जातियो की 
मूछ पूवण निपादा मा प्राटो-आस्ट्र छायड तथा भूमध्यसागरीय ( द्राविड' ) नसस्‍्लो से 
अहण किये | 
नेप्रिटो नस्ल की देव डा» गुहा के अतुसार नेप्रिटो भारत भूमि पर पदा 
पण करने वाली पहली नस्ल थी। पिन्तु वह वहा की परवर्ती संस्कृति पर विशेष 
भाव न डा सकी, क्याकि वहू सस्टृति की आदिम अवस्था, पुरादमीय (॥0&]00- 
790) अवस्था में थी। इसे बाद म आनेवाली अधिक उनत नस्लों ने विनष्द 
सौर विलीन कर दिया । नेग्रिदों पत्थर और हडडी के बनगढ़ु हथियारा या तीर 
कमान का प्रयोग करते थे | जगलो में फल मूछ के सचय और जानपरों तथा मछली 
के शिकार से अपने जीवन या निर्वाह करते थे । इहें लेती मिट्टी के वर्सन बनाने 
और भवन निर्माण की क्लाआ का ज्ञान न था। अप्डमान के आदि निवासी अमो 
दवा तक अनाज नहीं उपजा सकते थे | युफाओ मे रहते थे। भारत में नेप्रिटो 
धायद अफ्रीक से अरब होते हुए आये और यहा से माया हिंदद्वीप समूह होते 


हम भारतीय सरक्षृति का विफास 


हैए यूगिनी तक उसे गये। इस समय भारत में इनकी सबसे वडी वत्ती अप्डमान 
दापू में हो है। सम्पता वी आदिम दा में होने पर भी ध्नमें मद्भुत साहस पा 
और उसी प भरोस यह अपनी छोटी-छोटी विश्तिया द्वारा'अप्रौका से न्‍्यूगिनौ तक 
फुल गए थे। भारत की जातिया में नेप्रिटो तत्त्व बहुत समय तक बना रहा । गुप्श' 
चित्रकला पर, विश्येपत अजन्ता के भित्ति चित्रों में, इसबय कुछ प्रमाव पाया जाता 
हूँ। सन्‍्तान प्राप्ति के छिए और मृतकों की सदगति यों छिए बट युद्ध वी यूजा 
हिंदू धम को इस जाति जी विश्येष देन थी। 

प्रास्ट्रछापट नहछ पी देत आस्ट छॉयड नस्ल वो भारतीय जनता वा मूल 
धर माना जाता है । ये अपने साथ नवात्मगादीन ( )7७०॥१)2४ ) सह ति 
का छाय । इृह्ान पत्थर को घिसकर उनसे धारदार मौजार और हथियार बनाये, 
कुदाल ( पर06 ) से जमीन को सोद कर खता घुर वी क्म्हार गा भाव भी 
छाही बे समय से भारत में चलना शुरू हुआ। एसा प्रतीत होता हू णि उत्तरो 
भारत फे समूचे विशाल मैदान में में बस हुए थे क्‍्योंपि नवाइमवालीस अवशप 
उत्तरी भदान की प्राय सभी नदिया की घाटियों में पाये गये हू ) बाद में आनयाले 
छोगी द्वारा ये श्वग हिमाज्य व दुगम प्रदर्शों और विध्य मेसछा मे गहन वर्नों में 
खदेड़ दिये गये । यासीन घाटी की बुरुपास्की में, मध्य हिमारूप वी वनौरी में 
तथा नपारछ यी दुगम धाियों में इनकी बोलो वे बुछ अवशेष मिल्त है। कितु 
इस सनन्‍य आस्ट छायड भाषा भाषोी सथारू मुँडा, मूमिज, विग्होर, असुर, अगर 
कोरवा आदि यवोल यिष्य पंयत में पूर्मी भाग में राजमहछ वी पहाडियांसें बसे 
हुए हैं । भध्यमारत के कुरफू उडीग़ा में जुडीस्षा के जुआंग शयर तथा गदव भी 
ओस्ट झायड बोलिया का प्रयोग बरते हैं। भारत में मारियरू मे प्रवश पा श्रेय 
प्रणान्त महासागर में दापुओं से आनवाली इसी आस्ट छायड मस्छ वी एव शाणा 
को दिया जाता हू। मौसिक और धामिक क्षेत्र में आस्टूलायड छागों मी अतया 
देंनो ने भारतीय सल्हति को समृद्ध विया । 
«-. भौतिन क्षेत्र म॒ इनकी प्रधान देत न गेयए गुदाल द्वारा सेंसी करता ही एँ 
अपितु मापा विशान के आधार पर यह भी बहा जा सकता हू कि घान की खती 
फेछा भारियलट, बैंगन, पान, तोरी मौंबू, जामुत-और गधास हे उत्पादन वा श्रय 
भी इन्हीं यो हू । ईहीं न प्वायद सबसे पहले सूर्सी पपदा बना था, हापावा 
दाउतू बताया था । सस्कृत भाषा मो इडानें वाण, शफुड (एादो), शाप्मलि 
(सिम्दल) श्ववात ( मुर्गा) माठतय सज इत्याहि दब्द मटास किये । ग्रान में 
खाने वी घोजें बनाना भी इनका आपविष्यार मामा जाता ह॥ पान सुपर भा 
ड्यवहार, यिवाट आदि गम्कारा में सिद्दूर ओर हस्दी था प्रयोग'मी शा दिया 
गधा यतसाया जाता है ॥ + 


प्रागतिहाधिक काल ड्ग्प्‌ 


घार्मिक क्षेत्र मैं पुनजाम का विचार ब्रह्माण्ड तथा सृध्ययुत्पत्ति सम्बाधी 
अनेक दत क्याए, कच्छप अवतार की कल्पना, पत्थर के टुकड़े में देवता की भावना 
जाग, मगर जादि विभित प्राणिया की पूजा भ्रद्यामक्ष्य, छूतछात तथा वजन 
(780००) का विचार बुरी नजर को निछावर से बचाना आदि प्रोटोआस्टे छायड 
प्रभाव का परिणाम है । चद्धमा वी कला के अतुसार तिथियों की गणना तथा इसके 
अनुसार धामिव त्योहारों का मनाना भी शायद इही से लिया गया। सत्ताईस 
भक्षत्रों में मातृका (इत्रिका) का मूल भी इंद्ठी से बताया जाता है। महाभारत 
ओर पुराणा में पाताछू-छोक के अधिपति वासुकि आदि नागों, अण्डे से सृष्टि की 
उत्पत्ति मत्स्यगधा और गणेश आदि के सम्बंध में प्रचलित मनोरणक कक्‍्थाआ का 
मूल भी इनका पुराण है | विद्वानों का मत हं कि नदियों की पूजा और अस्थि विस- 
जैन ये दोना विचार सथाऊू आदि कबीछों से लिए गये हू । दामोदर नदी में अस्थिया 
डाले विना सथालो की गति नही होती । तीर्थों का महत्व और नदिया की पुणा 
सैदिक साहित्य में कही नहीं मिलती । स्पष्ट ही यह्‌ अनार्य जातियो से ग्रहण की 
जाई है । 
द्रधि नहल की देन प्रोटोआस्टोलायड छोगा के बाद हमारे देश में 
बविड छोगा का आगमन हुआ । द्रवििष्ठ झपने पूथर्यतियों की कपेक्षा अधिक सुसस्कृतत 
और नगर सम्यता से सम्पन्त थ । इस समय द्रविड भाषा भाषी कैवछ दक्षिण 
भारत में पाये जाते है, कितु प्राचीन काल में उद्दरी भारत में भो इनके निवास 
करने के पक्के प्रमाण मिलते हैँ । यह समझा जाता है कि यह लोग मूछत भीट 
से आये । 
घामिक क्ष त्रर्में द्रविड प्रभाव का प्ररिणाम नये ठय वी उपासना पद्धति की 
शुरुआत थी तथा नये देंवताआ का आगमन था। द्वविड प्रभाव से देवताओं फी 
पूजा, अर्थात्‌ पत्थर बी मूर्ति या किसी प्रकार के देवता के प्रतीक पर पढ्न पुष्प 
घढ़ाना, उसे सिद्धर व्ाटन लगाना, इसके सामने धूप दीप जलाना, घटा-घडियालू 
वजाना, संगीत नृत्य का आयोजन करना भोग छगाता प्रसाद छूना प्रचलित हुआ । 
यह सव अनुष्ठान सवथा अवैदिक हू । पूजा शब्द भी सभवत द्वविड मूल का हू 
पूजा के साथ-साथ शिव, उमा, विष्णु श्रीकृष्ण बुमार, हनुमान ग्रणझ, शीतछा 
“आदि नवीन देवता भी द्रविडा की देन थे । शिव की छिंग के रूप में पूजा भी इहीं 
छोगां ने चल्ताई। वाद में आनेवाले आर्यों ने इन्हें अपनाया। सभी पुराणां मेँ 
इस वात का उल्लेख हैं कि ऋषिया ने अपनी पत्नियों की हुठ से विव हो 
इसे स्वीकार क्या । मातु-शर्कित की पूजा भी द्रविडा की देन है । उनके मूलस्थान 
'ईजियन सागर के टापुआ में यूनाव और लघु एटिया में 'मा' सामक मातु देवता मी 
पूजा बहुत प्रचछित थी । विष्णु आशिक रूप से बेदिक है, छेकिन उसका यतमान 


१] भारतोष सर्कृति छा विकात्त 


स्वरूप अवदिक है, कृष्ण घेद में इस विरोधी है, लेविन पीछ साएप्य के च्म द्रपिष्ट 
देवता को विष्णु क साथ एक कर दिया गया ! 
मग्ोल्तों वो देन भारतीय सम्मृति पर मगोछों का अधिक प्रमाव मही 
पड़ा वयोबि उनके आगमन तक भारतीय सस्टृति का स्वष्प बहुत घुछ निश्चित 
हो चुवा था | स्थय यह जातिया वहुत पिछड़ी हुई था और इसडा विस्तार भी 
भारत वी उत्तर पूर्वी सीमा पर रहा। फिर भी हिमाखय प्रल्श मी 
बोटियों तथा गोरखाछी वगछा, मासामी भाषाओ ये विकास में श्सवा कुछ अभाव 
पढ़ा | १३ वी सदी में आसाम जीतने वाले महोम धीरे घोरे हिदुमा में मिछ्त गए । 
्राय थ प्रार्मतर सर्कृतियों का सगम  प्रागतिहासिक युग में इस प्रकार 
जो आर्येश्वार तथा आय॑ सस्ट्रतिया का सगम हुआ, यही आने वाले समय में मारतीय 
सम्हृति का सुदृढ़ आधार बना । समवत आस्टोएायड और द्वासिडा थे अनक्य और 
और विरांध में आर्यों को सफ्एता मिली । उनकी भाषा देश में अधिषाश भाग में 
प्रचलित हुई । भाषा मी दृध्टि से आज भारत में ७६ ४ प्रतिशत आय भाषा माषी 
हैं, २० ६ प्रतिषत द्राविड़ भाषा माषों और ३ प्रतिशत छोग आस्टे ज्ययह भाषा- 
भायी हू। किंतु धामिग और सामाजिय दृष्टि से कुछ ब्रिद्वाना व अनुसार 
सदिम और अवदिम' आय और आर्यघ्चर सम्पृष्तियां ये आपसी घनिष्ट सम्पक से यह 
अनुपात विस्वुछ उछट गया हू । ये पतमान भारतीय सम्हति में २५ प्रतिशत अध्े 
को हो दैंदिक या आय और 'रपए में बारह आवा' इसका मूख आयेशर मानते हूँ 
भआरतीय धम, खान-पान, भाषा, सामाजिय' रीति रिवाज पर आदि सभी याता में 
मआयेत्तर अश् अबल है। धम के सम्वध में अनायें घटया बा उस्छक्ष पीछे डिया णा 
चुवा ह यहां यह पहना ही पर्याप्त है कि भदित सिद्धान्त मी उत्पत्ति पुराणा के 
अनुसार द्र विड दें। में हुई । छुरसी यड पीपछ बे आदि वृक्षों गी पूजा और 
पविश्वता का विचार आर्यों ने आये शर छोगा से सीखा । 
छदिद आयों वा प्रधान भोजन जौ और भप्सन था | आज भारतीय मौजन 
में चावल गेंह्, दाल थी और सेंछ आदि भी प्रमुखता है। बेदिक आपों व कर्मी 
मा स्थान सूती मपड़ों ने ऐै लिया । भाषा शास्त्रिया रे मतानगार यतंमान आये 
आपायो व याबयों की रघना हि दओरपीय परिवार गो आय मांपाओ गा अपेक्षा 
ड्रधिइ् भाषाओं से अधिव मिस्सी हू। इन भाषाओ में यदि सौ के एगमसग आम्ट शायद 
शषप्द है तो|चार सोपधास में छगमग द्रविड दाव्द हैं। विधाह में निधिद् पीड़ियों 
शा थिधार मांगालिव अवसरों पर भारियल दा भयोग, ववाहिद विधियाँ में सर, 
स्वस्तिक, रोपन, सफुठ सरसों हस्दी और सिन्‍्दूर पा [व्यवहार भी अवधिप' है। 
मार्ये्तर और आये सातवां के समस्वय से जो सम्शति उत्पल हुई वहन तो 
सर्यैदिन होर अनाय थी मौर न ही वदिव और आए। वह सय को साड़ी मरपतरि ची 


डे 
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सातवी शती ई० म अर्व प्रायद्वीप में एक नये धम भौर नई शक्ति का 
अम्युत्थान हुआ और वह धीरे धीरे अनेक देशो में फैलने लगा | इस्ल/म की विश्व 
व्यापी छहर शीघ्र ही सीमा तो से भारत में प्रवेश करने लगी । इस देश में इसका 
प्रचार दो ढग से हुआ, ध्ात्तिपूम्रक और शक्तिपूवक । 

शातिपूथक प्रचार प्रथम तरीके से प्रचार करने वाले अरब व्यवपारी, मुस्लिम 
फकीर और दरवेश थें। दूसरे के माध्यम थे, अरब, तुक और मुगल आत्राता | 
प्राय यह समझ जाता ह कि इस्लाम तख्वार के जोर से भारत में फंछा किस्तु यह 
दात सर्वाश में सत्य नही हू । भारत में सबप्रथम इसका प्रसार शातिपूवक हुआ ॥ 
अरवा और भारतीयां का सम्बाघ हजरत मुहम्मद के जाम से कई सदियो पहंए से 
खख्र आता था । ये नाविकों और ध्यापारियों के रूप म भारत के पूर्वी तथा पर्शिचमी 
तटो के वन्दरगाहा पर आते थे। विशेषत पश्चिम तट पर, चौल बल्‍्याण मौर 
सुपारा तथा भलावार में इनकी अनेक वस्तिया थीं। इस्लाम के प्रचार के बाद में ये 
क्टटर मुसलमान होकर भारत आने रूगे। इनमें से अरव व्यापारी भारत भें ही 
वस जाते थे, भारतीय स्त्रियां स झ्वादी कर लेते थे । इह्ी की सन्‍्तान काकण की 
मष्टिया और मलावार की मोपला जातियाँ हैँ । उस समय के पश्चिमी तठ ने हिंदू 
दासका, विशेषत सौराष्ट के श्रल्भी चश ओर कालीकट के जमेरिना की नोति इन 
व्यापारियों को अपने राज्य में पूरा प्रोत्साहन दने वी थी कयानि' इससे उनके राज्या 
को बडी आय थी | घलभी के राजाओआ ने उहें अपने राज्य में न केवल मस्जिदें 
बधाने की इजाजत दी, बल्कि स्वयं भी इनके लिए मस्जिदें घबनवाई । मछावार के 
राजाओ ने इहें अपने राज्य में बडी रियासतें और ऊचे पद दिये । एम राजा ने 
तो यहां तक आज्ञा दे दी कि हर हिंदू मल्लाह मे घर फ्म-से कम एक लडक की 
बचपन स ही मुसलमानों की तरह शिक्षा दी जाय] इन कारणों से दक्षिण में व्स्छाम 
का प्रचार तेजी से होने छगा | 

शातिपूथक घम प्रचार में सव से अधिक महत्व भर सफ्ल्ता मुस्लिम 
फकीरो और दरवेंशा को मिली। ११ वी छाती से इनका काय शुरू हुआ । इन 
फ्कीरा के पीछ कोई राजनतिक दावित न थी । उहाने अपने उपदेशो और चमरफारा 
से ही हिंदू जनता को मुस्लिम दनाया। ११ थीं श्ी में शेख इम्माचल घोर 
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बद्ुल्रा यमनी भारत आय, १० वी द्वाती ने प्रारम्भ में नूर सतागर ईरनो ने 
गजरात वी नीची जातियो वो मुसत्मान बनाया । तेरहवीं नदी के प्रसिद्ध फरीर 
जलारउद्दीत बुखारी, सैयद अहमद कबीर, स्वाजा मुइनउद्दीन चिइती थे। इनकी 
शिष्य परम्परा में करीहुद्दीन विजामउद्दीन जौछिया (१३वीं १४दी श्ती) 
रवाजा क्तुवद्दीन शसस अलाउद्दीत अली, अहमद साविर पिरानशिलियर य से 
प्रगिद्ध ह। इहें हिन्दुआ पी सत्ीण जाति प्रया थे कारण वहिष्शत ओर परंदलित 
व्यवितया और नीच जातिया को मुसठसान बनाने में बाफी सफ्छता मिली । 
बल्तपूयक प्रचार बेल्पूथव इस्लाम प्रचार का काय कुछ मुस्लिम आता 
ताथा ने क्‍या। मुहम्मद बिन झासिम ने ७१२ ई० में स्िथ पर पहला हमसा 
किया । इसके सीन सी वर्ष बाद ग्यारहवीं छाती में मुहम्मद गजनवी ने सपहु बार 
हमले किये। इसवे दो सो बारह यर्य बाद धहाबउद्दीन गौरी ने ११९२ ई० में 
पृथ्वीराज यो हराया । उक्त हमछा का मुर्य उद्देश्य छूट मार घा अत यह हमले 
भारतीय समाज और सस्याओ पर वीई स्थाई प्रमाव न डाछ सरे । १२०२ ई० में 
हाहाबउद्दीन के सेनापति कुनुबुद्ीद ने दिल्‍ली में मुस्लिम शासन गी स्थाई नींव 
डाली । १५२६ ६० सक दिल्‍ली पर तुर्गों कौर अफगान सुझुतानों मा क्षासन रहा 
और दइसये वाद दो सौ वर्ष स़क मुगलों गा।। इस मल में फीरोजशाह तुगछक 
(१३५१ ८८ ६०), सिकन्लर छोदी (१४८८ १५१७ ई०) गाश्मीर के सिकन्‍्दर 
(१३९४ १४१६ ६०) तथा औरंगजेब (१६५९ १७०७ ६०) भादि बाएणाहों ने 
इस्लाम प्रचार के लिए राजद्ाकित या प्रयाग फिया। 
कस सफलता. कितु सुदोष माऊ तब मुस्खिम शासन द्वारा शक्ति प्रयोग 
तथा "ांतिपूदव' प्रचार से इस्छाम को उत्लेखनीय सफलता न मिस्ती । हिन्दू यम 
और इस्ताम मे सम्पक से दोनो में इतिहास में एक नवीन सथा धरभूषपूव घटना 
हुई । इस्लाम से पहले मारत पर यवा, घर छृण आहि उनके जातिया बे आक्रमण 
हुए प। द्विदू धम और हिन्दू समाज ने इन जातिया का अपने में आत्मसात बर 
लिया था । किस्सु मुसलमान ही एसी पहली आत्रान्ता जाति थी जा हिस्दू जाति का 
अंग य थन सकी | भारत में आन से पहले इस्माम जित देंशां में गया था मदर 
उस वि“लण सफ़्त्ता मिली घी! उन देंगोंवी समूची जनता को उरगने अपने 
शुय मे रग क्तिया या । विशु भारत में इस्लाम मई सर्दियों तत्र प्रमाव शासने में 
बायजूद नो बदुत पाद भाग का ही हजरत मुहम्मद का अनुपायी बना सदा । ह्ि्दि 
श्रम और इत्छाम दोनों के एक दूधए यो अरवे रेग में ते रस सबत वे दा अपान 
बारण ये । (१) इस्लाम का पट्टर ऐड्रस्यरवाट, (२) हिम्दू पर्मे शी पाया शगिते 


मी हीनसा । हँ हि 
इस्लाप दा एहेवबएयार. धामिक्र दुष्टि ये भारठ में बरान वाह मुस्शिम 


सम्पत' का महत्व डर 


बिजता अपने पूर्ववर्ती सभी आजत्रान्ताओं स भितर थे। द्ाक, कुताण और हृूण 
जातिया का अपना कोई विशिष्ट विकसित धर्म नहीं था। कितु मुसलमान न 
“कवल एक कटटर एक्श्वरवादी घम साथ छेकर आये वल्कि उनमें अपने धर्म फो 
फलानें वी लगन और जोश भी था । बुतपरस्ती से जहा उाह नफरत थी, बहा 
बुतलिकन होने में फब भी था| हिंदू समाज को इसमें कोई ऐतराज न था कि 
उनके ततीस करोड देवों में अल्लाह को भी शामिल कर लिया जाय । उहोने 
अल्ड़ोपनिपद्‌ वी रचना भी कर डालो किन्तु मुसलमाना का अल्लाह छाश्वरीक 
व्था और टिरकत इस्लाम की नजर में वडा कफ़ था। अत इस्लाम के अनुयागी 
हिंदू धम में विछीन द्वोने को तैयार म थे । 
यदि यहू किसी तरह मुमकिन भी होता तो भी हिन्दू घम इस्झाम कीन 
पचा पाता। इसमें प्राचीनकाल में दूसरो का अपनाने और जज्व करने की धक्ति 
अब सक खत्म हो गई थी। इसका नतीजा यह हुआ कि जिन राजवशा के पूर्वज 
पहल एक पीढी में ही बाहर की जातियो को अपना अग वना छेत थे, वे मव 
सहेच्छा फे स्पश् मात्र से घबराने लगे । विदेश यात्रा से ही उदका घम नप्ट होने 
लगा | जब उच्च वण हिल्दू जाति वे निम्न वर्णों से भी अल्य रहने छगे तब विधर्मी 
मुसलमानों को किस तरह अपन में मिला सकते थे ? 
सम्पकु का महत्व. फिर भी हिंदू धम और इस्लाम का जो सम्पर्क हुआ 
उसका बडा महय हू । इस प्रकार की दो विराधी सस्कृतिया का सम्पक भारतीय 
इतिहास में एक विलक्षण घटना थी। सर जान माशल ने ठीक ही छिखा ह कि 
“मानव जाति के इतिहास में एक ऐसा दृद्य कभी नहीं देखा गया, जब इतनी 
विशाल, इतनी सुविकसित और साथ हो मौलिक रूप से इतनी विभिन सम्यताओों 
कया सस्मिछन और सम्मिश्रण हुआ हो । इन सस्क्ृतिप्रो और घर्मो के विस्मृत विभेद 
उनक सम्पक के इतिहास को विश्ञेप शिक्षाप्रद बनाते हू । 
सम्मिलन की प्रवति यद्यपि दोनो धर्म एक दूसरे के कटटर विरोधी थे, 
दोना म॑ उग्र राजनतिक सधप और युद्ध भी हुए, छँकिन इसके बावजूद हम जीवन 
के प्रत्येक क्षेत्र में दोनो को एक दूसरे क पास आते हुए पाते है। साधारण जीवन 
“के सभी पहुछुआ में सम्मिलन, सम्मिश्रण, सहयांग, सामीप्य, पारस्परिक प्रेम, 
सामजस्य और समन्वय की प्रवृत्तिया के दशन हांते हैं। इस्लाम का सूफीवाद घदान्त 
से प्रेरणा प्राप्त करता हूं। हिंदू घम वे सुधार आदोलन इस्लाम वी समानता 
और भ्रातृत्व की भावना से प्रभावित होते हैं । सवसाधारण जनता में एसे पथा यी 
'पूजा शुरू होती ह जिनमें हिन्दू-मुस्लिम का भेद नहीं झहता ! जो छोग मुसछमान बने 
मी वह सश्योधित रूप में हिंदुओं की जाति प्रथा और मय रिवाजों थी अपनाएं 
रहे ५ दो सस्कृतियो के सम्पक से वास्तु, चित्र, सगीत क्‍्लाओं में नई हालिया पा 
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आविर्भाय हुआ जिनमें मूछ सस्व तो भारतीय थे किन्तु वाह साकार इसनी। 
मुगल यादणाहों ने द्विदुआ रे तुलादान इत्यादि रिबाज प्रहण किये । हिंद्दू सरतपरों 
में फारसी भाषा, मुस्छिम रहन-महन पांशाव और पहनाया अपनाया । 
घामिक प्रभाव मुसल्मानों की कट्टरता और घम प्रचार की भावना फे 
कारण हिन्दू धामिक नेताआ को इस बात की चिन्ता हुई कि कमे हिटुआ का उससे- 
रक्षा की जाये। इसऐ श्रतिकार का उपाय क्टूरता सोचा यथा । इस समय को धरम 
दास्पकारों ने जाति भेद के नियमा कौ कठोर बढा कर हि डू धम को मजबूत बिएा 
बनाने की कोशिश की, जिसका कि इस्हाम भेदन न कर सके ) हमाद्वि ने साल भर 
में २००० अनुप्ठान मरने बो लिए व्यवस्था वी । 
हिम्हू घम के सुधार प्रान्दोलन विस्तु धमशास्त्रियों की स्थवस्थाएं हिंस्दू घमः 
बी पूरी रखा नहीं कर सकती थीं। समाज पी नीची जातियां और अप्वत उ-च व्णी 
द्वारा उत्पीश्ति थे । इस्शाम समानता और क्रातृभाव पर जोर देता था। उसर 
अफ्रीका और पर्चिचमी एश्षिया में उमके नौध्न प्रसार का एज कारण मह भी था हि 
उन दक्षा में पदुललछित छोगो को अपन श्राण को एक्माच उपाय इस्लाम हों प्रतोत 
हुआ। भारत में भी इस्झाम अत्यधिक छोग प्रिय हो जाता, यदि उसी समय समा 
नता और भक्ति तत्व पर जोर दन याले आदोएन जोर ने पकडतें 4 
मध्ययुग्र में पहले दक्षिण भारत मौर फिर उत्तर भारत में सपार अ्लत 
शुरू हुए । भारत में इस्झ्ाम का 'ान्सिपूवक प्रवेश पहल दक्षिण भारत में हुआ था 
ब्रत यही से सुधार आदोटना गा घुरू हाता यह सूचित करता हू वि प्शामसे 
इहें गुछ प्ेरणा अवश्य मिछी । ४स्ठाम के अनुयायिया का उपस्पिति में जाति मद, 
आरि्मिन जीवन और ईइयर व अस्तिर्य आदि पर छागा या विधारपारा को उद्ेजित 
किया | एवश्यरवाद और समानता आदि वे मिघार हिंदू पर्मे में पहछ से है विद 
माने थे किन्तु इस्णाम से उन्हें यछ मिसा । शरर (७८८-८२० ई०) मोर रामानुज 
(एगभग ११०० ई०) इस सुघारद आदोल्न मे अग्रणी थे । यउपि इन हॉोता भें 
सिद्धाता पर स्स्छाम का पोई विएप प्रभाव महीं पड़ा, विन्‍्यू शिगायत पर अवन्‍्य 
पड़ा । हिस्टुमों वा अय हीते हुए भो यह जाति मठ स्वीहगर नहीं शर्तें । हमें 
सर्व घोर विधया विवाह का इजाजत है । मु फू बने वो बजाय दपलाय जाते 
हैं। य श्राद और पूतशञम को नहीं सानते सब्र एक दूसरे गे साथ शान्री सबसे 
है। इस मत दा प्रमार इस समय वेश्गाँय, योजापुर औौर घारवाह शिर्छों, गात्हापुर 
और मसूर ग्यासता में हैं । हर 
उत्तर भारत में सुपार आलटोटा; के सस्वापफ रामानरद थे। इहान राम 
बह भपित पर जोर लिया और हर जाति रू छांगा को झपत धिरप्पों में सम्मिल्ठित 
किया । धनर' रिप्पा में एर साई, एवं मारी और एक मुसठसान था। मैकशिफ मे 


इस्लाम में परिखतन >१९- 


भतानुसार इसमें कोई सन्देह नही कि वनारस में विद्वान मुसलमाना से रामानन्द को 
मेंद हुई । रामानद के द्िप्या में कवीर (१३९८ १५१८ ई०) इस दृष्टि म विरोष 
उल्लेखनीय है । उन्होने इस्लाम और हिन्दू घम को घौडी खाई को पाटने का 
प्रयत्त किया । उहोने दोना धर्मों के वाह्य मेदो, रूढ्यों और आडम्वरा का खड़न 
फरते हुए आन्तरिक एकता पर जोर दिया | कवीर को शिक्षाए रहस्यवाद स आंव- 
प्रोत थी । उन पर सूफी फकीरा का स्पष्ट प्रभाव या। 

इस्छाम के समानता और मूर्तिमजन के सिद्धान्त महाराष्ट्र की जनता पर 
भी गहरा प्रभाव डाल रहें थे | वहाँ ब्राह्मण और अग्नाह्मण दोनों प्रकार क प्रचारक 
इस यात पर जोर दे रहे थे कि राम और रहीम को एक समझो, जाति धम के 
बचना को तोड दो, मनुप्यमाश्न से प्रेम क्रो । खेचर और उनपे टिप्य नामझ्व 
इनमें प्रमुख थे । इनके शिप्या और अनुयायियों मे रिंग. धम वण और जाति का 
मद न था। इनमें स्त्री-्युछष हिन्दु-मुसलमान ब्राह्मण-अव्राह्मण कुनवी दर्जी 
कुम्हार, अन्त्यज, महार, और घभनिष्ठ वश्याए तक सब्मिल्ति थी । 

१५ वी सदो में पजाब में गुर नानक ने ववीर फी भाँति सथ धर्मों की 
मौल्कि एकता और हिन्दू-मुसलमानो के अभेद पर व दिया | नामक के थिष्यो में 
हिंदू मौर मुसलमान दोनां थे । नानक के समनालीन महाप्रभु 'चताय १४८५- 
१५३३) थे । उन्होने बगाल में हरि भक्ति फे प्रचार द्वारा ब्राह्मणो के क्म-काण्ड 
और जाति भेद क/ जवदस्त खण्डन किया । उनवो थिप्या में नीच जाति के छाग 
और मुसलमान भी थे । 

इस्लाम में परिथलन केवल हिंदू घम पर हो इस्लाम का प्रभाव नहा पड़ा 
बल्कि स्वय इस्लाम हिंदू धम क सम्पक में आने से बदला । भारत में इस्लाम के 
साथ ऐसी बातें जुड गई जा पगम्बर की शिक्षा के सवधा प्रतिनूल और अध- 
विस्यासा से परिपृूण थी। मूतिपूजा के कट्टर विरोधी होते हुए भी बगाए में 
उाहान शीतलछा, काली धमराज बैद्यगाथ और हतर देवताओं बी पूजा जारी 
रखी । इसके साथ उन्होंने नदियो की अधिष्ठाता ख्वाजा खिज्य सुदखम में डोर की 
सवारी करने वाली देवी के प्रेमी और अगरक्षक जिदायाजी आदि नयें मुसलमान 
देवता बना डाले । पीरो वे मजारों की पूजा चल पडी | इसका श्रघान कारण यह 
था कि भारत में इस्लाम ने जो अनुयायी वनायें वें महसा मूत्तिपूजा और बाघ- 
विश्वासो को नहीं छोड सबते थे । 

सब्मिध्रण फी प्रवत्ति इस्लाम और हिदूघम वे सम्पन से दोना में मम्मिश्रण 
की प्रवृत्ति बढ़ी और ऐसे सम्भ्दाया और सुधारकों का जन्म हुआ जिनके जनुयायी 
हिंदू और मुसलमान दोना ही थे । हिंदुओं ने उदारतापूवव' मुस्लिम दवों लेचताओं 
पीरों और मजारा की पूजा "ुरू की । इसी छठी ये शुरू में पजाय में अब्दुल कादिर 
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जिटाना मे मुरीदा में रायल्‍पिष्ट्ी के प्राह्मण थे, वहराइच में समद साछार मसूद 
व उपासर हिंद मी है । अजमर में श्र मुईनुद्दीन चिइती रे मजार की भीयही दशा 
हैं । वगाठ वा इहाती मुसतताना में हि लेवलाओ की पूजा झा जिक्र कियाया 
चुका ” | कह में अकबर भीर दाराप्षिबोह हिंदू पमर वी ओर शुक थे । 

_ हिंदुन्मुभल्‍्ताना के मछ और सामीष्य वी छहरा का परिणाम यह हुआ कि 
सत्यवीर सत्ततामी नारामणी आदि ऐसे प्र्यों का आविर्भाव हुआ जिनयः अनुयायी 
हिंदू और मुसलमान दोना द्वी थे, और थो दोना में काई भेदभाव नही गानते थे । 
घारहया घता में बगार में हिंदुआ वा मुसलमानों का दरगाहों पर मिठाई भढ़ाना, 
फुद्ान पाना और मुस्छिम त्योहार मनाना शुरू हों गया घा। मुसछमात भी 
हिटआ थी घामित रियाजों के प्रति क्रियात्मक' सम्मान प्रदर्शित बरते थे। इसी 
मल जाल से बगल में एक नये लेवता 'सत्ययीर थी पूजाशुरू हुई । कहा जाता है गि 
गौड वा बादचाह हुसनदाहू (१४९. १५१९ ई०) इस सम्मदाय का सत्यापक था । 
औरगजब के समय में सत्तनामी भौर नारायणी सम्प्रदायों शा मिलान की कोशिश 
हुई । पिछले पथ में हिदू-मुसछमान दोनी लिए जात थे, ये पूर्द भी ओर भू ६ कर 
दित में फ्रात्र यार प्रामना करते थे, ईववर के नामों में अल्छाह़ वो भी भाउते थे भौर 
मूर्दी बार दफनाते थे । गूजरात के एक साधन प्राणनाथ में जाति मेद, सू्ति-पूजा 
और ब्राह्मणा फे प्रमुट्व वा खड़न किया। उनसे हर नये दौक्षा खतथात को हिंद 
और मुसलमान दोना वे साथ थठफर भोजन करना पडता था । 

कला क क्षत्र मे स्मिषन.. वाह्तुरुठता जो सामीष्प और मत्मजाल थी 
अवूसि धम के दम में थी यही विमिनत गठाओं के तत्र में दृष्टियोपर होती हैँ । 
वारतूवस्टा (सेवन निर्माग) के क्षत्र मं यह विशय रूप रो व्यक्त हुई । मस्ययुम में गा 
यो एप सवीन रूप का जाम हुआ, जिममें दिख और मृत्छिम गष्टा-अलियों का 
सुदर सामणस्य पाया जाता हू । इस भारत मुस्लिम (उ760-8786ल्‍का ण्या 
पठान बरा बहा जाता हू । मारतीप वर्ण मैं विशालतरा स्पुणवा, और विश्वार 
पर अधिक मर था। इसरे विरात, यहे-बडे भवत ऊच्ी मौसारें साफ़ भौर 
सादी दावएं सुध्छिम पल वी विशे्ठाएँं पी। सुमदवान मारा में गस्दट, मीतर 
भऔर दाठ शाय और उद्दाने भारतीयों से ठग स्तम्भ बवितयों सपा मंद कैंठा के 
अस्य बहार प्रहग बिये | सूसरमातों वो मदयद का झल था शत हें धर्म्मा 
की आवश्यकता ने थी । सह्वतत युग और मूल धय ही खास्‍्त का में इत दोनों का 
सम्मियत तुआ। इस सम्मिधयर में दी पारण गरहाया सिद्ध हुए- ह) फिश्म 
भवना री शिल्पी हिंदू थे, जा मुस़तमान वाटवाहों की देश ऐंस में भवव-निर्माण 
मरते थे (२) बहुत से नये मुश्तिम मरन पुराने हि अग्द्रितं शी विम्वस्थ स्राग॑ 
प्रिया सें बन थे । झत मृह्लिम बल्वुजता पर हिंयू प्रसाद पढ़ता ह्वामाविश भा । 


कला के क्षंत्रों में सम्मिलन शव 


हिंदू प्रमाव की मात्रा विभिन्‍न वा शालिया में परिस्थितियों के अनुसार बदलती 
रही । मुगल युग की इमारतो में ईरानी और भारतीय दोता घलियों का सामजस्यः 
बड़े सुदर रूप में हुआ । अकवर द्वारा बनवाये फतहपुर सीवरी के मवना, जागरा 
के जहांगीरी महल, मुहम्मद गौस और हुमायू के मकबरा में यह प्रभाव स्पष्ट 
है। इसका चरम उत्कप धाहजहा की इमारता--आगरे वे ताजमहल और मोसी 
मस्जिद में--दिखाई देता हूँ । यह प्रभाव सेव राजभवना तक ही सीमित न रह 
कर धनी नागरिकों वी इमारता और मकाना पर भी विस्तीरा हुआ । 

संगीत भर चित्रकला इस्लाम वें ससग का भारतीय संगीत पर गहरा 
असर पडा और बह नये वाद्य यात्रा और नय रागो से समृद्ध हुआ । प्राचीन भारतीय 
तथा ईरानी संगीत के सम्मिश्रण ने एक नई सगीत दइली को जम दिया। अमीर 
खुसरो की असाधारण अतिभा से भारतीय सगीत को एक अनुपम विशालता 
और एकता मिली । मारत में वह सितार वा प्रारम्भकर्ता माना जाता ह। उसने 
भारत की उत्तरी और दक्षिणी शैलिया बे वीच सामजम्य स्थापित क्या। कव्वाली 
भी उसी ने धूरू की, जो फि अभी तक लोकप्रिय ह । जीनपुर के छर्की दरबार वी 
संस वडी देन “खयाल हू । मुस्लिम दरवारों में भारतीय सग्रीत को प्रोत्साहन 
मिला | इसम तराना, ठुमरी गजरू वब्वारी का प्रवश हुआ । सित्रफला के क्षेत्र 
में भी ईरानी और हिंदू बला का सुन्दर सम्मिश्रण हुआ। 

उद्यान निर्माण-कला उद्याना की योजना और निर्माण भारतीय कराओ 
में मुगलों की सबसे वडी देन हू । भारत में मुगलों वे आने से पहल वाग थे किन्तु 
वे मुख्य रूप में फ्छा के लिए थे और प्राय वन जसे होते थे । मुगछा के वगीचे 
ईरान और त्क्स्तान में विकसित उद्यान कला के अनुस्प थे। नहरो का ऊंचाई 
से छागर उनसे सात आठ झरने बनाए जाते थे इनमें फब्वारे छगे होत थे महरी 
पटरियो के दोना ओर फूलों बी क्यारियां इनकी विद्येपताएं थी। सवर्स ऊचे या 
निचे फर्वारे पर बारादरी हांती थी जहा से सारे दृश्य को देखा जा सकता था। 
काश्मीर के शालामार निश्चात, अच्छावल, वरीनाग और ल्‍्ाहौर के शालामार बाग 
इसके अच्छे उदाहरण हैं । 

साहित्य विज्ञान झौर जीवन रीति. इस्लाम ने भारतके मध्ययुग में साहित्य 
और वचानिक उन्‍नति और राजनतिक एकता में बडा भाग लिया। रसस जन 
साधारण पे जीवन, रहन-सहन वेश भपा और खान पान पर भी प्रभाव डाटा । 
प्रान्तीय भाषाओआ के विकास में मुसलमान राजाआ ने बहुत योग लिया | बंगला को 
साहित्य पद पर प्रतिष्ठित करने ना मुरय श्रेय उहें ही था। वहमनी वादगाहा ने 
मराठी को प्रोत्साहन दिया। उदूं भाषा औरर साहित्य का विकास हि दूमस्लिम 
सास्कृतियः सम्पक का सीघा परिणाम था | सोलहवीं सदी में इसका जम हआ और 
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अठारहवा सदी में यह साहित्य का भाषा बनी। फ़ारसो तवारीसों से दर में इतिहास 
फिखन मे प्रवुत्ति का श्रात्यादव मिला । 

वजश्ञानिक उन्‍नति विशेष रूप से सामरियः कसा में हुई। सुगला ने गोरोपीय 
रण कला तया वारूद अन्दुद और तोपा का प्रयाग तुर्कों और ईरानियां में सीसां 
और उसका भारत में प्रसार क्या । युद्धविधा, सनित ब्ययस्था और किएवन्दी की 
इस समय विशप उन्नति हुई । वागज यनाने को फला मुसलमान ही मारत में साय। 
इसस विद्या प्रमार के काय में वडी सहायता मिली । 

उत्तर भारत थी भाषा, बंद्य भूपा, रहत सहन ओर सान-पान में मुहिम 
प्रभाव यहुत स्पष्ट हू । हिंदी, वगछा, मराठी में सेफ्डा फारसी, अरयी और तुर्शी 
शब्टा की वृद्धि हुई । हि दुआं के विवाह जेसे पवित्र संस्कार में सहरा और जामा का 
प्रयोग हाने रूगा । हमारी अधिकाँग मिठाइयां इसी काठ शी ईजाद हैँ। वालूगाही, 
दाव रपारा, कलाकन्द, गुश्ावजासुत बरफी, हलवा, सब मुसेसमानी गाम है। 

शासन भौर “याप व्यवस्था. राजनंतिफ क्षेत्र में मुगछ शासन ने सारे देंगे 
में सुदृढ धासन द्वारा राजनतिक एकता उत्परन की । यही महीं, उसने स्थानीय, 
प्रा-त्ताय और केद्धाय शासन की व्यवस्था का प्रभावित किया तथा कम से फम सगरा 
में “याय-व्यवस्था में आमृल चूछ परिवतन परदा किय | इस्लाम मे फासून पा उन्होंने 
अपनी ५४-व्यवस्था का आपार बनाया । 

आधिक शाठत परिवार इस्लाम के सम्पक्त मं आधिब और पारियारिष क्षेत्र 
में बाई महत्त्वपूण परिवतन पट नहीं किया । आवश्यरतापूर्ति प्रभाव अरे व्यवस्मा 
ही हमार आधिक संगठन का मुस्य आधार बना रही। उत्पाहन वितरण और 
विभिमय के शांत, ययों बे मस्बाघ और मायताआ पर इस्छाम का कई विशेष 
प्रभाव नहीं पा । इस दृष्दि से उसने कोई एसा सामाजिक विघटन पैदा गहीं किया 
जैसा किअग्रेजा + आगमन सें हुआ । 

विण्वप में, इस्छाम के साथ हिस्दु घस ने सम्प्ण ने यो प्रमाष पैदा विए बहू 
अनृपम ह । उसने एक मई समस्वयारमक सम्पत्ता दन मा प्रयत ढिया, जान दिन 
थी और न मुसलमात वल्टि हिंदुस्तानी थी। उसने यामिक सुधार के याज गाए, 
करा साहित्य, विश्ञात वा उत्लतत्ति को ध्लाग यदाया। भारतीय मस्पनि में बृद्धि 


जा, उस समृद बनाया । 
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भारतीय सस्क्ृति पर पाश्चात्य प्रभाव 
सगठनात्मकू (56ए06प78] ) झौर कार्पात्मक (#'घा00079)) परिवतन 
का सूत्रगात या तो इस्लाम के आगमनेसे भी पहले भारतीय और पाश्चात्य 
संस्कृति का सम्पक हुआ था । ३२७ ई० पू० में सिकदर ने भारत पर हमला किया । 
उसे हार कर छौटना पड़ा । स्रेल्यूक्स आदि उसक कुछ सेनापति यहा पर रह गए। 
'चद्रगुप्त मौग्य (३२५-३०० ई० पू०) ने उहें भी पराजित क्या । इस समय में 
रोम और यूनान से भारतीया के सम्बंध थे । पर यह सम्ब'धघ तत्कालीन उन्नत 
भारतीय और सस्कृति और समाज पर कोई उल्ेखनीय प्रभाव नहीं डाल सके । 
मुगल काछ में पुतगाली और फ्रासीसी व्यापारी इस सम्पक के प्रवतक थे | लेकिन 
शीघ्र ही अग्रेजों ने उहें पीछे धकेल दिया। वास्तव में अग्रेज हमारे दे में 
पाश्चात्य सस्कृति के प्रसार के माध्यम बने । १८ वी छाती वे मध्य में वगाल में 
ब्रिटिश सत्ता की स्थापना हुई । घीरेंचीरे सारा देश अग्रेजा के आधीन हा गया। 
इस प्रकार १८ थी "तो के उत्तराघ में हमारा पाइचात्य सस्कृति से साधा और 
प्रभावपुक्‍त सम्बंध स्थापित हुआ । 
यह सास्कृतिक सम्पक और सघात पिछल सव विदेणी सम्पर्कों की तलना 
में अद्वितीय और फ्ान्तिकारी था | इस्लाम यहा आया उसने यहा ये घमर साहित्य 
और कलाबओ को प्रभावित क्या, पर वह यहां के सामाजिक सगठन गौर सम्बंधा 
या कार्यों में कोई उल्लेखनाय परिवतन न कर सका। उसके द्वारा जीवन रीति, 
घामिक विश्वास खान-पान, श्विप्टाचार में सशोधन हुए पर समाज के ढाचे में कोई 
बुनियादी परिवतन नही हुआ । पर अग्रेजों फे द्वारा पाश्चात्य संस्कृति के प्रवेश ने 
विद्यमान, आध्थिक राजनैतिव' सामाजिक व्यवस्था शिक्षान्पद्धति, विभिन वर्गों में 
पारस्परिक सम्बधो जीविका उपाजन था साधनो मायताआ उद्देश्यों में वुनियादी 
परिवतन उपस्थित किए । कुछ अश्यों में यह स्वामाक्कि भी था | क्योकि जिस समय 
अग्रेजा ने भारत में प्रवेश किया उस समय उनके देंश में औद्योगिक क्राति अपने 
पर जमा चुकी थी। साथ ही यहा पर मुक्त व्यापार (#7€० 77808) कौर राज्य 
द्वारा आथिक मामलों में अल्पतम हस्सक्ष प मी नाति (7,85582 ६876) या 
बोलवाला था। नई उत्पादन प्रणाली और सत्कालीन सामाणिक विघारपारा ने 
वहां पर पू जीवाद व्यवस्था वी नींव डाली। भारत के यह नये दासक म्‌स्छिम 
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आत्राताओं की तरह भारत के स्थायी निवासी नही बने । एसी स्थिति में उनके 
लिए भारत की अयन्‍व्यवस्था को अपने देश की अर्थ-व्यवस्था के हित में रूपान्तरित' 
करना आवश्यक हो गया । इस ल्पान्तरण के लिए यह जरूरी था वि भारत कच्चे 
माल का उत्पादक और ब्रिटन क पक्के माल का ग्राहक वने । मशीना फे द्वारा बने 
माछ बी तुलना में हाथ के कारीगर न टिक सकते थे । 
मनाफा प्रधान खाजार प्रष्ठ ब्यवस्या ( ध७7% ९६ 400070009) फा प्रवग 
अत पाश्चात्य सस्हृति में इस आक्रमण का पहला परिणाम भारत के कु टीर उद्चोंगो 
फा विनारा था । इस प्रकार विभिन हाथ बे 'दस्तकारो, वित्ोषत कपडे वे कारीगरों 
को, अपने पतृव पेशों को छोडने पर मजबूर होना पडा। गांवों में अमी तक 
उत्पादन केवल स्थानीय आवश्यकता की पूर्ति के छिए हीवा था। मुनाफावृत्ति और 
प्रतियोगिता को उसमें स्थान न था | विक्न्य का उसमें अमाच था। अत बललुओं 
और सेबाभा वी आपसी' अंदल-धदल ही विनिमय का मुख्य साधन था। लेकिन 
प्रिटेन के कारखानों फी मांग ने किसाना मा बाहर बाजारों में बचने के लिए उत्पा- 
दन करने के लिए प्रेरित किया । झासकों ने आधुनिक यातायात और सवाददवहँना 
के साधनों के असाधारण पिकास द्वारा उस सम्मव बनाया । इस प्रवार भारत के 
गाव और उनके कच्चे मार का उत्पादन अशर्राप्ट्रीय धाजारा से सयुकत हो गया । 
उत्पादन का उद्देश्य बदल गया, गांवों फी आत्मतिर्भरता नप्ट हो गई और आधिक 
सम्याघो का स्थान मुनाफाबृत्ति ने छे छिया। थौरे घीरे देश में भी कारखाने पु 
हो गए और वडी सख्या में गांवा के भूमिहीन और दस्तकार बेकार दाहरों में राजपार 
के लिए औौद्योगिक केद्रो की ओर जाने लगे। 
जाति के फार्यात्मक झभाधार पर झाघात इस नई लहर के भाने स पहले 

जाति व्ययस्मा भारतीय सामाजिक सगठन का कठोर आधार थी | वहू एक व्यक्ति 
मे शेटी-बैंटी के ही सम्बाधो को निर्धारित करो के अछावा उसने पट़ों का भी 
निद्िचत करती थी | औौद्योगिव त्राति न समाज में पुराने पेशेवार वर्गीषरण को 
अधिियात्मक बना दिया । अनैब जातिया ये सदस्यो के लिए अपने पैतृक पेशे द्वारा 
जीविका उपाजन द्भूमर हो गया। अत उड़े अपन पेशे को बदलने पर मजबूर 
होना प्रदा 4 झहरा वी ओर॑ निष्क्रमण की प्रवृत्ति बढ़ी । 

9... नए भूमि सम्यन्धों का सूचपात अग्रेजां वे आने से पहले मारत यो जन- 
संश्या पर्याप्त सामित थी । जनसख्या श्ा पयाप्त अनुपात उद्योगों में ढ्ञगां हुआ था।। 
जो लाग जमीन पर खेती मरते थे यही व्यवह्यारत उसके मालिक थे । बहू अनाज 
वी शक्ल में राज्य वो लयान देते थे जिसकी राधि पर्याप्त कम थी। अग्रेजा के 
लिए “इस प्रकार लगान यसूछ करना सुविधाजमब न था। वह नकत और निश्चित 
रकम भाहते थे । खत काफी परक्षानिया में से गुजरने गे बाट उंडहाने गुछ मधच्यस्थों 
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के नाम जमीन के बडे हिस्से सुपुद कर दिए और उनसे एक निश्चित रकम लगाव 
मे रूप में तय कर दी । इस प्रकार एक नए जमीदार बग का उदय हुआ, जो स्वय 
दाइतकार न था। वह एक तरह का ठकेदार था जिसे कि मिल्कियत के हक हासिल 
हुए । भारत के अधिकाश भागा में यह भूमि व्यवस्था विस्तीण हो गई और इस 
प्रकार गावों में एक ऐसा स्थायी वग बन गया, काइतकारों का शोपण ही जिसकी 
आय का मुख्य साधन वन गया । इस प्रकार ग्राम्य जीवन के सगठत और वग सबधो 
में एक बुनियादी परिवतन घटित हुआ । जमीदारी प्रधा ने कृषि में आथिक शोषण 
या सूत्रपात क्या । 

पुराने श्रोद्योगिक सम्यार्धों का विनाथ अंग्रेजी शासतर स्थापित होने 
के कुछ ही समय वाद स्वय॑ भारत में नये तरीकें पर कारखाने 
स्थापित होने ल्‍गे। इस कारखानों में दस्तकार दनिक मजदूरी पर काम 
चरने छगे । वह स्वय उत्पादन यत्रा के स्वामी न रहे | पारिवारिक उत्पादन की 
डुकाई नष्ट हो गई और मालिक और मजदूर के निर्वेयक्तिक सम्ब"घो का विकास 
हुआ । आपसी सहेयोग का स्थान सघंप ने ऊे लिया और आधिक स्वार्थों को प्रधानता 
दी जाते रूगी | इस प्रकार मालिक और मजदूर के नयें वर्गों, नये सम्बघा और 
नये सगठवा का जम और विकास हुआ । इन कारखानों में विभिन्‍न स्थाना, 
विभिन्‍न धर्मों, प्रातो और जातियों के छोग वडी सख्या में काम करते में लिए 
इकट्ठा हुए और उनमें एक नई वर्गीम भावना का सूत्रपात हुआ जो विः उनकी 
थूरानी सीमित स्थानीय और जाति भावना से भिन थी। अपने जम-स्थानो और 
प्राय परिवारों से दर, इस श्रमिका में नई जीवन रोतिया, नेतिबता और मान्य 
तांओ का विकास हुआ । 

परिवार में परिवततत व्यक्ितिवादी नई बिचारधाराओं और नए आथिफ 
'परिवतना ने समुक्त परिवार की प्रथा पर आघात किया । परिवार के आथिक 
इत्या का हास हुआ । सयुकत परिवार के विभाजन मी प्रवृत्ति को वल मिला । 
शहरा मे निप्क्रमण की प्रवृत्ति बढी, कित्‌ शहरो में निवास स्थानों की कमी और 
फिफायत की दुष्टि से मजदूर अपने पत्नी और बच्चा को याव में ही छोड जाते 
थे। इससे पारिवारिक सम्बधो में परिवतन हुआ और मौन-नैंतिनता पर भी 
इसका प्रभाव पडा । है 

घामिक सुधार प्ान्दोलन अग्रेजी झासन ये सायन्साथ ईसाई मिश्नरियों 
से भी वही सस्या में प्रवेश किया । हिंदू और मुस्लिम दोता ही प्रघान भारतीय 
घधम इस समय अत्यात ही पतित अवस्था मेंथ। अज्ञानता, आडम्वर, जाघ 
विश्वास, अनान्ार मा उतपर एक छव्र राज्य था। ईसाई प्रघारकों सम उनकी 
मनिमम आलोचना शुरू की और नए विभान ने उसके विश्वासों फी जड़ा को हिलाया 


ड्श्ट भारतीय सरक्ृति पर पाउचात्य प्रभाव 


इस धवके ने पन एक वार घामिक सुधार के आदोलन को जम दिया। ये आदो- 
हत दो प्रकार क थे । एक जो घम और समाज में उप्र भान्तिकारी सुधार करना चाहते 
थे / इनकी प्रेरणा का प्रधान स्रोत पश्चिमी घिक्षा और विचारधारा थी | इनमें 
ब्रह्मसमाज गौर प्रार्यनासमाज मुख्य थे। इनके नेताओ ने पश्चिमी बिचारों से 
आहृष्ट होकर जब अत्यधिक मौलिक परिवतन करने थाहें तो इसकी प्रतित्रिया 
कट्टर सूधारवादी आदोलनों के रूप में प्रकट हुई । घियासफोी और रामशझप्ण मिशन 
ऐसे ही प्यास थे । दोना अतिवादियों के बीच में अनेके नरम विचारों वाले सुघारक 
और आमसमाज के नेता थे, जो वदिक परम्परा यो अश्ुण्ण रखते हुए परवर्तो 
युगो में उत्पन हुई कुरीतियों का सशोधन करना चाहते थे । प्रह्समाज ईमाइयत 
के विरोध में हिन्दू समाज की रक्षा के लिए पहछा बांध था। वह अन्त में 
ईसाइयत के जवदस्त प्रवाह क। मुकाबछा न करके, उसी के साथ वह गया। मू्ति- 
पूजा वे विरोध फे अतिरिषृत, ग्रह्मसमाज ने जातिमेद आदि कुरीत्तिया के निवारण 
की ओर वहूुत ध्यान दिया। बेशयचन्द्र सेन के प्रथत्त से १८७२ ई७० में विशेष 
विघाह कायून पास हुआ जिससे क्ाह्मा में अन्तर्जातीय विवाह घैध हो गये। 
१८६८ ई० में बम्बई में प्रार्थधभासमाज की स्थापना हुई। यह ब्रह्मसमाज का 
ही वूसरा रूप था। यह अदोलन अधिक दावितशाल्ली न बत सका। १८५१ में 
शिक्षित पारसियों ने पारसी घम की रक्षा और युरीतियो ने सक्षोघन गो लिए 
+रहनुमाये मज्दायरतान! नामक समिति शी स्थापना की। इस्स्म मे सर संम्यद 
अहमद ने नये घामिफ सुधारा का थ्रीगणेश् विया। कट्टर एवं रूढ़िगत इस्छाम 
को उहोने युवितसगतत बनाने का अ्यत्व क्या । वह तक मो ही प्रमाण मानते 
ये । हजरत मुहम्मद फी शिक्षाओ को समयानुकूए वनाने वा दूसरा प्रयास भारत 
फ्े सबसे पहले प्रियी कौंसिकर जमीर अछी ने किया । 
उक्त घामिक आदोल्ना ने विज्ञान और धम थे बीच एक सतुएन स्थापित 
करने की बोछ्षिष वी तथा घम को विज्ञानसम्मत रूप में प्रस्तुत करने का प्रयास 
किया । पाए्चात्य सरष्टति के आत्रमण ने भारतीय धर्मों को समयानुपूर परिवतित' 
होने के लछिए मजबूर किया | 
शिक्षा पद्धति में परिवतन अग्रेजों के आयमन के समय हमारी रिक्षा 
मुस्यत घामिक थी । यह धामिव ग्रथो के अध्ययन तव सीमित थी । साथ ही पसे 
गहण फरने का अधिकार क्वछ कुछ विद्येप बर्गो को ही प्राप्त था | निम्न जाति 
मो छोग और स्त्रियां उससे वचित थी । यह सीमित दिया निपुष्क' थी और इसमें 
शिक्षव और विद्यार्पी गा सीधा स्यक्ितिगत स्नेंद्र का संग्बध था। इसका घोई 
ऐहिक उदृदय न था ) अग्रेजों ने १८५७ में तीन प्रमुख विष्यविद्याल्य स्थापित कर 
सवा नई शिक्षा पति डा सून्रपात विया | यह शिद्दा सबथा छौकियाथी ६ 
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इसमें समाज और भौतिक वित्ांन जसे विषयो का समावेश था। यह शिक्षा हर 
एक के लिए खुली थी । इस शिक्षा की आप्ति परिवर्तित अवस्थाआ में व्यक्तिगत 
उनतति और सामाजिक प्रतिष्ठा का साधन थी। यह शिक्षा खर्चीछी थी, अत 
थोडे ही छोग इसे प्राप्त कर सकते थे। इस शिक्षा पदत्ति ने एक नये नता 
(.8॥0५) घंग को जाम दिया। अब देकश्ष का नेतृव वेद और कुरान के पडता 
मौलवियों और सामान्तो वे हाथ से निकलकर वचानिक दृष्टिकोण और पादचात्य 
सामाजिक विचारधाराओ से अनुप्राणित उच्च अग्रेजी रिक्षाप्राप्त वग॒ के हाथ 
में जा गया । भांरत के इतिहास में यह अमृतपूव घटना थी । 
इस शिक्षा के प्रसार में अ ग्रेजा करा मूल उद्देय यद्यपि साम्राज्यवादी शामन 
को सुचाद रूप से चलाने में लिए घफादार भारतीय तयार करना था, किन्तु इसके 
परिणाम युगासर छानेवाले सिद्ध हुए। पाश्चात्य णिक्षा ने नये शिक्षित बस में 
ऐन्‍्काछीन योरोप की एऐहिकता, राप्टवाद समानता, स्वाधी2|7, प्रजाताभ 
समाजवाद साम्यवाद आयोजन के विचारो का प्रसार किया ॥ इस शिक्षित 
पेग ने भारत में ऐहिक राष्ट्रवाद भौर भावी समाजसुधार और राजनतिक आदाल्न 
की नींव रखी । पाइचात्य शिक्षा के ग्रहण करने में हिन्दू अग्रणी थे । वह मुस्लिम 
राज्य की समाप्ति पर अप्रसन्‍्त न थे। मुसलमाना में अग्रेजा क प्रति पर्याप्त 
फटूता थी । अत बहू इस शिक्षा से बाफी समय तक अलग रहू। पर अग्रजी 
शासन के शुरू में हिदुआं के बढ़ते प्रभाव ने मुसलमानों को चौकना कर दिया । 
प्ग्रज भी नही चाहते थे कि वह आपस में मिलें। अत उहोने मुसलमाना को 
हिन्दू धासन का भय दिखाकर और बाद में विशेष रियायतें प्रदान कर अूग रखन 
री कोक्षिण की । घोरे धीरे अग्रेजी शिक्षाप्राप्त मुसलमाना में भी पृथक राष्टी- 
पता थी भावना ने जोर पकडा, जिसकी अतिम परिणत्ति पाकिस्तान की स्थापना 
पें हुई । 
राजनैतिक सस्याध्रों का पाइचात्य स्वरूप अग्रेजी शिक्षा ने हमारो राजनतिक 

वेचारघारा को विश्ञेप रूप से प्रभावित कया । आत्मनिणय और प्रतिनिष्यात्मकः 
गेरकार की भाग रखो गई और उसपे लिए आदोलन शुट कये गये। भारताय 
एरजतन्र और पुरोहित-सतञ् का कोई नाम लछेवा भी म रहा । स्थ्री पुरुष सब घालियगा। 
सरकार चुनने का अधिकार होना चाहिए, जैसी नई पाइचात्य बल्पनाएं उनके 
खप्ण और आददा चन गये । स्वाधीन भारत के सविधान पर हम पाश्चात्य विचारों, 
॥इचात्प राजनतिक सस्थामों घी छाप स्पष्ट देख सकते है । यह सविधान निविवाद 
कप से पाश्चात्य प्रभाव वी कृति हैं। ऐहिक राज्य (880ण०श॥३ 8(80) और- 
गगरिको के मूछाधघिका रो की घोषणा, सवा फो मताधिकार भौर कानून के सामने 
दो की समानता सदा पाइ्यएय विचार वह जा सकते हैं) इसके अतिरिक्त « 
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फायवारिणी, प्यायपाछिका और विधानसभा वी रखना और उनके बीच दाफ्ति 
और कार्यों का विभाजन पूणत परादचात्य अ्रणालिया हैं। हमने राजनतिक और 
अश्यासन के क्षत्र में पाइचात्य प्रजाततत्र राज्या का अनुक्रण क्या है 

पाइचात्य स्याय-व्ययस्पा का प्रवेश अग्रेजो ने यद्यपि उत्तराधिकार इत्पादि 
के जातौय और धामिक कानूनों में तो कोई विशेष हस्तक्षेप नही क्या, पर उद्धोनें 
दोवानी और फोजदारी वे नये बानून बनाये जो कि अग्रेजी कानूनों की शेरी पर 
थे और यहा के समस्त अधिवासियां पर समान रूप से लागू होते थे। मुक्दमो का 
फैसएा करने में भी साक्षी इत्यादि के आधुनिक अग्रेजी नियमों मो अपनाया गया 
और दिव्यी (707607०) इत्यादि क्ले पुराने तरीका का परिस्याग कर दिया 
गया। नये शिक्षित यंग ने नई याय और नई दड व्यवस्था को अधिक श्रेष्ठ 
समभ कर स्वोकार किया और आज स्वाधीन भारत में भी हम उस “गाय व्यवस्था 
को स्वीकार किये हैं, जो कि स्पप्ट ही पाष्यात्य सस्कृति की दन है। नये प्रबवार 
फे 'यायालयों ने पुरानी जाति-नचायतों वी सत्ता को अहुत गुछ समाप्त बर दिया 
और इस प्रकार एक सयधा नये प्रकार वी “याय व्यवस्था नी रयापता वी । 

सामजिक छानून का प्रारम्भ पाइचात्य शिक्षा और विचारा क प्रसार ने 
सामाजिक कुरीतियों के प्रतिकार के लिए सामाजिक पानूनों की मांग गी। पाश्चात्य 
सम्कृति के प्रवेश से पहुले प्रचार और प्रेरणा ही समाज सुधार का भुख्य साधन थे । 
झेकिन पादघात्य देशों यो उदाहरणों ने सामाजिक कानूना का रास्ता दिखाया ) बह 
कानून किसी एक राजा था बादशाह की मनमर्जी का परिणाम न होकर समाज के 
अ्रतिनिधिया की सस्मिल्ति स्वीकृति का परिणाम थे । उदाहरण के लिए, १८२९ में 
सरकारी फानून द्वारा सती प्रथा को अवध और दण्डनीय अपराध यना दिया गया । 
३७९५ में खाछू वध को बगार में नर हत्या घोषित कर दिया थया। १८०२ में 
बालिषा-वघ के विरुद्ध कानून वनाया गया । १८५६ में विधवा पुनवियाह को जायज 
उहराने वाला कानून घनाया गया । १८९१ में एक कानून मनावर सहवास मी वयस 
की १३ वर्ष निश्चित कया गया। १९२९ में वारू विवाह-निर्षेघक बनून पास 
हुआ जिसके अनुसार १८ वपष से कम आयु क झड़के और १४ यप से कम आयु गी 


छडकी के विवाह वा अवध घोषित कर दिया गया । 
सामाजिक कानून कवर सामाजिक परी्ियों के रोहन तक ही सीमित 
नहीं रहे, वल्फि दुर्देछ वर्गों गे आयिक हितों बी रक्षा और सामाजिक कल्याण में 
द्वि भी उनका कतव्य घन गया । नये भाषिक सम्बधों क उदय ने उनवी आय 
इयकता पी ओर विरेष रूप से ध्यान आब्वित किया। उटाहरण बे लिए शट<८१, 
९१, १९११, २२, ३४ ४८ ने फैमंटरी एचट १६२३/५२ भा भासताय खान एक्ट 
६४३२ गा धघाय जिलों का निःक्रमणार्थी अम एमट, ११४१ घा बयान-धम एक्ट 
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१८९१, १९३१ छा रेल्दे एबट, १९२३-१९४९ ये भारतीय व्यापारिव जहाजरानी 
एक्ट, १९०८ का डोक कमचारी एक्ट, १९२६ से ४७ तक के भारतीय भ्म-सघ 
एक्ट, व्यावप्तायिक विवाद एक्ट, मातृत्व छाम एक्ट और १९४८ का राज्य-वीमा 
एवंट ऐसे ही कानून हैं। पाश्चात्य प्रभाव ही इन कानूनों का मूछ स्रोत हैं । 
सम्ताज सुधार के प्रादालन पादचात्य शिक्षा ने प्रवक रूप से और ऐहिक 
रुप में स्त्री-पुरषों और समाज वे सभी सदस्या की समानता की घोषणा की। 
स्त्रियों और शूद्रों की दबनीय अवस्था स्वाघीनता और समानता के सिद्धात्ता के 
विरुद्ध थी। यद्यपि अग्रेजो वें आममन स पहले भी उनकी स्थिति को ऊ था उठाने 
के प्रयत्त हुए थे, लेकिन समय के गुजरने के माय वह मृतप्राय' हो गये । पाइचात्य 
सेस्ृति के सघात और ईसाइयो द्वारा दलित जातियां वे धम परिवतन के प्रयत्नो 
में एक वार भारतीयों को पुन अपनी समाज व्यवस्था को सुधारने वी प्रेरणा दी । 
भयसमाज और प्रायनासमाज ने इस दिछया में बाय शुरू किया । १९२० में गाघी जी 
गे हरिजनोद्धार को रचमात्मक फ्राम्रक्रम का अग बना लिया । 
पाइ्चात्य' सस्कृति के प्रवेश ने पुन स्त्रिया में शिक्षा के प्रसार का श्लीगणण 
किया और इसी से स्त्रिया के उत्थान के आस्दोछन का प्रारम्भ हुआ। १९१७ में 
भारतीय स्त्रियों के प्रतिनिधिमण्डल न पहली बार तत्काछीन भारतमत्री से स्त्री- 
मताधिकार की मांग की। भारत के इतिहास में यह्‌ अनूपम घटना थी । १९१९ 
$ झासन विधान के अनुसार प्रातीय विधान परिषदा को नारियों को वोटर बनाने 
का अधिकार दे दिया गया। १९२६ २८ में लगभग सभी प्रातो में स्त्रियां निर्वाचक 
वैन गई । १९२६ में मागरेट काजिन्स मे प्रयसत से अखिऊछ भारतीय महिंछा परिपद 
की स्थापना हुई। यह शिक्षित महिलाओ का प्रघात सघठन है । पिछली दो 
पैताब्लियों में भारतीय नारियो पर छगे अ्रतिब'घो और कानूनी बाधाए हटान तथा 
सैश्नात अधिकारों की माय करने में इस सस्था ने मुक्ष्य भाग लिया हू । इस पर हम 
पारचात्य विचारों का प्रत्यक्ष प्रभाव देख सकते ह । 
भारत विषयक प्रष्ययन का प्रारम्भ १७८३ में सर विल्यिम जोस 
मृप्रीम-कोरट का जज बनकर भारत आया और १७८४ में उसने पौरस्टय वाइमय 
ओर चान विान को शोध के लिए वगाहू रायकछ एशियाटिक सोसायटी वी स्थापना 
की। इसने सवप्रथम विद्वानों का ध्यान इस ओर खीचा कि योरोप वी पुरानी 
साहित्यिक भाषाओं, यूनानी तथा लित और ईरान वी पुरानी जद का सस्दत 
पे घनिष्ट सम्बंध है। ये सव एक मूल से प्रादुमत्त मापाए है। याद में 
इही भाषाओं के तुलनात्मक अध्ययन से यगोरोप में तुलनात्मवा मापादास्त्र 
की नींव पड़ो। इसी से यह भात हुआ कि इहे वोलनेवाछी जातियो पे 
प्रम-कम देवगायाआ, प्रधाओ, और सस्वाओं में बढा साहृए्य हैं। इस प्रवार आय 
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नस्ल का पंता छगा | भारत यिवपक्त अध्ययन को नाव रखने का थंय जोन्स को' 
है । उसने प्राचीन भारत क तिथि क्रम को प्रस्तुत किया। १७८५ से पुराने ल्भिः 
लेल्ल पढ़ने की ओर यारापीय विद्वानों का ध्यान गया । पिन्सप ने यूनानी सिवर्वा 
की सहायता से मौय युग फी ब्राह्मी छिपि पढली । कर्तिघम ने भरहुत तथा साथी 
स्थाना की खुदाइ कराई, कनिग के समय में प्रातटद बिमाग की स्थापना हुई, 
सार देश का पुरातत्वीय निरीक्षण किया जाने ऊगा। फजन के समय प्राचीन 
इमारता के सरक्षण का कानून बना । इस समय से पुरातत्त्व विभाग में तक्षशिला 
नाज्षदा महिंजोदडों हृदप्पा साँची, सारनाथ इत्यादि अनेक प्राचीन स्थानों वो 
खुदाड करायी। इनसे मारत के प्राचीन इतिहास का पुनसरुद्वार हुआ । इस काय 
फे पथ प्रदर्शक अग्रेज थे । यह पाइचात्यो की प्रेरणा का ही परिणाम था कि भार 
तीया का ध्यान इस ओर भराकपित हुआ और उन्होने इसके मह्व को समझा । 

प्रांतीय भाषाधों झौर साहित्य का विकास ब्रिटिश शासन की स्थापना के 
समय शिक्षित एवं सुसस्कृत भारतीय अरवी तथा सस्डत का अध्ययन करते थे । द्विदी 
बगछा गुजराती, मराठी, उदू , तामिल, तेलगू इत्यदि भाषाएं बहुत काल से छोक 
प्रचल्ति' थी। विन्तु इनमें उस समय पद्यात्मक साहित्य--पीर, श्र गार मवितरस 
की कविताएं और महाकाब्य ही थे । द्विटिश काछ में वाइविल वा सदेश जनता तक 
पहुचाने बी छिए लोवभाषाओं की उन्नत्ति की ओर ध्यान दिया गया । उहोने 
सबसे पहले बंगला, हिन्दी आदि लोक्मायाओ के टाइप वनामे, छापेखाने स्थापित 
किये, व्याकरण और शब्दकोषो का निर्माण किया | पदारियों के इसे फाय ने 
परोश रूप से भारतीय शिक्षित वर्ग के हाथ में प्रचार और शिक्षा मा प्रातिकारी 
साधन प्रस्तुत क्या । राष्ट्रीय जागरण ने छोकभापाओं में पत्र पत्रिकाओं के 
प्रकाशन को बहुत उत्तेजन दिया । पाश्चात्यों ने उहे बेवेछ शोक भाषा के महत्व 
का भान हो नहीं कराया, बल्कि उहें उसके लिए नय विचार और शल्यिा भी 
प्रदान फी । आधुनिक उपयास और गहानी के रूप को हमने पाइचात्य दंगों से ही 
ग्रहण क्या । यही नही, पाइयात्य देशों के रोमांटिकवाद यथाथवाद प्रगतिवाद, 
अस्तित्ववाद, सावसवाद अनेक साहित्यिक आन्दोलन और घलिया बी भारतीय छोक़ 
भाषाओं के साहित्य में अभिव्यक्ति हुई। इससे भारतोय साहित्य समृद्ध हुआ और 
लोवशिला सुछम हुई । 

घज्ञानिक उनति छटी दती तक बचानिक क्षेत्र में भारत सार मे प्रायः 
सभी देशों से आगे बडा हुवा था । लेकिन मध्य युग में यहां बधानिक अदुप्तघान 
झु्गभग चद ही हो गये । १२०० पर्ष गी जह॒ता में बाद पाइचात्य सल्कृति में उसे 
जगाया और बन्नानितः उन्नति फी घोर उसका ध्यान खींचा। राममाहुन राय भादि 
नेताओं में यह अनुभव किया कि परिचम मी उन्नति वा प्रधान कारण उसयी या 
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निक प्रगति हूँ । प्रारम्भ में सरकार की ओर से कवर चिकित्साशास्त्र और सिविल 
इजीनियरिग की शिक्षा शुर्चध की गई। १८७६ में महेद्वछाक सरकार ने “वैज्ञानिक 
अध्ययन बी भारतीय परियद को स्थापना की। पुन भारतीया ने वैज्ञानिक अवेषण 
में अपने को लगाया | भारतीय वज्ञानिकों ने महत्वपूण खोजें की और विचान के क्षेत्र 
में विश्वय्यापी रथाति प्राप्त फी । १९११ में ठाटा ने इडियन इस्टीटयूट आफ साइस 
की स्थापना की । हार ही में सरकार ने सारे देश में विभिन्‍न प्रयोगशालाआ की 
स्थापना की है । वैज्ञानिक उनति में पाश्चात्य शिक्षा का महत्वपूण हाथ है । 
चिकित्सा पद्धति चिकित्सा के क्षेत्र में पाइचात्य देशा ने हमें ऐलोपथिक 
चिक्स्ना पद्धति प्रदान की। दिन पर दिन देश में ऐलोपैथिक चिकित्सा और 
पाहचात्य शल्यक्रिया (8ध7/०79) या प्रचार बढता जा रहा हैं । हम तीन गति से 
विभिन रागा के छिए पाइचात्य औपधियो को अपता रहे है) यही नहीं पाश्चात्य 
संस्कृति के सम्पक ने सफाई और जन-स्वास्थ्य और रोगो के कारणों के सम्ब"्ध में 
हमारी घारणाओं में आमूलचूछ परिवतन छा दिये हैं । 
फवाए ब्रिटिश शासनकाल के प्रारम्भिक काल मेँ दासकों की उपेक्षा तथा 
शिक्षिता पर पाश्चात्य कला की चकाचौंध वा गहरा असर होने से भारतीय छल्ति 
कलाओ को दशा अत्यस्त शोचनीय थी। किन्तु पांश्चात्य शिक्षा जनित राष्ट्रीय जायूति 
के आरम्भ ने भारतीया का ध्यान बछाओ की मोर भी गया। भारत सरकार ने 
कलकत्ता वम्बई मद्रास तथा लाहौर में आट स स्कूल खोले। १९वी शती में भारतीय 
कलाकार पर पाश्चात्य शैली हावी होगई। पिछली "दी फे अत में रवि वर्मा ने 
परिचमी भरी में भारतीय कल्पनाआ को प्रकट किग्रा । वतमान छाती के प्रारम्भ में 
पुन प्राचीव भारतीय चित्र कला के पुनएज्जीवन का प्रपत्त हुआ | लेकिन शीघ्र ही 
सम्मिश्रण को प्रवृत्ति व्यक्त हुई॥ १९०३ ४ में अवनोद्धताथ ठाकुर ने एक नई चित्रण 
शली का विकास किया जिसमें मारतीय और पादचात्य 'नैली का सु दर सम वय हुआ । 
पिछले बांस सालो में भारतीय चित्रकछा और मूतिकला पर पादचात्य शली, विनेष 
कर फ्रामीसी कलाकारा का प्रवल' प्रमाव पड़ा है। वास्तुकला (मवन निर्माण) ये 
क्षेत्र में तो पाष्चात्य प्रभाव बहुत ही प्रवछ हैं। सरकारी इमारता और शहरी मकानों 
पर पाइ्चात्य शौछियों की स्पप्ट छाप हूँ । सगीत भौर नृत्य के क्षेत्र में, जहा एक 
ओर शास्त्रीय और झाकदाही के पुनरण्जीवन की चेप्टा चल रही है वहां दूसरी 
ओर विशेषकर सिनेमा के माध्यम से, पाइ्चात्य संगीत और नृत्य शली का भद्दा 
अनुकरण हो रहा हू । 
रुघापारिक भसनोरजन पाइचात्य सस्वति के प्रवरशा से पहले कला और मनो 
रजन दोनो दही भारतीय सामुदायिक जीवत का जभिन अग थे । सामूहिकता, , 
अनामता और व्यापारिक वृत्ति वा अभाव उनकी विशेंपताएं थीं। बह कंबल आनंद 
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या पूजा के उपादन थे । कितु पाइचात्य सम्यता के प्रवेध् ने, जहा हमारी उत्पादन 
प्रणाली को प्रतियोगिता ओर मुनांफावृत्ति पर खड़ा कर दिया, वहा उसत बला 
और मनोरणन को भी क्रय-विक्रय और मुनाफे का साधन बना दिया । व्यापारिक 
मनोरणन में सिनेमा भ्रघान हू । सिनेमा पाएचात्य सस्कृति की देन ह। सिनेमा के 
सामने भारतीय छोक-मनोरजन पराभूत हो गया हू। सिनेमा के रूप में हमने 
पाएचात्य देशा से केवल भनारणन का एक नया साधन ही नही अपवाया यल्कि 
हम क्यावस्तु, सगीत और अभिनय में भी बहुत अशो में उनका अनुकरण कर 
रहे हू । 

भीवनरीति पर पाइचात्य प्रभाव जहा कि पाइचात्य पस्द॒ति के सम्पक और 
सघात ने हमारी महत्वपृण सस्याआ को प्रभावित क्या है, वहा उसने हमारे यात्रा 
खान पान येश-भूपा साज-सज्जा वतन फर्नीचर रोजाना प्रयोग थी वत्तुए भौर 
शिष्ठाचार पर भी कम प्रभाव नही डाला है। नगरो में ता मह प्रभाव बहुत ही प्रयल 
हू और दिन पर दिन इसकी प्रवता बढती ही माहूम होती हूँ । रेश! मोटर, केक 
विस्कुट मिगरेट, सोडाघाटर, कोगो, टाई, कोट, पतलून, त्रीम, पाउडर, टूथ पस्ट 
मज, कसी इत्यादि वस्तुआ का प्रयोग हम पाइ्चात्य प्रभाव से ही सीख रह हैँ । हमारे 
घरो वी सजावट, पेश वि-यास, फ्शन, पत्र लिखने वो शली, अभिवादत की रीति, 
सभी क्षेत्रो में हम पाइचात्य प्रमायो को देख सकते हूँ । 

यहुमुज्ी प्रभाव उपत विवेचना से हम इस थात का अनुमान छगा सकते 
हूं कि भौतिक और अभीतिक, दोना क्षेत्रों में पाश्चात्य सस्हृति न भारतीय 
सस्कृति में एक असाधारण रूपातरण ला दिया हूँ । यह रूपास्तरण किसी क्षेत्र में 
अधिक है तो किसी में कम । पर अल्पाधिक रूप में इसमे सभी क्षत्रा नो प्रभावित 
फिया है। पाइचार्य सस्दृति ये सम्पक ने फेवल' हमारी सस्कृति में बृद्धि ही नहा वी, 
बल्यि' उसमें सामाजिक परिवतन उपस्थित क्या हू। णहा इस सम्पक ने अनक बार 
क्छ वर्गों के छिए भीपण सबटो, कठिनाइया और दवावा की सूप्टि की दे वहाँ 
इसने भारत को अन्तर्राष्ट्रीय जगत से सयुकतत कर दिया हूं और उसक मानप्िज 
क्षितिद्ध का विस्तार किया हू । 


५ 
भारत में जातिभेद श्ौर जातिबाद 
जातिभेद भारतीय सामाजिक सगठन की एक अद्वितीय विशेषता हू 
पह भद मेवरू हिदुआ तक ही सोमित न होकर, भारत के मुसलमाना में भी विद्यमान 
हूं। यही नही, द्विदू धम के सम्पक में आने घाली आदिम जनजातिया (प्र 
एप ४68) भी इसे ग्रहण कर रही है । 
भारतीय समाज में मनुप्य बी जाति जम से ही निर्धारित हो जाती हू । 
बहुत अश्ञो में वह समाज में उसके पद (8(8678) और भूमिका को निर्धारित 
करती है, उसके खाने-पीने, साथ हुबका पीने और विवाह करने वा क्षेत्र 
निश्चित करती हैं। उसकः पडीस और रोज कः सम्पर्को वा प्रभावित करती हैँ । 
सार के कसी भी अन्य द्वेद्वा में इस प्रकार की कठोर व्यवस्था विकसित नहीं हुई । 
भारत में जाति प्रथा विस प्रकार विकसित हुई यह एक अत्यन्त विवाट्ग्रस्त 
परत है । सौ साछ की निर तर गवेषणा के बाद भी विद्वान इसके मूछक सम्बंध म 
दिसी एक मत पर नही पहुच सबे ह। जितने विद्वान हैं उतने ही सिद्धान्त उहाने 
पस्तृत किए हूँ । प्रो० घुरे इसे गया के वाठे में पली ब्राह्मणा द्वारा विकसित हिंद" 
जाय संस्कृति की सतान मानते ह । बनरजी ने इण्डो योरोपियन लोगो को आदिम 
अषविश्यासा में इसके मूल को खोजा है, नस्फील्ड ने श्रम विभाजन वे आघार पर 
इसकी व्याख्या की हूँ, हट ने प्रायद्रविड आदिम जातियों के “माना की कह्पना 
में इसक उद्गम की दखा है, इ टसन ने एक जनजाति में फिरिदर जीवन को छोडकर 
स्पिर पेशो को ग्रहण करने की विकासवादी प्रक्रिया में इसके दर्शन किए 5, दारत 
पद्ध राय के सखनुसार जाति यवस्था इडो-आय वणव्यवस्था और प्रागट्रविड जन 
जातीय “यवस्था और द्रविद छलोगा का पेशेवार बग व्यवस्था में अन्त मिश्रण का 
परिणाम है, रिजले ने हिद-आर्यों के आवाड द्वारा हुए नसस्‍ली मिश्रण मी ओर 
हमारा ध्यान आकर्षित क्या हूँ। वास्तव में इनमें से किसी भी सिद्धान्त को पृणत 
नहीं कहा जा सकता । फिर भौ जातियो के निर्माण में नस्ली तत्त्व पर्याप्त 
महृत्त्वपूण है | विभि"न जातियो के छ्ारौरिक रक्षणो और रक्त वर्गों फी परीक्षा से 
गह शात हुआ ह्‌ कि जिन जातिया में द्रविड रवत की अधिकता है. उन्हें भारतीय 
उसाज के श्रेणी विभाजन में निम्न स्थान प्राप्त हुआ है 
विभिन्‍न परिस्थितिया और कारणो ने भारत में विभिन प्रकार वें जातीय 


४२६ भारत में जञातिभेद धोर जातिवाद 


बर्यों का विकास किया हूँ गौर आज भारत में जातियो वी सरया ३००० वे करीब 
पहु च गई हू । यु 
भारत की बहुत सी जातिया का मूल विभिद णत या क्‍्यीलों में हू । अनेक 
यायों था पेशो क आधार पर वन गई हू,बई जातिया विभिन सम्प्रदागों भा 
प्रथा स सम्बद्ध हैं कई विभित जातियो के अन्त मिश्रण से बनी है, पदयों का राष्ट्रीय 
मूठ हूँ. तो कई विध्यमण द्वारा विकसित हुई हू और कई रिवाजा के प्रिवतस से 
पंदा हुइ है । |] 
जाति दा पद तिर्धारमण (088॥७ 'रेशग्रांगाहू) भौर घतर्जातीय सम्बाध 
(7(67 0७8४७ 7९68 धछ5).. एक समाजशास्त्री वो हैसियत से हमें जाति 
भेद क' मूल से अधिक उम्रके विद्यमान व्यावहारिय रूप में अधिक दिलचस्पों हू 
अत धातिमेद षो इस पहलू पर ही हम सक्षेप में विचार करेंगे । इस सम्बध में 
विभिन जातिया का पद निर्धारण और अतर्जातीय सम्बाधों वा अध्ययन महत्वपूण 
है | इ्ूँ समझनेके लिए हाल ही में पश्चिमी उत्तर प्रदेश मो एंप' गाँव में, जिसमें 
हियुंआ और मुसऊमानों की रगभग बराबर जनसख्या थी, लेखप' द्वारा की गई 
गजेपणा वा संक्षिप्त साराश कुछ उपयोगी सिद्ध हो सकता हैं । 
हिंदुओं में सामायत ब्राह्मण को सबसे ऊ खा माता जाता हैँ । फिर भी 
विभिन जातिया क॑ सापेक्ष पद को सम्बंध में विभि|त जातियों यहां तव तरि' एक 
ही जाति के विभिन्‍न सदस्यो, के यीच कोई एक्मतता नहीं हू। मुस्रछमान कुछ 
जातिया कौ ध्रेप्ठता स्वीकार करने में प्राथ. एम्मत है । अधिकांश जातियों अपवा 
उनके कुछ सदस्यों में, अपने को, या फम-से कम भरते से युछ ऊ ची समझती जाने 
थाठी जाति की तुलना में, श्रेष्ठ समझे जावे पी एक सामा-य प्रवृत्ति हू । प्राय सभी 
जातिया जाति अहृकार से ग्रसित हैं। अधिराय लोग निश्चित रूप से यह बताते में 
असमष हू, कि कौन जाति असछ में ऊची है और क्यों ? यधपि अधिकाश छोगे 
तथाकथित बहुत ऊ ची या बहुत नीची जातिया को भोर निर्देश कर सकते हैं, लेबिन 
यह वीच की जातियों क बारे में निश्चयपूवक कुछ भी नहीं यता सकते । 
मु लमानों में जाति भेद 
बह मुस्लिम जातियाँ जिनके नाम या काय हिंदुओं से मिलते ई, प्राय 
भारतज-ा मुस्लिय जातियों में हिंदू जातियों के वरावर दजार रखती है ! ड््स्चि 
मुसल्यान बरवी भूल की जातियो को सबसे ऊ था मानते हैं। इसता कारण उनता 
चैगम्वर और उनकी भूमि से निकट सम्शध हू। इसके बाद साम्राज्य स्थापित 
मरने की सामष्य को महत्व दिया गया हू । उहाहरण के लिए, सय्यद फा स्थान 
सबसे ऊंचा हू केयर वह पगस्मर के सीधे वगण है । उसके घाट युरट्ियों का 
नम्बर आता हू, क्योंकि मह पैयम्वर फी ऊछडबी फातिमा भी सताव हूं। उसप्ठ 
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कछ नीचे असार ह, जो कि मदीना क रहने वाले हू और जिन्होने सबसे पहले 
पँग्म्बर की मदद की थी। उसके बाद हिजाज क मुसलमान थाते हैं लिह कि शंख 
शागा के बाद मुसलमान बनाया गया। पठान उही में से हैं। 
उक्त अरब जमा जातिया के वाद उन मुस्लिम जातियों का स्थान हैं, 
'जिहामे कसी समय हिदुस्तान पर हकूमत की । यह राजपूत पठान और मुगल 
है! रन जातियो का दर्जा बहुत कुछ वरावर है और यह आपस में कई घार शादी 
च्याह भी कर ऐती है । 
हकूमत करनेबाली जातियो फे वाद मुसलमान त्यागी जैसी जातिमा का 
ज्यान हू, जो कि ब्राह्मण से मुसलमान बनी हू । यह एक रोचक तथ्य हैँ कि मुनलत 
माना में ब्राह्मणी को राजपूतों से नीचा दर्जा मिला। इसबा यही कारण कहा जा 
सकता हू कि इस्लाम ने उनके हाथ से घामिक कृत्या का एकाधिकार छीतव लिया 
और उनकी धा्िक पवित्रता को नष्ट कर दिया । इनके बाद जाट, गाढ़ा गूजर, 
आदि काइतकार जातिया का नम्बर आता हैं। उसके नीचे हिन्दुआ की भाति क्रमग 
ही जुशहा, बढई, लृहार, सक्‍का, तेली, नाई, घोवी, आदि दस्तवार जातिया का 
सयान हू । फकौर, दोख ढपालिया, भगी और डोम क्रमय मुमल्माना की भिम्नतम 
जातिया हू । 
अध नीच का प्राधार मुसलमानों में पैगम्वर और उनके देश से सम्ब-घ, 
आम्राज्य स्थापित करने की क्षमता सवतते श्रेष्ठ जाति होते के प्रमुख मापदण्ड हैं । 
_न-पान और घामिक पवित्रता का उतक' यहां कोई महत्व नहीं हैँ। आशिक 
मनिभरता और स्वाधीनता महत्वपूण तत्त्व हैं। काशइतकार जातिया दस्तकार जातिया 
की तुरुता में इसलिए श्रेष्ठ हैँ कि. यह आत्मनिभर ह जब कि दस्तकार अपनी 
जीविका के लिए काइलकारों पर आश्रित है। साफ और गदे काम नी जातीय 
स्थिति को प्रभावित करते हू । तेली धोवी और भगिया और डोमा फो इसलिए 
गीचा माना जाता है कि वह गदा और नीचा काम करते हैं। 
पातर्जातोय सम्धभध मुस्लिम जातियो में नामा अमिवादत की रीति और 
जान पान के कोई अन्तर नहीं हूँ । ऊचे से ऊ ची जाति का मुसलमान सिवाय झोम 
था भंग्री फो छोड कर हरएक मुसलमान के साथ स्रा पी सकता और हुपका पी सकता 
हैं। उदने-बैठने में जरूर छाटी-बडी जात का खयाल रखा जाता ह्‌ । एक समान 
उम्र ये लोगों में अक्सर बडी जाति के सदस्य सिरहाने की तरफ बठते हूं । मुसमऊ 
मानों के अन्तर्जातीय सम्बध मुख्यत विवाह के क्षेत्र में ही प्रयक् रुप में देखे जाते 
ह। हिदुओ की तरह ही इनमें अन्‍्तर्जातीय विवाह बहुत निन्‍्दनीय समझे जाते 
हूं। एक ऊची जाति का आदमी कुछ नौची जाति को मुसलमान औरन से तो 
चादा कर सकता हूँ लेक्नि इससे उल्दा नहीं होता । व्स प्रकार अनुल्ांम विवाह 


ड्स्ट भारत में जानिगेद पौर जातिवाद 


(परएश्ठधघाज) बुछ अशो में प्रचलित है। 
द्विदुओं में जाति प्रया 
ऊ च-नीच का झाधार  जसा कि हम पीछे सबत कर चुके दू कि विभिन्‍न 
जातिया में आपसी श्र प्ठता सिद्ध करों का कोई सबया निश्चित सिद्धान्त नहीं है, 
फिर भी छेखक ने अपनी गये पणा में विभिन जातियों भो स्थान का क्रम सामाग्यत 
इस प्रवार पाया। सबसे ऊदचें ब्राह्मण हैं। खान-पान की पवित्रता और घामिक 
श्रेप्ठता इसका मुख्य वारण ह। उसके वाद राजपूर्तों का नम्बर हू। यद्यपि इन 
सोगा में पुरुष बकरे आदि का बेहतर समझा जाने बाला क्षिकार स्रा छते ह, 
फिर भी प्राचीन वाल में इनक राजा होने वे वारण इनका स्थान ऊचा है। इसवे 
वाद यश्य या वनियो की विभिन्‍न जातिया या नम्वर आता हू | उनके नीखें जाट, 
अहीर आदि काइलकार जातिया ह। उनके बाद घढ़ई एहाए, सुनार, पींवर, 
सियाती आदि दस्तकार जातिया हू। जोगिया की स्थिति विवादास्पद हू! 
कोई उ हें प्राह्मणों के वाद तो कोई दस्तकारों से भी मीचे मानत हू । 
दस्तकारो के भी दो वग ह--एफ साफ और ऊचा जो काम करते और छुदध, 
अर्थात्‌ हावाहारी भोजन करते ह्‌। दूसरे जा माँसाहारी हु और झुछ गदा और' 
नीखा काम परते हू । बढई, ठहार झीवर पहले वग में आते हू । कुम्दार, गड़ग्या, 
भअडभूजा, नाई और थोदी त्रमश निम्तवप, वे दस्तकार हैं । हिंदुओं में 
सबसे नीचे अछूत जातिय्रा हैं जो कि गदे बम मरती ह्‌ और अपविश्न भोजन 
खात्ती हू। इनमें घमारा का स्थान ऊचाह। उसके याद भंगी, गदीरे, सिम्ानी 
और यगाली हैं। इस प्रगगर हम देखते ह कि हिंदुओं में जाति बी उच्चता षो 
'नर्धारित करने वार तत्त्वा में घामिषे श्र प्ठता आधिक स्वाधीनता या पशधीनता 
छानपान की शुद्धता और जाति फे काय बी सफाई और गदगी ममुल हैँ। मासा 
हारिया वी तुएना में शावाहारी प्राम' ऊचे है । मासाहारियां में भी क्रमश ब्रा 
खानेबालें मछली और कछआ, मरे पु या मीदड का मांस खानेंवाल से श्रप्ठ ह | 
ब्राल काटने या कपडे घोन वी तुलना में हुपडी या सादे मा नाम करन वाह 
दस्तवार अधिव ऊचे है । 
पनतर्जातीय धम्यध मुसल्मामा की सुछना में हिंदुओं के अतर्जातीय 
सम्बनप यहुत ही जटिल हैं। बुछ जातिया के हाथ मा पानो पिया जा सकता हू 
पर खाना नहीं साथा जाता । उदाहरण वे छिए; ग्राहण झीयर/ जो ए माँसाहारी 
हू के हाथ या पानी थी सकता है, लाना नहीं सा सकतठा। इसी प्रदार गुछ 
जातिया के हाथ से पवका-घी में पकामा हुआ साना लाया जा सत्ता है पर गधष्षा 
पानी में पक्ाया हुआ नहीं ! पानी वें बारे से भी सर8 नियम नहीं है । पा जाति 
के हाथ से पे ए पर डोऊ द्वारा पानी पिया जा सकता हू पर उससे पड़े मे नहीं । 


जातिवाद भौर प्रत्पृष्यता ४२९ 


शादी विवाह तो एक दूसरी जाति में सवया वजित हू । गावों में हुबका भी इस 
दृष्टि से महत्त्पूण हू। सब उपजातिया का अलग हुक्‍्का होता हैँ. जिसे कि उस 
जाति के सदस्य ही मू ह छगाकर पी सकते हैं। हुक्वा जाति की एकता भावृत्व का 
प्रतीक और उसके सदस्या के सम्मिलन वा के दर है। अत जब जाति क कसी सदस्य 
को कोई दड्ट देना होता है, तो उसका हुक्‍्का पानी बद वर दिया जाता हू । हुक्‍के 
का गिराना जाति दड-व्यवस्था का मुख्य अस्त्र है । इकका दुबका वराबरकी उपजातियां 
एक साथ हुकका पी लेती हू पर कइयो की केरल नली निवाल कर ही हुवका दिया 
जा सकता हैं। क्या को केवछ साफी के साथ घिल्म दी जा सकती हैं। पर 
अति निम्न जातिया वे लिए यह भी निषिद्ध हूँ । आज से बुछ साछ पहले भव- 
जातीय सम्ब"्धा में छूत का भी विचार या। छेकिन अब प्राय उत्तर भारत मं 
एक उच्च जाति के छाग निम्न जाति के लोगों को छू सकते हूं । 
जाति प्रया में परिवतत पिछले वीस सालो में अन्तर्जातीय सम्बघो में 

विभिन्‍न स्थानों में अल्पाधिक गति से महत्वपूण परिवतन हुए ह्‌। छूत छात का 
विचार प्राय समाप्त हो गया है। एक जाति के क्षपती से निम्न जाति के हाथ के 
कच्चे, पकके भांजन भौर पानी ग्रहण करने के विचार बहुत कुछ झिथिल हाते जा 
रह ह। यद्यपि बहुत ऊ ची और वहुत नीची जातियो में यह विचार अभी भी वापी 
प्रवट है। फिर भी विवाह के क्षत्र में जाति का आज भी बोल वाला ह। अनेक 
जातिया अपने पैतृक पश्ोंकों छोडने पर मजबूर ही रही हु । अनेक जातिया 
मासाहार मदिरापान या गदे समझे जाने वाले कामां को छांडवर अपने का ऊचा 
उठान का प्रयास कर रही हैं। महत्वपूर्ण राजन तिक कानूनी और आर्थिक परिवतना 
और जाति प्रथा क विर्द्ध मिर तर प्रचार का इन परिवर्तना में मुख्य हाथ है। 
अय प्ञाभाजिक सस्थाओ की भाति जाति वी एक परिवतनशील सस्या ह । उसका 
रूप निरतर बदलता रहा हैं । 

जातथाद और अस्पन्‍्यता 

भारतीय समाज के उम्र जाति भद ने शयभग पाच करांट की जनसख्या को 

दल्ति जातियो की श्रेणी में डाल दिया है । इन जातिया की अनेक अनहताए हैं। 
इरहें प्राय सडको पर चलने कुश्रों से पानी भरन, मां दरों में दशन करने, शिक्षा 
सस्याओं में प्रवेश पाने में पर्याप्त कठिनाइयो का सामता करना पडता हू । दलित 
जातिया सभी प्रातो में लित नही हैं। विभिन प्रदेशों में एक ही जाति बी विभिन्‍न 
कठिनाहया अयोग्यताए और अधिकार ह्‌ । जहां पर कि उनकी समख्या कम हैं वहा 
यह नठिनाइया और अयीग्यताए अधिक उप्र हैँ। जहा पर कि विभिन्‍न जातियां 
भराय एक नस्ल की हू मा जहा पर उच्च जाति ये सदस्था को सख्या अधिक नहीं 
हू, यह अयोग्यताए कम हू । और फिर एक जाति दल्ति या शोपित हा सकती ह्‌ 


४३० भारत में आतिभेद भोर जाविदाद 


पर उसके बुछ सदस्यों को समाज में पर्याप्त ऊ चा स्थान प्राप्त होता है। तथावधित 
हरिजनो पे बारे में मह सत्य हैं । 
पिछल पैतीस साला में दछ्ति जातिया या हरिजनों पी स्थिति को सुधारने 
में अनक प्रयत्न हुए है। पहले आर्यस्माज ने इस दिखा में कुछ काय क्या 3 
१९२० के बाद से महात्मा गांघी के नेतुत्व में काग्रस ने अस्पृश्यता निवारण वो 
अपन रचनात्मक कोयक्रम का अग बना लिया। ११३७ म मांगप्रसा सरफारा क 
स्थापित हा जाने के याद हरिजना की उन्नति दिक्षा तथा सामाजिक वाधाओा 
को दूर करने की आर अधिक ध्यान दिया गया। भारत के नये सविधान में 
अस्पृश्यता को एक अपराध घायित क्या ग्रमा। १९५४ में के'टोय सरफार ने 
अस्पृष्यता अपराध घानून पास किया ६ 
पिछले दस सालो में जहा अस्पृष्यता निवारण की दिया में पर्याप्त प्रगति 
बुर, वहां इस काल में जातियाद (0880877) की समस्या ने पर्याप्त गभीर रुप 
घारण कर लिया हू । डा० श्रीनिवास ने इस तथ्य को इन छादो में स्यक्त क्रिया 
हू, ' जाति प्रतिनिधित्व का प्रिद्धान्त हमारे राध्टीय जीवत में बुरी तरह घर कर 
गया हू। सभी ने, यहा तक कि हमारे नेताआ ने भी, इसे मौनरूप में स्घीकार कर 
लिया हू । मत्रिमडलो में हर एव प्रमूख जाति का प्रसिनिधित्य होना जहूरी हू 
यद्दी सिद्धात हमारी प्रातीय राजधानिया से छौटकर हमारी गाँव प्ायता में पहुच 
गया ह ) हर एफ मिनिस्टर के पाप्त अपनी उपजाति में से एक सक्रेटरीपा छेता 
जरूरी ६) मैसूर में तो हम सिद्धान्त का,प्राण्न कवछ सरकारी नियुक्षितियों में हा 
नहीं, बल्कि स्कूछा फे प्रवत में भी होता है । हमारे यहां मतदान जाति ये आधार 
पर किया जा रहा हू । छोग अपने प्रतिनिधियों से अपनी जाति की सहायता गे लिए 
यांचता करने में कोई कर्नैतिकता नहीं समझतो। विना जाति की इस शक्ति- 
च्वाएी सस्था के आज हम प्रातीस राजनोति को नही समझा सकते ।' 
स्राज से पहले विभिन जातियों के सम्बाध ठेवों (0070ए7४8०५) से 
निर्धारित न हावर पद (580008) द्वारा निर्धारित होते थें। अत एक जाति 
सदस्या में मधिक एकता समव नहीं थी । पादचात्य शिक्षा म विभिन जातिया में 
एक नई चेतना उत्पन्न की ॥ उसके पढ़े ल्खि सदस्यों में जातीय अलबार विताज 
जातीय सस्थाए और छात्रायास स्थापित विए तथा जातीम सम्मलना का भापाजन 
किया | इस प्रकार पढ़े लिखें छोगा में सरकारी नौभरिया मे छिए छीना शपरी घुरू 
हुई । मह व्यक्तिगत सपप घीर धीर सस्पूण जातियों में फलने रूगा। बाम्तेव में 
यहू एन' जाति के शिक्षित वग फी दूसरी जाति क विक्षित बग से प्रतियोगिता थी ! 
हृरिणिनों बी टलिक्षा ने उनमें झपनी विद्यमान हियिति के प्रति मख्नतोष जागूत कर 
जातिवाद मी भावना पी और भी प्रवछ किया ॥ 


ज्ञातिवाद श्लौर ध्स्पश्यता समोनार डइ्१ 


१६५५ का जातियाद झोर प्रस्पश्यता सपीनार जातिवाद और अस्पतन्यता 
शी उमस्यामो पर विचार करने के लिए १९५५ क अत में एक महत्वपूण सम्मल्म 
डा० भीनियास फी अध्यक्षता में दिल्ली में बुलाया गया । जातिवाद और अस्पृश्यता 
निवारण थे सम्बध में इस सम्मेलन ने कुछ महत्वपूण सिफारिशें की और विचार 
श्यक्त किये, जिनका कि साराश हम नीचे रहे हैं -- 

१ ३ अक्टूबर, महात्मा ग्राधी के जमदित पर राष्ट्रीय मातृत्व दिवस 
मनाया जाय । उसमें ऐसे कायत्रम रखे जायें, जिसमे विभिन जातिया को एक 
दूसरे के पास आन का सौक्ा मिरू। गावां में दिवाली, दशहरा और होली जसे 
प्ोहारों का अन्तर्जाताय भातृत्व को बढाने मे उपयोग किया जाना चाहिए । 

२ सम्मेलन की यह राय है कि जाति दिन पर दिन हमारे सावजनिक और 
व्यक्तिगत जीवन पर व्याप्त होती जा रही है। वालिग मताधिकार ने इस बुराई का 
और भी बढ़ावा दिया हू और इस बुराई के लक्षण हम जाति वे जाघार पर चलाई 
गई गृह समितिया सामाजिक सगटनो दान बलवा इत्यादि में भी दिखाई दंत ह्‌। 

३ चूंकि जातिअपने सदस्यावे छिए अनक महंत्वपृण काय सम्पादित 
करती हू, अत केबल इसके विरुद्ध प्रचार करवे हम बहुत आगे नहीं बढ सकते ॥ 
इसलिए यह आवश्यक है कि हम आथिक विकास और कल्याणपरक राज्य बे 
रृध्य वी ओर बढने के साथ साथ उन उपयुवत साधना का विकास करें, जो कि 
ऐन कार्यो फो अपने हाथ में छे सके । 

४ घम जातिवाद फा समथन नही करता और जातिवाद एक अमानवीय 
सरपा है जिसके शीघ्र से शीघ्र उच्छद के लिए पूरा प्रयत्न होना चाहिए । 

५, चू कि पिछड़ी हुई जातिया ही हमारे यहां सवसे अधिक निघन हू अत 
मगछी पत्र-वर्षीय योजना में उनकी आधिक अवस्था की उन्नति की विजश्ञेप व्यवस्था 
होनी चाहिए। 

६ दूसरी पचवर्षीय योजना में दस्तकारिया के पुनरुद्धार में इस वात वी 
पूरी सावघाना वरती जानी चाहिए नि कि ही भी दस्तकारियो को प्रोत्साहन कसी 
भकार पशेगत जातिया को पैतक (स्र7०९४० ५) रूप प्रदान न बरे। यह तमी 
हो सकता हूं जब कि प्रशिक्षण सस्थाएं इस वात फा आग्रह करें कि क्सी दस्तकारों 
को शिक्षा के लिए सभी जातिया क लोग ल्ये जायें । 

७ सम्मेलन की यह राय हू कि केवए कानून बनाकर, जब तक कि उसे 
संगठित और प्रभावशाली जनमत का समयन प्राप्त न हो सामाजिक बुराइया पा 
प्रत्रिकार नही क्या जा सकता । इसके ल्ए इस बुराई पर आव्रमण करने क रहिए 
श्रय को प्रचार के समी साधनों का उपयोग करना चाहिए। इसमें उसे सावजनिक 

शिक्षा, हरि-कथा, भजन-कोर्तन-मडली आदि परम्परागत साधना को मी म्रयुक्त 


कर 


डइर भारत में ज्ातिमेद और जातिवाद 


करता चाहिए झ्कूछा में जानेवाले बच्चो को हरिजन सता की जीवनियों से भी 
परिचित कराना चाहिए । प्राथमिक और माध्यमिक रुझूलो फी पुस्तवों की भच्छी तरहू 
जाच हानी चाहिए कि उनमें जाति के पक्ष में किसी प्रकार वा प्रचार तो नहीं हैँं। 

८ अलग बग्तिया में जातिया का पथक्करण गार्षो और शहरा में जाति मठ 
की सबसे बडी बुराइ ह । इसलिए नए शहरा और गायों के निर्माण और आयोजन में 
इस बात का पूरा-पूरा ध्यान रखा जांना चाहिए कि ग्रह पृथक्करण विसी प्रकार भी 
कायम न रहे । 

६ जातीय क्षात्रावास॒ जातिवाद को जम देन और बढ़ाने वे दूषित अंडे 
हूं । अत सावजनिक या सावभौग क्षात्रवासों को प्रात्साहिन देना चाहिए और 
हरिजन पिद्याभिया को उनमें प्रवेश करने वे लिए प्रेरित करना चाहिए । 

१० हरिणजनों को अधिकाधिफ शिक्षा प्राप्ति वी सुविधाएं प्रदात की जाना 
चाहिए । इस यात के विशद्ध आवश्यक कदम उठाया जाता चाहिए कि यह स्कूल 
छाहूँ पृथक ता नही रखते । 

११ मन्दिरा कुआ, होटलों और सावजनिक स्थानों में हरिजनों थे प्रदेश को 
सुनिष्चित करने मे एिए ठोस वदम उठाना जरूरी हू । छोटे अधिकारियों वो अस्पू 
इयता एक्ट के बारे मे पूरी जानकारी होनी घराहिए और हरिजना का अपने कानूनी 
अधिवा रा की रक्षा थो लिए भूषत्र कानूनी सहायता की सुविधा दी जानी चाहिए । 

१२ यह तथ्य बहुत ही घित्राजनव हू कि हमारे यहा हाथ से मैझा उठाने 
या गणा काम स्थाई रूप से फूछ जनसख्या को अछूता की श्रेणी में डाल दता हू। अत 
सम्मेएन जोरदार छब्टा में सिफारिस वरता हू कि जहाँ कहीं भी नमी गृह योजनाएं 
चाएछू हा यहाँ राज्य भगी के बिना प्रयोग होने वाठी ढटिदया (90&ए0॥80० 
47०९४ए४१०४) की व्यवस्या करें तथा विद्यमान खुली टटिट्यों को भी उसमें 
परिवर्तित करे | 

१३ सम्मेह्न इस बात पर जोर दना जररी समझता ह कि विभितत 
जावियों के बीच ज-मजात नस्ली विभिनताएं हा सकती हैं, रित्रु उससे हम बिसी 
जाति यी जमजात थ्रे प्ठता सिद्ध नही कर सवत | विसी जाति विछद होते में 
उस जासि थे सदस््या पा वियास वी आवश्यक सुविधाओं से वचित रसा जाना ही 
मूठ कारण है । अत पिछट्ट हुए घ्गों बा तय तन बह पिश्पापिरार और और 
शियायनें देना जरूरी ह जय सब कि यह उच्च वर्गों के बरावर दर्ज पर ने माजाय । 

१४ सम्मेटत का सुझाव हू कि सरकार और अन्य सायजनिक सस्याओं शो 
जय छंव वि यह एडलम अनिवाय ही मे हो, अजिया और अय सस्कारी बागजा 
नें व्यक्ति की जाति नहीं छिखवानी चाहिए । स्वूछा में बच्चों वे भर्ती बरते समय 
उनके नाम पे आगे जाति या जूरू गे साम नहीं दण किये जाते चा दिए । 
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शादी या व्याहू की रस्भ हिंदू और मुसलमान दाना में, सतानोत्पत्ति और 
एक स्त्री और पुरुष के स्थायो रूप से साथ रहने के लिए एक आवश्यक चीज ह ! 
इस रस्म कोपूरा करक ही वह समाजशास्त्र की भाषा में एक केओऔीय परिवार का 
निर्माण फरते हैं। भारत के विभिन प्राती के हिदू-मुसलमार्ना और उनकी 
विभिन्‍न जातिया में विवाह की रस्मो में पर्याप्त आतर पाये जाते हू।उनम अनेफ 
सैपानीय और बाह्य, आय और अनाय हिंदू और मुस्लिम रिवाजों का सम्मिधण 
हूं। मारत वे अधिकांश मुसल्‍्मानों ने जिनके पूथज भी हिंदू थे अपने पुराने 
खिवाजा को भी इस्लामी विवाह में मिला ल्या है। फिर भी हिंदू और मुसणमानो 
के प्रधान विवाह-सस्कार और उसबे मौलिक उद्देश्या और कानूनी रिथिति में 
बुनियादी भेद ह। हिदुओ म सप्तपदी और मुसल्मानां में सिकाह विवाह-सस्मार 
का आचार हूँ। हिदुओ में धार्मिक दृष्टि से विवाह एवं पवित्र और अविस्छिन्त 
सम्प'घ हू जब कि मुसज्मानों में वह एक प्रकार का ठेका है, से वि स्त्री पुएप 
विश्प प्ञ्तों के अनुसार समाप्त कर सकते ह 
आगे हम उत्तर भारत के उच्च जातीय हिंदुआं और साधारण मुसलमानों 
मे #चल्ति विवाह की रस्म का सक्षिप्त वियरण प्रस्तुत कर रहे हैं । इससे प्रकट 
होगा कि हहाने अपने विवाह की रस्मो में कितनी जन जातीय और स्थानीय 
प्याज को सम्मिल्ति कर लिया है और गही-कही उनमें पितती अधिष' समानता 
हूं ? यहां पुन यह स्मरण रखना आवश्यक हैं नि हिंदू मुस्तिम विवाह प्रथाआ गा 
कोई सबधा निदिचत रूप नहीं है। उसके रूप में परिबतने आते रहे ह और जाते 
रहेंगे । आगे जो विवरण हम दे रह है बह कौयल युछ वर्गों में यतमान अपस्था में ही 
लागू होता है । 
हि 2 विधाह 
खडकी के माता पिता था उनवे बुजुग सम्बंधी या मित्र उपयश्त लड़पे थी 
खोज करते हू । उसके छिए अपनी ही जाति गा और अपोे गोत, प्रवर और पिड 
से भिन्न होना आयदयक हू । लड़के में पिता, मा उसये प होरे पर छड़रें गे संरक्षमा 
% सामने वह प्रस्ताव रखत हू । यदि यह रजाम दी जाहिर परे तो पढ़ित दारा 
रेड्से-ल्डमी मी ज-मपतन्नी मिल्याई जाती हू 22802 में ग्रह 


के 
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हों और ग्पएनसे के लेने-देवे के बारे में सद बातें तय हो जायें, तो ल्डके वाला 
अपनी स्वीइति दे देता है ! है 
रोपना इसके याद छुम दिल देखकर लडकी वाले नाई या ब्राह्मण के 
हाथ एडक वाले के यहा नारियल, जनेंऊ, सुपारी सवा रुपया और कडके के छिए 
कुछ कपडे भेज देता है । इस रोपना कहते हू । 
गोद भरना इसके वाद फिसी घुम दिन लड़को का पिता या भाई छएडकी 
फे छिए कुछ फपड़ें और जेवर लेकर जाते हैं। लडगी उहें परदनवर उपस्थित 
दोती हू; तव वह उसकी गोद में कुछ फल ओर छह्दारे रखकर छडकी को देखता 
है । इस रस्म को गोद भरना बहते हूँ । इस रस्म फा उद्दरय यही हो सपता है 
कि लड़की खुब सतान उत्पन्न करे । 
समाई या लगन इसके बाद किसी शुभ दिन छडकी बाला अपने रिश्तेदार 
और दोस्तो को बुझाकर पडित से विवाह या शुभ दिन मिक्‍्लवाबर, एक छगन 
या देवा एिसवाता हूँ जिसमें लड़की वाला छडके और लड़की के ३,५ या ७ दिन मे 
हरुद बांध निश्चिचत करके भेजता हैँ और वियाह वी छारीख फी सूचता देता है । 
इस लगन की चिटठी को तथा साथ में मिठाई, फट थाल वतन, जूता, छतरी और 
खड़के यो लिए कुछ कपड़े लकर नाई और बाह्मण झूडक याले के यहाँ जात हू । 
लष्फे बाला अपने यहाँ छोगा को बुलाकर पहड़ित से गणेश पूजन करवाता हूँ 
झूइयाय चौज़ ग्रहण करता ह प्रणाम कर हें घर की खडी औरता को दे देता हू । 
लड़क चाले लौटते समय छड़की वार नाई के हाथ एडफी गे लिए कुछ जेयर, कपड़ा 
और घोटी मेजते हैं जिसम वापसी पर नाइन लड़की की सिरणुंदी फरती है 
यान बथाई विवाह से ३, ५ या ७ नि चत दिन पहले खड़फे और छट़की 
के यहा क्रमश उनके नाई ओर नाइन तेल, हल्ही मेंहदी, बेसन, आटे के उबटठन से 
जाडकरलडडकों मो मालिश फरते ह। मालिश होने गे घाद लड्के-लड््यी को प्ौक मे 
चूथ या उत्तर की ओर मु ह करके एक चौकी पर देंठाया जाता हूँ | वट्दा एफ और 
'छडकी वे माता पिता और बड़े सम्बाधी दोनों हाथा में दुव वी नाछ खेकर उसे तेल 
हल्दी भौर मेंहदी में डुयाकर उनके पर, घुटने फध और माये पर ३, ५ या ७ घार 
आते है । इसे पेंल यांध यहा जाता हू । इसक बाद यह उतने ऊपर बार फेर बरते 
है, शिमफा पसा नाइन मो मिलता हू । 
सड़ा वियाहू के एफ टिन पहले छूडरें और एडकी | दोनो के यहां मढ़ा नाम 
को रस्म होती ६ जिसमें रिप्तेदार और परिचिता वो बच्च या पवफ़े भोजन बी 
दावत हो जाती है । उत्ती दिन खहऊे और छड़गी के हाथ में सुह्ागित लोह बा एा 
छल विसमें एक कौडी और एर खुप्रारी लिपटी हातो है दापतो ई । इसमें फगना 


फहने हैँ । 
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भात इसी दिन लडकी के मामा उसके लिए कुछ जेवर, पछग, फपड़ा, यतन 
रुपए और मिठाई छाता हू । जैवरा में नय और बिछुए आवश्यक हू ! यह नय और 
दिछुए छडकी वियाह-सस्कार के समय पहनती हूँ और पलग विदा के समय उसे दिया 
जाता हूँ । लडबी की मा, लडकी के मामान्मामी या दीका करती ह ओर.-उन्हें रुपया 
और छड़डू देती हूँ । इसके बाद मामा-्मामी विवाह ससस्‍्कार के समय तेक घर'में 
भा नही! सकते । 
+बशंत “मढ़ा समाप्त हीने पर ऊडके वाले छडकी वाले के 'यहा एक दल' बना 
“कर रवांगा हांते है । छड़की क नगर या याव की सीमा पर बरात पहुचने परम्लडकी 
वाल के आदमी बरात को अग॒वानी करते हू । बरात में प्राय पुरुष और वच्चे होते 
हैं। पर पजाव फे खतिियो/ गुजरात के सारस्वत ब्राह्मणों आदि में स्त्रिया मी बरात 
"में जाती हैं। अगवानी के समय द्ारवत पिछाया जाता हूं । छड़की बाछा अपने समधघी 
शो इस समय १ या १०१ रुपए दुशाला या कुछ बौर'सामान भी देता है, जिसे बाय 
रहा जाता हू । इसक बाद लड़की वाले बरात को न्योतर्ने भाते हैं! 
शाम वे समय वाजे-गाजे के साथ बरात निकलती ह और लडकी वाले के 
घर के सामने जाकर रुक जाती ह्‌ । यहा स्त्रिया लडके का स्वागत करती हैं। छडकी 
की भा लडफे की आरती उतारती ह्‌ और लडकी छडके के यले में और लडका छडकी 
के गले में वरमाछा डालते हूं । 
परे इसकी बाद निश्चित मुहृत पर विवाह का असली सस्कार होता ह मिसे 
'फर कहते हैं। छडकी के घर के चौक में केले के पेडो से एक मण्डप बनाया जाता 
*ह। उसके बारों 'ओर आम के पत्तो और छूहारो की बदनवार छगी होती है । 
चगाल में लडके-रडकी के बठने के स्थान पर सुदर अत्पना चावल की पिट्ठी के 
डिजाइन वबनातें हूँ । लड़का मडप में अपने निश्चिचत स्थान!पर पूव यानउचर की 
ओर भू ह करके घठता है । यहा पर पण्डित उससे गणेश “नवग्र हू और ऋलदेवता की 
पूजा कराता हू । लडकी मामा द्वारा दिये'गये नथ और विदछुए तथा माथे पर एक 
सुहाग पूडा जिसे बहनोई लाता हूँ घारण किए होती ह्‌। उसे मामा गोद में उठा 
कर सडक के दाहिनी ओर विठा देता हू । 
फन्‍्या-दान ' इसके दाद लडकी का पिता हाथ में चावलरू-पानी लेकर सर्वल्प 
पढ़वा हुआ छडकी का हाथ लड़के वे हाथ में देवा है और लडके-लढ़की वी चादर में 
हनदी भर पसे बाघ उनके पल्के व॑ कोने मिलाकर गाठ याघ देता है इसके वाद पह 
कयादान के दोष की निवृत्ति के करने के लिए ब्राह्मण को एक यो या उसके स्थान 
पर कुछ रुपये का दान करता “है । 
सप्तपदी उसके "वाद लड़का-छडकी मडप वी अग्नि के चारों ओर दाहिने 
स बायें कहीं पर ४ कही पर ७ फेरे छेते ह। उसके बाद वह दोनों एकदूबरे क्यो 
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पत्ति पत्नी मे रूप में स्थीइृति देते ह। दूसरे फेरे के वाद छडकी लशपे ग योई ओर बैठ 
घाती हैं । ड़ 

शिछ्लारोहए। इसके याद छड़बा छड़की दोनो एक सिर पर पर रसत हूं और 
श्स बात पी घोषणा फरते हैँ कि बह अपने बचना पर चटढान की तरह दृढ़ रहेंगे । 
इस प्रकार विवाह की मुख्य रस्म समाप्त हो जाती है। 

प्रात्पेद इसके बाद लडके-रड़फी के चारा ओर ओट कर दी जाती है भर 
बह धी से भरी एफ बांसे वी कटोरी में अपना-अपना मु हे देखते हू। इस रस्म को 
आतपट बहते हैं। यहा थी ५ जाने, फुछ पडा महाप्राह्मण कौ मजर के रूप में 
दिया जाता है । 

उषत रस्म पूरो होने पर स्त्रियाँ छडके को घर में अन्दर छे जाती हू। वहा 
सालियाँ खडके य' जूते छिपा खेती हू । सवा रुपया और गाछा देन पर वहू वाविस विये 
जाते हू । इस मौके पर स्थ्रिया गाली गाती हैं। कुछ जगह इसके वाद छड़क-लडना 
फो नहेराया जाता हूँ । छटवी वाला लड़के को यदलने के एिए धपडे दता हू। 

घरी का सामात अगरे दिन सवर छएडके वाले मे यहा स मुछ फल, छोटे 
बच्चा थे लिए खिलौने जेवर और मषपडा लडकी वारू को भेजा जाता है । इसें घरी 
मर सामान पहले हैं। 

बटेरो मितसना भौर पलण झष्टफी वाला दहेज के सामान का फरापर उसे 
पानी से मिनसता हूँ । इसे घटेरी मिनसना बहते हैं। इसके वाद उस सामान का 
जिसमें मामा द्वारा दिया गया परकूग भी होता हैं भ्रदशन स्िा जाता हैं। यरन्यपू 
को उस परग पर घठा दिया जाता हू | छड़बी थे मां्याप और उननी ओर म ये 
उस पछग मे सास वार परिक्रमा बरते हुए वर यधू बे हाथ में घान दत है । 

बिवा इसमें याद शक वाले रडकी को सेकर विदा होते है। उस समय छडकी 

अपने परिजनों स गछ मिछती हैं और प्राय पर्याप्त इसखांत दृष्य उपध्यित हाता हू । 

कंगना सुलना लड़के के घर पहुचने पर बर वधू एक-दूसरे गे हाथ वा कयवा 
खोलते हैं। इस वगने को एक अगूठी और एवं झुपमा मिलाकर खड़रू का भाभी 
उछारऊती ह और तव वर-वधू दोनों उसे ऊपर पषड़ने वी फोचिश करत हैं। हम 
प्रकार सात वार किया जाता है । और यर-वयू की हार जीत निद्िचित हाती हू । 

भुह दविद्याई यर को घर में वर पक्ष के बडे पुस्ष मौर स्प्री एड्वीको 
देखने आते है। बह उनफे पैर छूती ह ओर वे उसे सपये और आशीर्वाद दते हूँ। 
उत्ठ सूई महतें हैं । तर 

भौना था घाह्ला केगी विवाह फे समय हो और कभी-बर्मी विवाह के गई 
साल बाद भी गौनें की रम्म होती हूँ, जिसमें लड़का स्थायी रूप से रट्टर्ी गो पत्नी 
के रूप में अपने पर झे आठा हू ओर यह इस प्रकार नये परिवार की स्पायां सास्य 
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बन णाती है । 

इस प्रयार हिंदू विवाह की मुख्य रस्में समाप्त होती ह। 
भुस्तिम विवाद्द 

मुख्य रस्म को छोडकर भारत के मुसलल्‍्माना की शादी के रिवाज अपने 
ह्द्ू पडौसिया से बहुत मिलते-जुल्ते हू । हालाकि इस्लाम के असर से उनमें महत्व 
पृष परिवतन हो पये हैं। उनके यहा भी लडकी वाछा छडके को तालछाश करता हूँ । 
वह भी अपनी ही जाति का रूडका देखता ह ह्वालाकि वह बहुत प्ले उन छोगो से 
रिश्ता तय कर सकता हूँ, जो कि हिंदुओ में सपिण्ड वी श्रेणी में आते हैं। 
उनके यह गोत्र या प्रवर जैसा भी कोई विचार नही है । 

शुरू की वातचीत हो जाने पर, लडकी वाले वी तरफ से नाई लड़के बाजे 
के छिए ज्विठठी ले जाता हैँ और इत तरह मगती की रम्म पूरी होती है । उसके 
बाद छडके बाले की तरफ से उसका बाप या भाई छडकी की गोद भरने जाते हू । 
बह अरत साथ अगूठी, मिठाई आदि सामान ल जाते हूं। इस रस्म को निशानी 
भी कहा जाता हूँ । 

“शादी से पाच-सात दिन पहले लडके उड़की के यहा बान बधने की रस्म 
एुरू हो जाती है । छड़क छडकी दोनो क रोज उबठना मलछा जाता है। पादी से 
एक दिन पहे मढा होता हैं। उसी दिन ध्यानिया सेहरा वाबता है और यौछावर 
मजूर करता हू। सेहरा वांधकर दूल्हे को किसी मशहूर मजार पर छ जाते हूँ 
और बह वहा पर इबादत करता हर 

इसक बाद लडकी वाले क मुराम के लिए वारात रवाना होती है, जिसमें 
सिफ मई होते है। पहुचने के बाद एक मुकरर वक्त पर लडका, वाराती और लडकी 
वाले क आदमी रूडकी वाले के घर या मल्जिद में जमा होते हैं । वहा मौलवी माता 
है। बह लडकी के विसी रिश्तेदार को आदर भेजता हूँ, जो कि लडकी फो ख़ड़के के 
बारे में उताता है । उत्तकी मजूरी लेकर वह बाहर आता हू और कहता हैँ कि छडकी 
ने उत्ते इस वात का हक दिया है कि वह महर यावी दरेज देने वाले आदमी के 
पाथ उसकी ज्ादी तय कर दे। उसके वाद मौलवी मेहर की रकम कागज पर 
छिस्तता ह जो कि तछाव हाने वी हाकत में ठडकी को मिलती हू । इस पर लडबे 
और झडकी या उसके नुमाइनदे के दस्तखत लेकर वह कुरान की गुछ आयतें 
पढ़ता है । इस तरह निकाह या विवाह सक््कार पूरा हो जाता हू । विकाह के याद 
एदारे बादते है । 

अगले दिन इहेज दिखाया जावा हैँ, छडको की विद्य होती हैँ. वर्खेर वी 
जाती ह ताकि लड़का-छडकी आफतो से महफूज रहें। 

छडके के घर पहचने पर एक वकरे वा कुरवानी दी जाती हूँ ॥>स्रात 


ड्१्८ हिंदू प्रौर मुश्लिम विवाह 


सुहामिनें लडकी को सीर खिलाती हैं, उसकी मु ह दिखाई होती ह और उसकी 
ध्योद में एक बच्चे वो भी रखा जाता है । मुसलमानों को शादी के साथ या उसके 
बाद में गौने की रस्म को जाती हू । 
जहां हिम्दू और मुसलमानों की विवाह फी रस्मो में कुछ बाह्य समानताए ह बहा 
मौलिक भेद भी हू | जसा वि हम जिक्र कर चुके ह कि हिदुओ में विवाह (एव 
अविच्छिन बधन है, मुसलमान में वह एक ठेका या समझौता है, जिसें समाप्त 
पिया जा सकता हूँ । मुस्लिम वातून तराक की इजाजत देता हू, जब कि यतमात 
हिंदू धम इसके विरुद्ध हूँ | फिर भी जब कि इस्लाम के कानून में पयाप्त कठोरता 
निश्चितता और स्यथापित्व हूँ, हि्दुआ में ऐसा बम हू । विसी समय हिंगेंदु 
समाज में विशेष अबस्थाओ में तछाक वी अनुमति थी। भध्यकाल में उसे बाद 
फर दिया गया । हाल के विशेष विवाह बानून और हिंदू विवाह कानून नें इस 
दिशा में महत्वपूर्ण परियतन उपस्थित किये हैं। अत इमफा सक्षिप्त परिचय भी 
मआवध्यक है । 
नय वियाद्द फानून 
पिछले दो वर्षों में भारतीय समाज गौ ब्वाह-पद्धति में मौल्बि परिवतन 
करने याहे दो महत्यपूणा मानून पास हुए ह (१)' १९५४ था विटोप विवाह 
कानून, (२) १६५५ का हिंदू बिवाह फानून । 

१९५४ या विशेष थियाह कानून सद्यपि यह १८७२ वो विदेष विवाह 
मानून का सश्योधित रूप ह मिन्‍्तु इसफे वई स॒शाघन सर्वेधा नेवीन और क्राप्ति- 
पारी हू । 

विभिन्‍न घधमविलम्थियों के मीच विवाह भौर तलाद को स्यवस्था एस 
वानून मय उद्देश्य हि दू-मुसहमान ईसाई [आदि विभिन घर्मावएम्वियों व बीच 
धिवाह की व्यवस्था मरना हू । इसबौ मुख्य विशेषता तछाक पी सुविधा तथा इस 
कानून के बनने से पहले और पौछे होन वार विवाहों वां इंसक अनुसार का 
बराकर तलाक पाने की सुपिघा देता है। शिसी पक्ष वें व्यभिचारी होने, दीन 
वप तवा अकारण परित्याग मरने, साद यप या इसमें अधिक अवधि गा गारावीत 
पाने, फूरता, फम-से-कम सीन वप के असाध्य पागूपन दूसरे मी छून में छगने 
याही मौन प्याधि अथवा मुष्ठ से पीड़ित होने, सात वर्ष ठप कोई सूचना में 
मिलने , गानूनी पायवय मी आज्ञा बे दाद दो वप तथा सहवास ने मरन, दाग्पर्य 
अधिगारों बी पुन प्राप्ति नी आाचा के बाद दो बप तव इस खेकस्था को अवहेश्ना 
करने तथा पति में वणारपारादि जघय कपराधों गा अपराधी होने पर दूसरा पक्ष 
अदासत से तश्टावः प्राप्त पर सकता हैँ । इगब अतिग्वित इस यानूम मा एव 
महत्वपूर्ण स्थबस्था पारस्परिफ सहमति ह्वारा तार गीहू। 


| 


नये घिचाह फानून बचे 


तलारू की दातें.. इसके लिए निम्न छर्ते आवश्यक हैँ तलाक का आवेदन 
पत्र दोनो पक्षों द्वारा दिया जाना चाहिए, इसमें तीन कारणों का निर्देश होना 
चाहिए (क) वे एक साछ या इससे अधिव समय से पृथक्‌ रह रहे हू, (व) वे 
इकट्ठा रहन में असमर्थ हैं (ग) उहोने विवाह विच्छेद करने के लिए आपस में 
समभौता कर ल्यिा हैँ | इस आवेदन पत्न देने के एक वष बाद भी यदि दाना पक्ष 
अदालत स सम्ब ध विच्छेद चाहते हैं और अपना तलाव का आवेदन पत्र नहीं 
लौटातें तो उनका ततल्गक अदालत अपनी जाच के बाद स्वीहृत बर सकती हू । 

तलाक की इन यबस्थाओ के करते हुए भी इसका दुरुपयोग रोकन तथा 
विवाह सस्था को सुरक्षित रखने की दप्टि से यह विधान किया गया है कि विवाह 
के बाद पहले तीन वर्ष के भीतर तलाक का कोई आवेदन पत्र नहीं दिया जा सकता 
और तलाक पान के एक वप बाद तक पुनविवाह नहीं हो सकता । इन प्रतिबाघों 
के कारण पारस्परिक सहमति से तलाक प्राप्त बरने वाहू पति परनी भी पाच 
यप से पहले दूसरा विवाह नहीं कर सकते । 

१६५५ का हियू विवाहु कानून थ गोत्र जाति भौर स्पिण्डता की शर्तों में ढिलाई 
इसके अनुसार हिदू विवाह में गोत्र के नियम की पावदी या जाति में बाघन का 
पालन आवश्यक नहीं रहा । सपिण्ठता की नई याझ्या फे अनुसार सपिण्ड सर्वा्धियी 
की सख्य। कम कर दी गई हू । 

एक घथिपाह प्लौर तलाक की व्यवस्था बहु विवाह को निषिद्ध ठहराते हुए 
एक विवाह का नियम बनाया गया हूँ। इस कानून द्वारा पहली बार हिंदू विवाह 
में तलाब' की व्यवस्था की गईं हू। निम्न नो,कारणो वे आधार पर पतिया 
पत्नी तलाब के लिए आवेदनपन्न दे सकतर है. किसी पक्ष का व्यभिचारी होना, 
हिंदू धम छोडफर अगय धर्म ग्रहण करना, निरतर तीन वर्ष से असाध्य रूप से 
पागल, कोढ़ी या दूसरे के सम्पक द्वारा होने वाली असाध्य थौन व्याधि से पीडित 
होना, स यासी होना, सात वबष से जीवित होने का समाचार न मिलना, कानूनी 
पाथवय की आज्ञा के वाद दो घप तक सहवास न करना, दाम्पत्य अधिकारां की 
पुन्न' प्राप्ति के आदेश के दाद दो वप त्तक उसवा पालन न फरना । 

तलाक की भवाछित वृद्धि फो रोकने वे लिए इस कानून में भी यह व्यवस्था 
हैं कि विवाह के पहले तीन वर्षों में कोई आवेदन पत्र नहीं दिया जा सबता 
और तलाक का आवेदन पत्र स्वीजृत होने वे एक थर्प वे भीतर नया विवाह नहीं 
क्या जा सकता । हिंदू विवाह बानुन में पारस्परिक सहमति द्वारा तछाक मी 
ध्यवस्था नही रखती गई | इस कानन का भी दुस्प्योग होने बी समावना बहुत 
कम हूँ क्योकि तलाक की छर्ते बाडी कड़ी ह और विवाह बरन वो लिए तलाब 
पाने बाद व्यक्तिया को कम से कम पाँच वष की दीर्घ प्रतीक्षा करनी पड़ेगी । 
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हिंदू श्र मुस्लिम सत्कार 

मसार वे सभी उत्नत और अनुन्तत समुदायों में व्यक्ति के जीवन के कुछ 
अवसरों ओर घटनाओ यो बहुत महत्वपूण पतिन्न मा रहस्परूण माना जाता हू और 
उस समय विशेष विधि विधान और फमकाण्ड ये व्यवस्था होती हू । गर्माघाव, जम 
सुवावस्या का प्रयमन, विवाह मृत्यु ऐसी ही महत्वपूर्ण घटनाएँ है' । हिन्दुर्मों में 
यह सस्कारो के रूप में विकसित हुए हैं। साम्रात्रिक जीवन पर धम की गहरी छाप 
होने क पारण, उन सस्कारों का धामिक महत्व है। ईसाइयों का बपतिस्मा, मुसल« 
माना का ख़तना ऐसे ही सस्कार मह्ढे जा सकते हैं। भागे हम कुछ सक्षोप में फुछ 
प्रमुख हिल्दू मौर मुस्लिम सस्यारो का विवरण द रहे हूँ 
हि दू सक्कार 

सामा-यत॒ हिन्दू शास्त्रों के अनुसार हिदुओं के दस भुरुय सस्वार गरिनाएं 
गए हैं। उनकी सख्या के यारे में विभिन्‍न शास्त्रवार एक मत महीं हू । गौतम, 
अगिरस और आत्वछायन जैसे अधिकारियों में उस विषय पर मतभेद ह। पर दस 
प्रमुख सस्कारो को सभी मानते हैं | हिन्दुओं में बिवाह, अर्थात्‌ परिवार बा निर्माण 
एक अत्यन्त महृस्वपूण घटना है । अत यद्द संस्कार विवाह से शुरू होते हैं मौर 
विवाह में ही समाप्त होते हैं । इस प्रकार विवाह थर्माथान, स्ोमन्तीन्नयन, पु संवन, 
जातमम नामकरण, अन्तप्राशन, चूडाकर्म, निष्क्रमण, उपनयन और समाबतन दस 
प्रघान सस्कार हैं। हिंदुओ का विश्यास हूँ कि इन सस्वारों फे बरत से हरीर 'ुद्ध 
होता है और इस लोक के पाप दूर द्वोठे हू और परलाव में गुत की प्राध्ति हांती है 

१ वियाह विवाह सस्कार का घणन हम पीछे पर घुरके हूं प्रत उसे दोह 
राने फी जल्रत नही हू । कन्‍्यादान, सप्तपदी और धिलारोहण इसे मुख्य अग है । 
इसमें सन्‍्तानोत्पत्ति की इच्छा फो छेकर आजस्म एक-दूसरे फ्रे प्रत्ति निब्ठावात होने 
का निश्चय लेकर विवाह के पविषर वघन में यघते हैं । 

३ गर्माधान जैसा पि नाम से प्ररट है, इस सस्वार का उद्देश्य स्‍त्री में 
गम की स्थापना है ऐसा विश्वास हैं दि विवाह जे एक्दस पश्चात्‌ पति-पत्नी वा 
समोग ठीव' नहीं है । मदि पति समोग वरना चाहठा है, तो उसमें छिए यह आय 
इसके हु कि वह उससे पहुछ उचित घामिर क्रय सम्परन गरे। समोग से खार दित 
पहल एव वि देत बा विधान हू । इस वि को फुणगिडिका बढ़ते हू । इसने अन्त 
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में पत्तिपत्नी में छिए प्राथना करता हैँ कि ईश्वर उसे गभवती होने की क्षमवा 
प्रदान करे और उसे अच्छी सतान प्रदान वर । निश्चित रात्रि को वह दाय्या के 
बीच में पडी हुई उदम्बरा वृक्ष वी छकडी को उठाता हैँ, और फिर अध्यान्द नामक 
पौधे या घास के रस को अपनी पत्नी पर छिडकता है । शायद उनका विश्वास था 
कि इससे समोग की इच्छा बढ़ती हैं ओर उस्तका कोई ओर गुण भी हूँ । इसके बाद 
पति प नी समोग करते हैं। 

ह पुसवत प्‌ सवन का शाब्दिव अथ पुत्र की कामना है । यह संस्कार 
गर्भाधान होने के तीसरे और चौथे महीते के वाद में सम्पन्न किया जाता हूँ । इसमें 
“निश्चित दिन पर होम किया जाता हैँ। माता को फूल की माछा पहनाई जाती हू 
भौर उसकी गोद में कछुए की खाल रखी जाती ह | इसका कुछ जादू का असर 
समझा जाता है। माता को दही का सेवन कराया जाता हैँ ओर नाक से पानी 
पिलाया जाता है| पति उसके पंढ को छूता है| इसके अलावा पति-पत्नी 
के हाथ में जो की एक वाली रखता हैँ और उसे छूकर कहता है कि यह पुष्य छिंग 
हैं, यह उसके अण्डकोप हूँ इत्यादि जिससे कि माता के मन में सदा पुत्र का ही चित्र 
बना रह । 

४ सोमतोन्तयन इसका शाब्टिक अय माता के बाछा को ऊपर करना 
है। वास्तव में यह पत्नी के गर्मंवबती होने कौ सावजनिक और औपचारिक सूचना 
हू। इस सस्‍्कार का मुख्य उद्देश्य गमवती स्त्री की इच्छाओं की पूति हू। यह 
सस्कार गर्भावस्‍था के पाचवें या छठे महीने में किया जाता हू । माता के सिर के 
खाला की भाग निकाहने के अतिरिक्त इसमें उसे सजाया जाता है, उसके गछे में 
“उद॒म्बरा पुष्प की माझा पहनाई जाती है, इच्छित खाने के पदाय दिये जाते ह 
ओर गाना-बजाना सुनाया जाता हू 

५ जातकम यह सस्कार बच्चा पैदा होते पर किया जाता है। इसका 
मुख्य उद्देश्य नवागत तियु का अभिनन्दन, पिता के व्यक्तिगत प्रभाव का उस पर 
स्थानातरण उसको एक गुप्त नाम देना, नजर से रक्षा करता औौर उसके जीवन 
और स्वास्थ्य फे लिए कामना हूँ । प्रारम्मिक विधि वी समाप्ति पर पिता बच्चे के 
डारीर फो छूता है, दुर्भाग्य से उसकी रक्षा करने के लिए उसे सू घता हूँ और उसकी 
युद्धि की बृद्धि के लिए उसके ऊपर सास छोडता वया उसकी समृद्धि के लिए प्रायना 

फरता हू । नजर से बचाने लिए बच्चे को स्तान कराया जाता हू और उसके हाथ 
में एक सोने का तार वाधा जाता हू । इसक पीछे यह जादुई भावना छिपी हो 
सकती हू कि बच्चा सोने-जसा ठोस और चमवीला हो। अत में विता बच्चे में 
घिर के ऊपर एक पानी का घडा पकडता हू ओर माता और जमीन की बीर मुह 
आरके फुसफूसाता हूँ. कि कुदृष्टि, दुशनां ओर मूत प्रेतो सर उसबी रखा करें। इसके 
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बाद माठा बच्चे को हद, मत खिणाती है और स्तनपान कराती है । इसे 
सम्बाध में यह दुष्टव्य हू कि बच्चे वो प्यारा नाम देंनें की प्रथा सभी भी जारे 
हैं. पर पहल जमाने में यह नाम पंव5ठ माता पिता ही प्क सोमित रहता था और 
बाहर थे छोगों से छिपागर रखा जाता हू 

६ मिष्यमण इसका अय यच्च को घर से बाहर छाना है | ज-म के त्तीफ़रे 
या चौथे महीने में होम करने के बाद बच्चे को चाद और सूरज फी रोपना दिखाने 
के लिए बाहर लाया जाता हूँ ताकि यह इनका अभ्यस्त हो सके । इसमें चार और 
सूरज से गह प्रायना को जाती ह कि यह वच्चे की दृष्टि यो ठीर रुखें । 

७. प्रन्नप्राशन बच्चें फ ऊगमग छ या आठ महीने का होते पर, जब कि 
उसके दांत निव्छ आयें आनप्राभव का आयोजन क्या जाता हैं। इसमें हम और 
पूवजों वो पूजा परने के प*चात्‌ दही दाहद, सकते, मछली और सास गा प्रा 
हुआ भोजन पहली थार बच्चे को खिछाया जाता है। न्‍ 

८ घूड़ा कम हग सस्वार वो म्‌ डन भी बहते हैं। इसका उद्देश्य बच्च थे 
मस्तिष्व' वी रक्षा और चंदि हूँ । इसमें पहली वार बच्चे में सिर को बाल उत्तार 
जाते हैं पर एक चीदी छोड दी जाती है । इसमें पहल उसके सिर को गुनगुने पानी 
से घोषा जाता ह मबखन मण्टा जाता ह फिर चुमने बारी पुता घास घाहा पर 
रखी जाती हू और अत में उस्तरे से याकू उतार दिये जात हूँ। यार में यह वाल 
गोवर सें दया दिए जात हूँ । वहुत-में एोग मुष्डन कराने के छिए गंगा गो किमी 
तीथ पर जाते हैं, बद इम बाछा को गया में वह्दा देते है । 

९ उपनयन उपनेयन का अथ बच्चे ऐे हाथ वो गुरु थे हाथ में दा है । 
पांच था सात साऊ की अवस्पा में पिता पच्चे का यशोपवीत पहनाता हैं और सस्म 
दड़ और मेंसला प्रदान परता हूँ । सरकार के समय दधच्चा दोनों हाथ भिश 
अर घुल्टू मनावर उसमें पामी भश्ताहू और इस प्रयार तिखा प्राप्त करने 
की इच्छा प्रसट करता हैं, अपनो दुढ़ता प्दयित करने में किए प्रस्मर पर 
पर रखता है, युदि की शुद्धि फे लिए दही वा सेवन करता हू। उसनों बह 
पिता उसया हाथ गुर के हाथ में दें दता हु ओर अत में गुर उसे स्पीवार गरता 
हैँ । इस प्रकार बच्चा दविनत्य वी प्राप्त करता हू। उपतयन सस्राए गष्चेड एिए 
शिक्षा व द्वार सोल्ता है । बयल उच पर्मों को ही इसवा अधिकार ह | 

२० समापसतने गूय्मल यो प्लिक्षा समाप्त होने पर यह संस्फार मम्पस्त 
किया जाता था। समावतत्त का अथ हूं पर छौटना। इसमें ग्रह्मयारी अपना विछा 
समाप्त फरता धर लौटसां या। यढ़ भाजद्ट में दौशात का पुराना रूप बा था 
सकता हू । इसकी मुल्य रस्म पेवए स्नात हो पी 

स्पावह्रारिश एप ऊपर हमसे सरवार शास्त्रीय झुप का बणन जिया ई 


मुस्लिम सस्कार डड३ 
जो कि शायद जाज से दो हजार साछ पहले प्रचल्ति रहा हो। इस दीघ वाल में 
उसमें अनेक सशोधन और परिवबतन हो गये हैं। कई सस्कार ता प्राय छूट ही 
गये है, जैसे कि गर्माघान, पू सवन, सीमतोनयन, समावतन आदि, भ्रौर बइयां का 
रूप आइचयजनक रूप से बदल गया हूँ । इस परिवर्तित व्यावहारिक रूप का 
अध्ययन समाजशास्त्रीय दृष्टि से महत्वपूण और मनोरजक हू । 

मुस्लिम सरकार 

हिंदुओ वी तरह मुसर्मानों में भी कछ महत्वपूर्ण सस्कार ह्‌ यद्यपि 
मुसलमान उटें सस्कार नहीं बहते। तुलमात्मक दष्टि से उनका परिचय भी 
उपयोगी होगा । मुसछमाना ये छ प्रमुख सस्कार कहे जा सकते ह। वह है. गोद 
भरना, अजान, अकीका खतना विसमिल्ला और निकाह । 

१ निकाह निवाह यानी विवाह सस्कार का जिक्र हम पीछे कर चुके हैं । 
किसी भी हिंदू की तरह एक मुसलमान के जीवन में यह एक महत्वपूण घटना 
है। यह ध्यक्ति को सवथा एक नये जीवन में प्रवेश कराता है । 

३ गोद भरना स्त्री के गर्भवती होने क पाचवें-सात” महीने में उसकी गोद 
में सात विस्म वे मेवे, गर्भवती स्त्रिया के लिए बनाई गई गोंद इत्यादि वी विशप 
पजीरी और गुलगुले रखते ह। पास में हिफाजत ये लिए तलवार या छुरी भी रख 
देते हैँ। जिस स्त्री का पहछा वच्चा मर जाता हू वह मह सस्कार नहीं 
मनाती । गोद भरने का यह सस्कार समतोन्‍्नयन से मिलता-जुरूता हू । 

है झ्रजान-तकघीर बच्चा पदा होने के वाद मौलवी को बुटाया जाता 
हू, वह उसके दाहिने काम म अजान और बायें कान में तकबीर पढ़ता ह। एसा 
माना जाता है कि इससे वह ओजस्वी वनता ह जौर उसफी रक्षा होती ह । 

४ शधकोका जम फे सात दिन बाद बच्चे के सिर फे वाल उतारे जाते हैं । 
बालो के यजन की चादी तोलकर गरीब! में तक्सीम कर दी जाती हू । लटक गे 
जम पर दो और रूडढकी ये ज-म पर एक बनरे यथा मेंढे फी कुरबानी दी जाती हू । 
पह सस्वार हिंदुओं के चूडाकम से मिलता-जुलता हू 

५ खतना जम फे तीसरे दिन से लेकर वारह साछ तब छडके था खतना 
जिसी भी समय किया जा सकता है। खतना मुसलमान बनने की निष्ानी समझी 
जाती हू । 

६ बिसमिल्ला जय बच्चा चार सार चार महीने घार दिनया हो 
जाता है उस दिन उसे अच्छे कपडे पहनाकर हाथ में कलम तस्ती देकर मदरसे में 
ऋुरान शरीफ पढने बेठाते 6 | उस दिन से वह शिक्षा पे क्षेत्र में प्रवेश बरता है! 
यह संस्कार हिंदुओं के उपनयन सस्कार के समकक्ष कहा जा सकता हा 
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